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KSIADZ BISKUP

WOJCIECH OWCZAREK

SUFRAGAN WEOCLAWSKI

Dnia 30 wrzes$nia r. b. w nocy zmart, w sanatorium
m. st. Warszawy w Otwocku, $.p. ks. biskup Oweczarek,
wspotpracownik i przyjaciel naszego pisma,

S, p, ks. Biskup urodzit sie dn, 31 grudnia 1875 r.
w okolicach Uniejowa, w diecezji wioctawskiej. Nauki
$rednie pobierat w gimnazjum kaliskim, wyzsze za$ studia
odbyt we wioctawskim Seminarium Duchownym i w Aka-
demii Duchownej w Petersburgu. Dzieki wybitnym zdol-
nosciom i rzadkiej pracowitosci obie te uczelnie ukonczyt
chlubnie, zdobywajac najwyzszy, jaki w granicach im-
perium rosyjskiego mozna byto woéwczas otrzymaé stopien
naukowy, mianowicie stopien magistra Swietej teologii.

Chociaz bardzo lubit prace naukowa, marzyt atoli
0 duszpasterstwie. Totez niezmiernie sie ucieszyt, gdy,
przyjawszy Swiecenia kaptanskie, otrzymat nominacje na
wikariusza w Turku. Niedtugo jednak tam pracowat, gdyz
juz w kilka miesiecy potem zostat powotany na sekretarza
kurii biskupiej we Wioctawku. Odtad zycie jego Scisle
zwigzato sie z grodem Wiadystawowym, w ktérym prze-
bywat do $mierci, zajmujac roézne stanowiska w hierarchii
i urzedach koscielnych. Od stotu sekretarza kurii bisku-
piej przeszedt do biurka kanclerza tejze kurii, a Kiedy
w listopadzie 1918 r, zostat tytularnym biskupem Aska-
lonu, a biskupem sufraganem wioctawskim, otrzymat no-
minacje na wikariusza generalnego i oficjata sadu bisku-
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piego, ktére to urzedy piastowat do konhca zycia.
W 1912 r. $.p. biskup Zdzitowiecki powotat go do kapi-
tuty katedralnej we Wioctawku, a kiedy $.p, biskup Kry-
nicki zostat ordynariuszem wioctawskim, objat po nim
urzad dziekana w tejze kapitule.

Zajmujac wspomniane stanowiska, w zyciu diecezji
$. p. ks. bp Owczarek odgrywat doniosty role, do ktorej
starannie sie przygotowat przez wyzsze studia, do ktorej
zresztg przygotowywat sie cale zycie, ustawicznie pracujac
nad soba.

Bo tez jedng z najbardziej znamiennych cech jego
byta niezwykta pracowito$¢. Dzieki niej, jak juz wspo-
mnieliSmy, chlubnie skonczyt obie wyzsze uczelnie, a nadto
zdobyt znajomo$¢ jezyka rosyjskiego, francuskiego, wio-
skiego, niemieckiego, angielskiego i tacinskiego, ktérym
wyjagtkowo Swietnie wihadat. Przy tym posiadt rozlegtg
wiedze i to z zakresu niemal kazdej dziedziny, ktéra czto-
wieka kulturalnego obchodzi¢ moze, Szczegdlnie w wyso-
kim stopniu opanowat dziedzing prawa kanonicznego, za
co tez otrzymat z Rzymu stopien doktora prawa kano-
nicznego.

Niewiele jednak pisat i drukowat, gdyz nawat prac
biurowych, a pdzniej, gdy zostat biskupem, i duszpa-
sterskich nie pozwalat mu na to, Mimo to wszakze Ate-
neum Kaptanskie raz po raz korzystato z jego cennej
wspOtpracy. Tak, na przykiad, swego czasu zamiescit arty-
kut o wpisywaniu zotnierzy do szkaplerza, o warunkach
waznosci zareczyn, o warunkach waznego i godziwego
dawania $lubu i t.p,

Mowcg $.p. ks. biskup Owczarek nie byt gdyz, be-
dac wattego zdrowia, staby miat glos. Lecz, kiedy prze-
mawiat, stuchato sie go z wielkg ciekawoscig i przyjem-
noscig, dla bogatej tresci, jaka sie dzielit ze stuchaczami,
i dla oryginalnych mysli, jakie zwykt byt wypowiadad.

Cechowata go tez wielka roztropnos$¢, ktéra byta nie-
watpliwie owocem dziatania w nim Ducha $w., a takze
rzadkiej znajomosci zycia i ludzi. Zawsze dla wszystkich
uprzejmy, pogodny, nawet zartobliwy i dowcipny, z wiel-
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kim taktem odnosit sie do ludzi i wszystkich zagadnien
zyciowych, zrecznie i w duchu chrzescijanskiej mitosci
zalatwiat nieraz najbardziej delikatne i trudne sprawy.

Nic dziwnego, ze zdobyt sobie zaufanie $. p, ks,
biskupa Zdzitowieckiego, przy ktorym najdtuzej i w naj-
lepszej porze zycia swego pracowat, Byt on jego wiernym
wspotpracownikiem i doradcg. Totez byt czas, kiedy, rzec
by mozna, ks. bp Zdzitowiecki nie obywal sie bez ks. kan-
clerza Owczarka. Z nim nawet spedzat wywczasy, naj-
czesciej gdzie$ za granica, a pobyt w kulturalnych krajach
jeszcze bardziej rozszerzat horyzonty umystu ks. Owczar-
ka, tak bardzo zawsze zadnego wiedzy.

Za czasow niewoli, gdy biskup Zdzitowiecki w walce
z rzadem rosyjskim wielu doznawat przykrosci, on byt
jednym z tych, ktérzy biskupa bojownika swymi radami
i oddaniem sie sprawie podtrzymywali, wspierali i pocie-
szali.

Gdy za$ ze zmartwychwstaniem Ojczyzny nastata
wolno$¢ i na wszystkich odcinkach zycia diecezjalnego
zawrzala praca, ks. Owczarek znowu nalezat do tych,
ktorzy biskupowi z wydatng szli pomocg. Smiato rzec
mozna, ze w tych pomnikach, ktore po sobie przekazat
nam $.p. biskup Zdzitowiecki. niejedna jest cegietka $.p.
ks. biskupa Owczarka.

Pézniej, kiedy zawsze watte zdrowie jeszcze bardziej
zaczeto niedopisywac, nie mogt ks. bp Owczarek tak wszech-
stronng stuzy¢ pomocg $.p. ks. biskupowi Krynickiemu
i J.E, ks. biskupowi Radonskiemu. Zamknagt sie nieco
w sobie, skupit mysl, serce i czyn na jednym religijno-
spotecznym dziele, ktérego sam dokonat.

Powotat do zycia nowa organizacje zakonna, ,,Zgro-
madzenie Siostr Wspolnej Pracy od Niepokalanej Maryi".
Whikliwym swym umystem patrzgc w zycie, $. p. Ksigdz
Biskup dobrze rozumiat dzisiejsze potrzeby Kosciota w na-
szym Kkraju; rozumiat, ze w wielkiej mierze tym potrzebom
moze zaradzi¢ zycie zakonne, ktore wysoce cenit i popierat;
pragnat wiec, by w kazdym miescie, a zwkaszcza w kazdej
wsi koscielnej byty siostry zakonne, ktore by zajmowaty
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sie wychowywaniem dziatwy w przedszkolach, niesieniem
pomocy chorym, biednym i opuszczonym, utrzymywaniem
porzadku w $wiatyniach, a przez to samo byly skuteczng
pomocag dla ksiezy proboszczow w ich duszpasterskiej
pracy. Takie mysli i pragnienia nosit w swej duszy juz
dawniej, kiedy przystgpit do zorganizowania nowego zgro-
madzenia zenskiego; takimi myslami i pragnieniami zyt
zwlaszcza w ostatnich latach, kiedy to radykalizujace
prady ze szczegOlniejszg sitg rzucity sie¢ na naszag wies,
a pomoc dla duszpasterzy ze strony siéstr zakonnych tym
bardziej stata sie nieodzowna. Totez dotozyt wszelkich
staran, by swoje zgromadzenie jak najlepiej przygotowaé
do dzisiejszych zadan, by ono palagcym potrzebom jak naj-
lepiej odpowiedzie¢ mogto, W tym celu dat mu podstawe
materialng w postaci kilku doméw, ktére ze swych oszcze-
dnosci, przy poparciu ludzi dobrej woli, pobudowat. Zorga-
nizowat nowicjat i szkote, w ktorej siostry, obdarzone
wiekszymi zdolnosciami, doksztatcajg sie i do przysztych
zadan swoich odpowiednio sie przygotowujg. Sam stat
sie duszg i sercem catego zgromadzenia, | cieszyt sie nie-
wymownie, patrzac na jego rozwoj, widzac, ze powoli,
stopniowo stuzy tym celom, dla ktorych do zycia je powotat.

Kim byt dla Zgromadzenia §. p. ks. Biskup i czym
ono wedtug jego mysli ma by¢ w Kosciele i spoteczenstwie,
wida¢ z nastepujacych jego ,ostatnich przed$Smiertnych
upomnien dla Siéstr od Niepokalanej Maryi",

»1, Badzcie — pisze on — bezwzglednie oddane Sto-
licy $w. i Biskupowi, jako Waszemu bezpo$redniemu zwie-
rzchnikowi, okazujac Mu mito$¢, cze$¢ i postuszenstwo.

2. BadZcie wierne Waszym Ustawom, regule, prze-
strzegajac przede wszystkim wzajemna mito$¢, pielegnujac
ducha modlitwy.

3. BadZcie oddane, postuszne, karne w stosunku do
Waszych Przetozonych, szczeg6lnie Generalnej. Tymi cno-
tami Zgromadzenie bedzie silne i potezne.

4. Umitujcie w duchu Chrystusowym, jesli mozna
powiedzie¢, namietnie prace, niech ona bedzie Waszg ce-
cha wybitng, ona Was predko uswieci, zjedna powszechny
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szacunek i pozwoli duzo robi¢ dla ubogich, dziatwy, tej
najprzedniejszej czastki dziedzictwa Chrystusowego,

5. Na wszystko Was zaklinam, abyscie zachowaty
jednos$¢ i mitos¢ wzajemna. Pamietajcie w swych modli-
twach, umartwieniach, postach o mej duszy, tak jak ja
przed tronem Najwyzszego 0 Was pamieta¢ bede. Zwigzek
nasz przez ma $mierc jeszcze sie¢ wiecej zaciesni i wzmocni.
Moje uwagi, upomnienia, zachety gleboko wryjcie w pa-
mieé, niech one przechodzg z pokolenia na pokolenie.

taska i pokéj Jezusa Chrystusa niech zawsze bedzie
z Wami”,

Z tego, co sie dotad powiedziato, wynika, ze §. p.
ks. bp Owczarek byt cztowiekiem Swigtobliwym. Jeszcze
bardziej okazuje sie to z jego osobistego zycia, z jego
stosunku do P. Boga i whasnej duszy. | tu podkresli¢
trzeba przede wszystkim jego zywa wiare i wprost dzie-
ciecg ufnos¢ w pomoc Boza.

Z tej wiary rodzita sie najgtebsza cze$¢ dla Maje-
statu Bozego i do wszystkiego, co sie do Boga odnosi.
Dos$¢ wspomnie¢, ze Pismo $w. czytat kleczac.

Z wiary pochodzit duch modlitwy. Mozna S$miato
powiedzie¢, ze $. p. ks. Biskup byt mezem modlitwy.
Niczego wazniejszego nie zaczynat i zadnej sprawy nie
zatatwiat bez modlitwy. Totez, gdy sie szio do niego,
najczesciej zastawato sie go w jego prywatnej kaplicy.

Wiara nauczyla go ceni¢ sobie oraz czesto i poboznie
przyjmowa¢ sakramenty Swiete. Gdy nie mogt odprawiac
Mszy $w., prosit, by cho¢ czasem odprawit mu jg ktorys
z kaptanow; a kiedy to czasem byto niemozliwe wskutek
zbytniego zajecia kaptanow, prosit o Komunie $w. A jakze
dziekowat za te kaptanskag przystuge!

Wiara natchneta go duchem wielkiego zaparcia sie,
niemal zupelnego zapomnienia o sobie. O innych pamietat,
innym chetnie dawat, o siebie tylko nie dbat, odmawiajac
sobie rzeczy najbardziej niezbednych, — tak, iz zyczliwa
reka tylko ukradkiem mu je podsuwata.

Wiara budzita w nim mestwo chrzeScijanskie w zno-
szeniu roznych przykrosci, jakich nie szczedzito mu zycie,
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a zwiaszcza cierpien w ostatniej chorobie, ktéra trwata
przeszto rok. Cierpiat bardzo, ale nie okazywat tego
i 0 tym niechetnie méwit. Byt natomiast spokojny i po-
godny, nawet wesoly, jak gdyby nie cierpiat wcale.

Swigtobliwe zycie uwiericzyla $wieta $mieré. Swiad-
kowie ostatnich chwil jego wyznaja, ze dotad nie widzieli
takiej Smierci: tak spokojnie i poboznie, ze stowy: ,Jezu,
w rece Twoje oddaje dusze mojg" — skonat.

Nabozenstwo zatobne dn. 3. X. r. b. odprawit naprzod
J. E. Ks. Bp Szlagowski w koSciele parafialnym w Otwocku,
po czym tego samego dnia zwiloki przewieziono samocho-
dem do Wioctawka i tu odbyta sie wieczorem eksportacja
do katedry, przy udziale licznego duchowienstwa z J. E.
Ks. Bpem Radonskim i J. E, Ks. Bpem Tomczakiem
z Lodzi na czele, oraz przy udziale olbrzymich mas lud-
nosci. Nazajutrz, czyli 4. X. r. b, odbyly sie obrzedy
pogrzebowe, zakonczone ztozeniem zwiok do podziemi
katedry. Os$miu biskupow, kilku infutatow, wielu przed-
stawicieli réznych kapitut, stu kilkudziesieciu innych ka-
ptandw, przedstawiciel rzadu Rzeczypospolitej i przedsta-
wiciele wladz panstwowych, wojskowych i samorzadowych,
poczty sztandarowe wszystkich koScielnych i spotecznych
organizacyj miasta Wioctawka oraz tysigczne rzesze wier-
nych — oto liczny orszak tych, ktérzy oddali ostatnig
postuge zastuzonemu Swigtobliwemu Biskupowi.

Reguiescat in pace!

Ks. Dr Fr, Korszyniski.



Apol ogetyka chrzescijanska
w ostatnim szescdziesiecioleciu

Nalezy uprzytomni¢ sobie na wstepie pojecie apologetyki
chrzescijanskiej jako osobnej nauki.

Jesli przeglagdamy naukowe artykuty o apologetyce w wielkich
dykcjonarzach francuskich jak Dictionnaire Apologétique de la foi
catholique, Dictionnaire de Théologie Catholique, Dictionnaire pra-
tique des connaissances religieuses, lub czytamy w osobnych ksigz-
kach i rozprawach uwagi o apologetyce. dostrzegamy zawsze na
dnie rozmaitych okre$len tej nauki pojecie, ze apologetyka chrzes-
cijanska jest nauka, ktérej zadaniem jest wykaza¢ wiarogodno$¢
objawienia chrze$cijanskiego i wiarogodnos¢ wiary Katolickiej.

Strézem objawienia Chrystusowego jest Kosciot katolicki.
On to strzeze objawienia, wyjasnia jego treS¢, czerpie z niego
prawdy wiary, jakie podaje katolickiemu ludowi do wierzenia:
apologetyka zatem, ktéra w swoich zamierzeniach oglada sie na
nauke tegoz Kosciota, aby nie zboczy¢ z wiasciwej drogi, po-
winna by sie nazywa¢ apologetyka wprost katolickg. Skoro jednak
Kosciot katolicki jest jedynie czystg i prawowitg formg chrzesci-
janstwa i skoro pierwsi wyznawcy nauki Chrystusa nazwali sie
i nazywali sie pOzniej stale chrzesScijanami, sadzimy, ze nazwa
apologetyki chrzescijanskiej nikogo nie zmyli, ze tg nazwg ozna-
czamy nauke, ktéra chce broni¢ wiarogodnosci objawienia, strze-
zonego i podawanego przez Kosciot katolicki, nie przez inne
koscioty.

Nie jest zadaniem apologetyki broni¢ poszczeg6lnych prawd
wiary czy moralnosci, gdyz do tego celu sg powotane nauki
inne, mianowicie teologia dogmatyczna i teologia moralna, ktore
opierajg sie na objawieniu Bozym i z tego objawienia czerpig
dowody na obrone tez dogmatycznych i moralnych. Apologetyka
ma wykaza¢ prawdziwo$¢ faktu objawienia chrzescijanskiego.

Rozumiemy dobrze, ze idzie tu o objawienie nadprzyrodzone,
jakie dawat B6g w rozmaitych czasach przez Patriarchdéw, potem
przez Mojzesza i Prorokdéw, a ostatecznie przez Chrystusa Pana
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i przez Apostotdw. To objawienie byto ponad porzadkiem na-
turalnym. Nie bylo dzielem madrosci ludzkiej, ale nadnaturalnym
darem Bozym, Wiasnie zadaniem apologetyki chrzescijanskiej
jest wykaza¢, ze objawienie, jakie gtosi Kosciét katolicki, jest
rzeczywistym faktem historycznym i objawieniem Bozym w $cistym
stowa znaczeniu, a jako takie jest nieomylne i nieodmienne, jest
prawdg bezwzgledng na wszystkie czasy,

Apologetyka klasyczna obejmuje zawsze dwie czesci: w pier-
wszej wykazuje prawdziwo$¢ objawienia Chrystusowego, mowi
zatem o Chrystusie jako nadprzyrodzonym Postancu Bozym i Synu
Bozym w znaczeniu wylgcznym, a w drugiej mowi o Kosciele
katolickim jako o specjalnej instytucji, ktorg Chrystus dla spec-
jalnych celéw ustanowi! i w potrzebne prawa i przywileje wy-
posazyt, Terminy teologiczne na oznaczenie tych dwu czesci sa:
demonstratio Christiana i demonstratio catholica.

W pierwszej czesci apologetyka wykazuje, ze nauka Chrys-
tusa jest prawdziwym objawieniem Bozym; w drugiej, ze Kosciot
katolicki jest z ustanowienia Chiystusa tego objawienia nie-
omylnym str6zem.

Jest rzeczg oczywista, ze wykazywanie jednej i drugiej
czeSci musi sie opiera¢ na odpowiednich dowodach, na Swiadec-
twach, na znakach czyli kryteriach, bo nikt nie ma obowigzku
przyjmowac czegokolwiek na $lepo. Takze fakt objawienia musi
mie¢ na swoje poparcie Swiadectwa historyczne i filozoficzne czy
inne. To sa w znaczeniu teologicznym motiva credihilitatis et
credentitatis. Ws$rdéd rozmaitych tego rodzaju znakéw, na ktore
powotujemy sie, méwigc o wiarogodnosci objawienia, szczegol-
niejsze miejsce zajmujg cuda i proroctwa. Takie jest stanowisko
nauki Kosciota katolickiego.

Rozprawianie na temat objawienia i znakéw objawienia
w dalszym ciggu wymaga znajomosci i naukowego uzasadnienia
podstawowych prawd religijnych o Bogu osobowym, o Jego ist-
nieniu i przymiotach, o duchowos$ci duszy ludzkiej, o mozliwosci
objawienia i cudu, o poznawalnosci objawienia i cudu i tp. Te
wstepne a podstawowe dla kazdej religii prawdy obejmujemy
nazwg praeambula fidei. Gtowng czesciag w tym dziale naszej
nauki jest nauka o Bogu, theodicaea.

Jesli do tych rzeczy dodamy jeszcze nauke o Zrédiach
objawienia (de locis theologicis) i nauke o akcie wiary, jak akt
wiary dochodzi do skutku, wreszcie pewne uwagi 0 rozwoju
i poszczegblnych dziatach nauk teologicznych, pewng zatem

/
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mencyklopedig nauk teologicznych, to bySmy mieli wyczerpany caty
zakres apologetyKi.

Rozmaicie ta nasza nauka jest nazywang. Apologelyka
wydaje sie by¢ nazwa najwihasciwsza, gdyz odpowiada to najwiecej
i zadaniom i metodzie pracy tej nauki. Ale i ta nazwa z roz-
maitych wzgledéw budzi pewne zastrzezenia. W moim pod-
reczniku przyjgtem nazwe Prolegomena in sacram theologiam, bo
ta nazwa wydawata mi sie dawniej i dzi§ ze wszech miar naj-
odpowiedniejsza. Ale innym wydaje sie taka nazwa dla samo-
dzielnej naszej nauki mniej odpowiednig, gdyz tak nazywamy
czesto zwyczajne wstepy do réznych nauk. Christian Pesch
T. J. wprowadzit nazwe Institutiones propedeuticae ad sacram
theologiam. Wydaje sie ta nazwa najbardziej zblizong do nazwy
uzytej przeze mnie, ale réwniez mato znalazta zastosowania
u autorow.

Powszechnie uzywang jest nazwa, takze w Polsce w ostat-
nich latach ustalona, theologia fundamentalis. Nie dlatego ta nazwa
jest w powszechnym uzyciu, jakoby nauka nasza miata sie po-
stugiwa¢ tg samg metodg pracy, co nauki teologiczne sensu
stricto; i nie dlatego, jakoby nauka nasza miata stanowi¢ pod-
stawe dla teologii, gdyz podstawa teologii jest objawienie Boze,
nie nasza nauka: ale te nazwe wielu przenosi nad inne.

Jaka$ nazwe ostatecznie przyja¢ sie musi. Nazwa theologia
fundamentalis jest o tyle uzasadniona, ze nauka nasza nalezy
w kazdym razie do nauk teologicznych, jest bowiem przygotowa-
niem do nich i orientuje sie w ich strone, nadto uzasadnia prawdy,
ktore niewatpliwie stanowig punkt wyjscia i podstawe dla nauk
teologicznych sensu stricto.

Ale i ta nazwa jest przez wielu, i to nie bez racji, atako-
wang. Tym sie tlumaczy fakt, ze o. J. Courtois, referent
dzialu apologetycznego w Pevue des sc, phil. et theol. 1932,
omawiajgc dzieto o. Garrigou - Lagrange'a, De revelatione per
Ecclesiam catholicam proposita (3 edit. Romae, Ferrari 1931, 2 vol.
480 i 564), przyznaje mu jaknajwieksza warto$¢, nazywa je
T excellent manuel, que jusqu' ici aucun autre n'égéle”. Ale opiera-
jacsie napracy 0. Gardeila, La crédibilitéet I’ apologetique, czyni
mu zarzut z tego, iz na czele swego dzieta potozyt tytut Theologia
Fundamentalis sec. s. Thomae doctrinam. Pisze mianowicie pod
adresem 0. Garrigou - Lagrange'a: ,,Zatujemy w szczeg6lnosci, ze
0. G. L. nie uwazat za rzecz wiasciwg liczy¢ sie z tym, co mu
niegdy$ powiedziat 0. Gardeil przeciw postugiwaniu sie tg nazwa,
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gdy sie chce mowi¢ o apologetyce”, [Revue des sc, phiil. et,.
Theol. 1932 s. 652).

Wydaje sie¢, ze 0. Garrigou - Lagrange rzeczywiscie miat
pewne skruputy, moze wiasnie w skutek pracy o. Gardeil'a, ktorg
oczywiscie znat, bo ja cytuje, i wybrnagt z trudnosci dzieki pew-
nej potowicznosci. Wprowadzit mianowicie w omawianym dziele
termin apologetyka, ale uczynit z apotogetyki tylko pierwszg
cze$¢ teologii fundamentalnej, prawda ze wazng i konieczna.
»Apologetica — zdaniem jego — recte nominatur pars theologiae
fundamentalis. Haec prior pars theologiae fundamentalis, quae
antecedit tractatum de locis theologicis, recte etiam nominatur
theologia apologetica™ [De revelatione, tom. I, s. 66), Stad tez na
karcie tytutowej tego dzieta ponizej nazwy czotowej Theologia
fundamentalis mamy podtytut: Pars apologetica.

0. Garrigou - Lagrange doskonale rozumie odmienng metode,
jakg postugiwa¢ sie muszg teologia i apologetyka jako odrebne
nauki, ale nie waha sie zaliczy¢ apotogetyki do theologia funda-
mentalis vel generalis, gdyz ,apologetica arguit ex ratione sub
directione positiva fidei”, ,Nam ratio —moéwi autor — non ex
se sola invenit motiva credibilifcatis débita, sed solum judicat de
valore eorum, quae sibi proponuntur a Deo révélante et ab eius
ministris” [De revelatione |, s. 44).

O. Gardeil wpracy swej juz wspomnianej La crédibilité et
Vapologétique [2 édit., Paris, Gabalda, 1912) zastrzega sie stanow-
czo przeciw zaliczaniu apotogetyki do teologii fundamentalnej
lub generalnej. Sprzeciwia sie¢ umieszczaniu po traktacie o usta-
nowieniu riieomylnej wiadzy nauczania w Kosciele katolickim
osobnego traktatu de locis theologicis. Apologetyka jest naukg
czysto rozumows, opiera sie na naukach czysto rozumowych
i doswiadczalnych, nie moze wiec mie¢ pretensji do nazwy teolo-
gii fundamentalnej. [La crédibilité, j. w., s. 222—225, 229 n.).

Uwagi Gardeila sg niezawodnie logiczne i stuszne, nie mniej
jednak czy to ze wzgledéw praktycznych czy systematycznych
jest do$¢ powszechnie dzi§, jak juz wspomnielisSmy, uzywana
nazwa teologii fundamentalnej i zawiera najczesSciej osobny trak-
tat de locis theologicis po traktacie o Kosciele. Ale nie piszemy
specjalnego traktatu o wiasciwej nazwie naszej nauki, dlatego na
powyzszych uwagach poprzestaniemy. Pare stow wypada jednak
jeszcze poswiecié kwestii zakresu apotogetyki.

O, Garrigou-Lagrange swoje dzieto De revelatione:
nazywa raz teologig fundamentalng, drugi raz apologetyka; pisze
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gdzieindziej, ze ,theologia fundamentalis et apologética idem
sonant™ (s. 40), to znéw moéwi ,,theologia fundamentalis seu apolo-
gética", ale rozpoczyna wiasciwg treS¢ ksigzki od traktatu de
revelationis notione, possibilitate, necessitate, discernibilitate,
pomijajac catkowicie wstepne prawdy o religii w ogolnosci i catg
teodycee. Sam zresztg tytut dziela autora do tego upowazniat.
Caly szereg innych autoréw postepuje podobnie, uwazajgc, ze roz-
prawianie o Bogu, o religii w ogdle nalezy do filozofii chrzesci-
janskiej lub do teologii naturalnej, nie do teologii fundamentalnej.

Lecz juz w roku 1887 profesor Gutberiet w przedmo-
wie do pierwszego wydania swojego dzieta Lehrbuch der Apolo-
getik (lll. Aufl. Munster i W. 1903) pisat. ,,Apologetyka kladzie
zwyczajnie szczegolniejszy nacisk na wykazanie religii objawionej.
To w okresie deizmu bylo catkiem Kkonieczne, ale w czasach
obecnych poszli ludzie w przeczeniu znacznie dalej. Co dawna
apologetyka uwazata za udowodnione juz w filozofii i traktowata
to dlatego pobieznie, mianowicie istnienie Boga, niesmiertelnos¢
duszy, w ogole prawdy religii naturalnej, w to dzisiejszy duch
czasu uderza w szczeg6lnosci. Dlatego na obrone tych praw
potozytem szczegOlniejszy nacisk. Dlatego ten pierwszy tom trzy-
many jest w tonie przewaznie filozoficznym i znajdujg sie tam
wywody, ktére zdajg sie do apologetyki wiasciwie nie nalezec.
Moznaby to np, uwaza¢ za rzecz dziwna, ze obszernie zajmuje
sie zagadnieniem wolnej woli: kto jednak doktadnie zapoznat sie
z nowoczesng literaturg filozoficzng i przyrodnicza, ten uzna za
rzecz konieczng broni¢ baszty, w ktérg dzi$ bijg z wsciektoscig"..

»Ze spekulacjg i z naukami przyrodniczymi faczy sie takze
historia, aby walczy¢ przeciw religii. Catkiem nowa nauka, nauka
poréwnawcza religii, jest uprawiana z nadzwyczajng pilnoscia,
z jakg dotad uprawiana by¢é nie mogta, gdyz coraz wiecej wszyst-
kie ludy dzisiejsze i z przesztosci stajg przed nami. Niestety
takze ta wielka zdobycz nowych czaséw juz to otwarcie, juz to
skrycie przeciw religii wystepuje, Tej wiec nauce takze szczegdl-
niejsza uwage poswiecamy”.

Tg samg drogg poszedt Pawel Schanz w swojegj
Apologie des Christentums (3 tomy 2 - 4 aufl., 1901—1905). Schanz
byt przyrodnikiem, zajmowat sie pilnie naukami biblijnymi w zwigz-
ku z odkryciami archeologicznymi na bliskim Wschodzie, dlatego
z nalezytg znajomos$cig rzeczy réznorodny a obszerny materiat

naukowy w swojej apologii dla obrony chrzescijanstwa zebrat
i wyzyskat.
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W te same $lady poszli autorowie zbiorowej pracy apologe-
tycznej Religion, Christentum, Kirche, (3 tomy, Minchen, Kosel,
1911—1913), Mausbach i Esser napisali pierwsze traktaty
o religii wogole, o nowoczesnym zyciu duchowym i Bog a Swiat,
dlatego te nazwiska Esser i Mausbach firmujg catemu dzietu,
cho¢ obok nich figurujg tam w charakterze autoréw inne pierwszo-
rzedne nazwiska, jak Pohle, Wilhelm Schmidt, Peters,
Kirsch, Tillmann.

Tylko apologeci, ktérzy jak wielcy tomisci dzisiejsi o. Gar-
rigou-Lagrange i o. Gardeil, trzymajg sie Scisle ram sum $w. To-
masza, uprawiajg apologetyke na podtozu przede wszystkim spe-
kulatywnym i ograniczajg jej zakres do wykazywania samej tylko
wiarygodnosci objawienia, traktujgc wyniki nowszych nauk wow-
czas nawet, gdy maja pewien kontakt z nauka Kosciota, chyba
tylko krotko. Apologeci natomiast, ktorzy idg wiecej z pradami
czasu i majg otwarte oczy na potrzeby dzisiejszych ludzi, mniej
postuguja sie spekulacja, a wiekszy nacisk kiadg na fakty nauko-
we i na ich stosunek do objawienia.

Z rozmaitych wzgledéw oswiadczam sie za tym drugim Kie-
runkiem w apologetyce, dlatego w moich Prolegomena in s. theo-
logiam datem na poczatku cze$¢ og6lng De religione i staratem
sie uwgledni¢ w niej rozmaite dane z nowszych nauk, Religia
bowiem siega gleboko w indywidualne i zbiorowe zycie ludz-
kosci i przenika cate zycie kulturalne. Wszystkie nauki w pew-
nej mierze zazebiajg sie z wyobrazeniami religijnymi i moga sie
z nimi w zupetnosci godzi¢, ale moga sie tez im przeciwstawiac.
Wiadomo, ze w pewnych kotach prawie utarta sie, jakby jaki$
dogmat, btedna teza, iz miedzy nauka a wiarg zgody by¢ nie moze,
A ze w XIX wieku nowe nauki powstawaty, a dawne przezyly
niebywaty rozkwit, dlatego apologetyka, jesli ma odpowiedzieé
potrzebom dzisiejszej epoki, musi mie¢ szeroki zasieg i w roz-
maitych Kkierunkach prostowa¢ wierze drogi.

Apologetyka przeto, jesli ma by¢ dostosowana do porzeb
czasu, musi uwzglednia¢ rozmaite dziedziny zycia i rozmaite dzie-
dziny nauk wspétczesnych. Te rozmaite dziedziny zycia i nauk
nalezy tez uwzglednia¢, gdy sie chce da¢ rzut oka na rozwdj
apologetyki w ostatnich sze$¢dziesieciu latach, tak bogatych
w rozmaite zdobycze naukowe i w rozwdj nauk. Nalezy wiec za-
pozna¢ sie naprzéd ze stanem rzeczy przed szescdziesigciu laty,
a nastepnie ze stanem rzeczy w chwili dzisiejszej i1 zestawic
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6wczesng apologetyke z dzisiejsza, a rozw6j apologetyki przedsta-
wi sie nam sam przez sie.

Jakiz tedy stan rzeczy byt w czasach okoto 1880, miedzy
rokiem 1870 a 1890 ?

. Stan apologetyki przed szescdzie-
sieciu laty.
1) Apologetyka wobec nowych zagadnien. 2) Nauki przyro-
dnicze, 3) Historia poréwnawecza religii. 4) Paleontologia. 5) Etno-
logia religijna. 6) Socjalizm. 7) Odkrycia archeologiczne na blis-

kim Wschodzie, 8) Dekrety koscielne z czaséw Piusa IX. 9. Usta-
lona metoda.

1. Juz w poczatkach tego okresu bardzo wysoko staty nauki
przyrodnicze i wyciskaty silne pietno na Owczesnej mysli ludz-
kiej, oddziatywaty w wybitnym stopniu na kulture duchowg, na
kierunki filozoficzne. Nauki przyrodnicze party wcigz naprzod,
przynosity coraz to nowe zdobycze, nabieraly wiec coraz wiecej
pewnosci siebie, rosty w dume, zdawato sie im, ze same bez re-
ligii i bez wiary w Boga potrafig rozwigza¢ zagadki $wiata i ta-
jemnice catego zycia. W tej zarozumiatoSci wypowiadano wierze
chrzescijanskiej walke, gtoszono i propagowano S$wiatopoglad ma-
terialistyczny, przeczono istnieniu Boga, duchowosci duszy ludz-
kiej i wolnej woli cztowieka.

2. Duch czasu czepia sie pewnych zawotan, dostepnych szer-
szym kotom spoteczenstw. Potrzebne byly takie zawotania i tym
razem i takim zawotaniem stat sie darwinizm, t.j. nauka Karola
Darwina (1809—1882) o pochodzeniu gatunkéw i pochodzeniu
cztowieka. Dzieto o pochodzeniu gatunkoéw ukazato sie okoto
1859,0 pochodzeniu cztowieka okoto 1871. Darwin ttumaczyt powsta-
wanie gatunkdéw, nie wylgczajagc w tym cztowieka, drogg naturalnej
ewolucji pod wptywem pewnych zjawisk sit tkwigcych w samej
przyrodzie, jak walka o byt, dobdr naturalny i dobdr piciowy,
nie odwotywat sie natomiast do Boga Stworcy. Wszystko podiug
niego powoli samo sie rozwijatlo, samo powstawato, moglo pow-
staC i rozwing¢ sie z jednej pierwotnej zywej komorki: ale czy
i ta pierwsza zyjagca komodrka nie mogla kiedy$ powsta¢ drogg
samorodztwa?

Wiadomo, ze Biblia opowiada nam o stwarzaniu rozmaitych
gatunkéw przez Pana Boga, a osobno i doktadniej opowiada
0 stworzeniu pierwszych ludzi. Powstawata tedy kwestia: kto ma
stuszno$¢, Darwin, czy Biblia, nauka czy wiara? Tu mialy sie
zmierzy¢ nauka i wiara, dlatego spotykamy w éwczesnych arty-
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kulach i dzietach apologetycznych ten temat na porzadku dziennym.
Apologie des Christentums Franciszka Hettingera, najstarsza
wielka apologetyka niemiecka, (w r. 1865 byto juz drugie jej
wydanie, w r. 1867 trzecie, w r. 1871 czwarte, w r. 1875 pigte)
w pierwszej czesci tomu | w wydaniu 5 — omawia w 4 rozdziale
(Vortrag) O materializmie takie tematy: Stworzenie i prawdziwa
nauka, istota organizmu, teoria descendencji Darwina, chrzescijan-
stwo a nauki przyrodnicze. W rozdziale VII O cziowieku mamy
nastepujace zagadnienia: mechanizm czy witalizm, Darwin i Haeckel
0 pochodzeniu cztowieka, filozofia ,,NieSwiadomego“ (Hartmanna),

Hettinger uwagi swoje o teorii descendencji Darwina w rozdz-
4 zamyka cytatem z pism Oswalda Heera i VVirchowa,
Heer na podstawie swoich badan paleontologicznych méwi tak:
»Powstawanie gatunkéw jest tajemnica, zagadka, o ktérej mozemy
rozprawiaé, ale jej rozwigzania w znanych nam dotad zjawiskach
natury i przy zastosowaniu uznawanych teraz praw nie znaleziono*.
Virchow uwaza te sprawe w nauce przyrodniczej dotad za otwartg
[Apologie des Christentums, 1875 1. B. 1. s. 240). W uwagach
w rozdz. VII moéwi sam Hettinger juz od siebie w ten sposob:
,Hipoteza Darwina jest naukowo fatszywa, w odniesieniu do faktow
niedoktadng, w swoich dowodzeniach nie logiczng, w swoich
nastepstwach straszng". Przyznaje racje Riitimeyerowi, zaliczajgcemu
pisma Darwina i Haeckla do ,,Phantasieliteratur” (Apologie, j. w.
452).

Gutberiet rowniez ostro sadzi nowe poglady Darwina.
Whystarczy tu podac tezy jego czy tytuty w rozdziale jego Lehr-
buch der Apologetik O darwiniZmie: ,,Postep nauk geologicznych
nie domaga sie descendencji, Systematyka nie przemawia za
descendencjg. Morfologia nie dowodzi descendencji. Embriologia
w zaden sposdb nie domaga sie rozwoju rodzaju (die Stammes-
entwdcklung"). Geograficzne rozmieszczenie ro$lin i zwierzat
dowodzi co najwyzej mozliwosci, nie rzeczywistosci pochodzenia.
Paleontologia $wiadczy przeciw descendencji. Nauka o pochodzeniu
gatunkdéw w ujeciu Darwina jest stanowczo nie do utrzymania
(Lehrbuch der Apol. 1903, I, B, s. 233—264).

Darwin umart w r. 1882 i pochowano go uroczyscie w Opac-
twie Westminsterskim w bezposrednim sasiedztwie genialnego
Newtona. Ta $mier¢ data JuUrgensowi T. J. okazje do napisania
dla Stimmen aus Maria Laach dwu artykutdw: ,,Aussichten des
Darwinismus* (kwiecierh 1883) i ,,Erfolge des Darwinismus” (listopad
1882). Autor podnosi niestychane wprost powodzenie nauki Darwina,

7/
/
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jej zwyciestwo i popularnos¢ w opinii publicznej. Omawia subiekty-
wng niewiare i sceptycyzm religijny Darwina. Jego system rozwijany
i propagowany przez Haeckla Jirgens nazywa darwinizmem
haecklowskim. Ale tez podkreSla stabe podstawy tej nauki,
wskazuje na fakty naukowe, przeczace tej teorii. Powodzenie teorii
Darwina nie wydaje sie mu ani zastuzone ani na dalszg mete
prawdziwe.

W rocznikach Stimmen aus Maria Laach z owych czasow
czesto w osobnych artykutach i recenzjach spotykamy sie z teorig
transformistyczng i z jej krytyka. Czuje si¢ z tych artykutdéw
i recenzyj, ze darwinizm jest tematem bardzo aktualnym i ze
zwalczanie tej teorii, wyzyskiwanej w kierunku propagowania
bezboznictwa, bylo nakazem chwili.

3. Historia religij jako osobna nauka, ktora sie miata pdzniej
niestychanie rozwing¢ i zajg¢ na pewien czas w duzej mierze
apologetyke, wdwczas byta dopiero w poczatkach. Ale apologeci
katoliccy juz na nig zwracali uwage.

Ks. Langhorst T. J., referent apologetyki w Stimmen
aus Maria Laach, w artykutach tego wydawnictwa ,,Zur Weltan-
schauung alter Culturvolker” (lipiec 1882) i ,,Die vergleichende
Religionswissenschaft" (marzec 1883) méwi o nowych naukach,
jak jezykoznawstwo poréwnawcze (vergleichende Sprachwissen-
schaft) i dotyka rownoczesnie darwinizmu (,,der kaum entstehende
Darwinismus"), oraz poréwnawczej nauki religii (,,vergleichende
Religionswissenschaft™). Autor wspomina o pierwszym wykladzie
Maksa Mullera w Royal Institution w r. 1870 na temat
znaczenia poréwnawczej nauki religii i jego zapowiedzi, ze ta
nowa nauka moze dokona¢ rewolucji w dziedzinie teologii. Ks.
Langhorst zaznacza, ze sprawa nhauki porownawczej religii to
zupetnie co innego, niz nauka poréwnawczej lingwistyki lub
gramatyki i wyraza zdziwienie, ze tak mioda nauka ma tak
wielkie aspiracje. Autor polemizuje z poglagdami Maksa Millera,
broni sie przeciw spychaniu wszystkich religij do jednego worka,
choé podnosi z uznaniem jego thumaczenie Swietych Ksiag Wschodu,

WidzieliSmy juz wyzej, ze takze Gutberiet w swojej
przedmowie do wydania pierwszego Lehrbuch der Apologetik
zwrdcit uwage na nowg nauke religii porébwnawczej i na niebez-
pieczenstwa ze strony tej nowej nauki dla nauk teologicznych.

4. Jak historia religii, tak paleontologia cziowieka byta w tych
czasach naukg jeszcze bardzo miodg. Mnozyly sie odkrycia coraz
nowych grot ze $ladami cztowieka, rozwijata sie zwolna nauka
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przedhistorii. W r. 1883 ukazata sie po raz pierwszy ksigzka
Gabriela de Mortill et’a (1821 — 1898): Le préhistorique
origine et antiquité de I'homme, ktéra te rzeczy porzadkowata
i ujmowata w system, stwarzajagc podstawy do dalszych syste-
matycznych poszukiwan i badan, Tymi rzeczami apologetyka
chrzesdcijanska mato sie jeszcze wtedy interesowata, ale jednak
pewng uwage i na te dziedzine zwracano,

W Stimmen aus Maria Laach w artykule ,,Neue Funde alter
Hohlen™ (styczerh 1883) ks. Dressel T.J. pisat miedzy innymi:
»,Die Hohlenkunde stellt seit kurzem einen eigenen selbststén-
digen, mehrfach gegliderten und sehr emsig cultivierten Zweig
der Naturforschung dar, ,,Donosi, ze w Wiedniu w r. 1880 po-
wstat herein fur Hohlenkunde, dla badania ,,Knochenhgdhlen™),

5, Jeszcze mniej zajmowano sie w owych czasach etnologig
religijng, cho¢ juz w r, 1871 ukazata sie duza praca Edwvarda
Ty lora (1832 — 1917), Primitive Culture, tlumaczona wkrotce
na inne jezyki, ktora w licznych kotach badaczy stata sie na
dtugi czas jakby ewangeliag w badaniach nad poczatkami wierzen
religijnych. Tylor rozwingt w tym dziele teorie animistyczna.
Teoria ta przypisuje ewolucji podnoszenie sie i uszlachetnianie
wyobrazen religijnych od pierwotnych animistycznych i od amo-
ralnego fetyszyzmu az do etycznego monoteizmu.

Na stanowisku bezwzglednej ewolucji, na réwni z pracami
Darwina i Tylora, stat filozof i moralista Herbert Spencer
(1820 — 1903), ktorego wielkie dzieto w 10 tomach o systemie
filozofii syntetycznej wychodzito w latach 1862 — 1896 i silnie
oddziatywato na umysty rasy anglosaksonskiej i Rosjan. W spra-
wach wiary Spencer przyznawat sie do agnostycyzmu. Glosit
moralno$¢ niezawista od religii i Boga i wierzyt w ogolny postep
cztowieka kultury ku ideatom, ku mitosci i sprawiedliwosci.

6. Na stanowisku filozofii materialistycznej stanat tworca socja-
lizmu i komunizmu dzisiejszego Karol Marks (1819—1883),
a jego gtéwne dzieto, jakby ewangelia teorii socjalistyczno-komu-
nistycznej Das Kapital, ukazato sie w pierwszym wydaniu w r,
1867. Na socjalizm, na jego podstawe materialistyczna, na jego
agresywno$¢ i na grozace z tej strony niebezpieczenstwa apolo-
getyka katolicka juz wéwczas zwracata bardzo baczng uwage,
a wysuwat sie tu przede wszystkim niezmordowanie ks, Cath-
rein T.J. piszac stale w Stimmen aus Maria Laach. Czytamy
tam miedzy innymi jego artykuty ,Fiasco des Sozialismus in der
Schweiz" (Juli 1881), ,Das Privateigentum bei den &ltesten Vol-
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kern” (Marz 1882), ,Sozialismus und Liberalismus im Kampf um
das Eigentumsrecht” (Februar 1881) i inne.

6. Wielki postep zapowiadat sie w owych czasach w dziedzinie
nauk biblijnych, w zwigzku z wielkimi odkryciami archeologicznymi
na bliskim Wschodzie i z rozwojem nauk historycznych. Odsta-
niaty sie nowe zrédta dla badania historii lzraela, ksigg Swietych
Starego i Nowego Zakonu, ale réwnolegle z duchem czasu i 6w-
czesnych nauk Swieckich szedt tez coraz $mielej naprzdd racjo-
nalizm i krytycyzm. Potrzeba bylo w obozie katolickim pogtebia¢
studia biblijne, aby sie przeciwstawi¢ rosngcej wcigz fali racjo-
nalizmu i hiperkrytyki. Apologetyka nalezycie oceniata éwczesng
sytuacje i naukami biblijnymi zajela sie bardzo nawet gorliwie,
W latach okoto 1881—1882 w Stimmen aus Maria Laach stale
omawiali sprawy biblijne jezuici ks. Hummelauer i ks. Kna-
benbauer, bronigc tradycji katolickiej i walczac przeciw ten-
dencjom racjonalistycznym,

W szczegolnosci jednak we Francji rozpoczat sie biblijny
ruch naukowy i w osobie ks, Vigouroux wystgpit bardzo
czynnie, POzniej podamy dokladniejszy spis jego dziet. Na tym
miejscu chcemy w sposob wiecej ogolny podkresli¢ wielkie jego
znaczenie zarébwno dla nauk biblijnych, jak dla apolegetyki.
Ks. Hummelauer T, J. omawiajac pierwszg gto$ng prace wielkiego
tego biblisty, La Bible et les decouvertes modernes (pierwsze wy-
danie z r. 1877 w 2 tomach, wyd. 6 z r. 1896 w 4 tomach), pod-
niést jego ,Zarys historyczny racjonalizmu biblijnego” na po-
czatku tego dzieta i zaznaczyt, ze autor zna dobrze przeciwnika,
ktérego zwalcza, ze ,,in der wirksamen apologetischen Verwerthung
zeigt sich der Verfasser als Meister” (Stimmen aus Maria Laach 1882).

Ks. Vigouroux stat sie pionierem katolickich nowszych
studiéw biblijnych, opartych na bogatych odkryciach z bliskiego
Wschodu; niestychanie wiele zdziatat, a nalezy sie cieszy¢ i uznaé
to na jego chwale, ze umiat zachowa¢ w rzeczach tradycyjnej
nauki Kosciota ostrozno$¢ i umiarkowanie, w stosunku za$ do
krytyki racjonalistycznej stat sie krytycznym. Wszystkie prace
ks, Vigouroux majg charakter apologetyczny, bronig nauki i tra-
dycji katolickiej, zwalczajg zapedy racjonalistyczne, prostujg fakty,
zaznajamiajg ze zdobyczami nowych odkryé, wciggajg je na po-
zytek nauki katolickiej.

Dotychczasowe uwagi o0 stanie apologetyki przed 60 laty
wykazuja czujno$¢ i czynno$¢ w obozie katolickim, ale w wielu

kierunkach prace katolickie byly dopiero w poczatkach, bo w po-
Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 42. 23
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czatkach dopiero byly pewne nauki i teorie, z ktorymi apolo-
getyka miata sie rozprawia¢. Prace apologetow Owczesnych byty
powazne, spokojne i rozwazne, a pozniejszy rozwoj nauk w wielu
dziatach przyznat im racje,

7, Woypada tu jeszcze wskaza¢ na pewne akty Magisterium
Ecclesiae z tych czas6w, z ktérymi ze stanowiska apologetyki
nalezato sie koniecznie liczyé, gdyz wytyczaty droge apologetom.
Nalezy tu przede wszystkim SyHabus, z 8 grudnia 1864, zebrany
z rozmaitych przemowien, encyklik i listbw Piusa IX. Pius IX
potepit szereg wspotczesnych mu bledéw, a tym samym wskazat
droge, na jakiej rozwija¢é sie mialy katolickie nauki teologiczne,
miedzy nimi w szczegdlnosci apologetyka. Tezy potepione a ze-
brane w tym Syllabusie potepiajg panteizm, naturalizm i racjo-
nalizm, potepiajg liberalizm w rzeczach wiary, indyferentyzm
dogmatyczny, fatszywe nauki o Kosciele i o stosunku wiadzy
Swieckiej do Kosciota. Sa to wytyczne dla apologetyki.

Jeszcze wazniejsze dla apologetyki sg dekrety Soboru 'Wa-
tykanskiego, z 24 kwietnia 1870, o Bogu Stwodrcy, o objawieniu,
0 wierze i rozumie. Sgtu wylozone gruntownie i nieomylnie prae-
ambula fidei, criteria revelationis i motiva credibilitatis, w ogol-
nosci te wszystkie istotne i podstawowe prawdy, jakimi zajmuje
sie apologetyka. Apologetyka katolicka musi odtad sta¢ na grun-
cie tych dekretéw, ktore nie tylko stwierdzajg podstawowe praw-
dy dla apologetyki, ale takze bronig praw naturalnego rozumu
ludzkiego, wskazujg apologetyce metode pracy i $rodki. Jest tu
mowa i 0 zrodtach wiary i o akcie wiary, i 0 cudach i o pier-
wiastku rozumowym w wierze i 0 wewnetrznych kryteriach i mo-
tywach. Jest w tych dekretach, dotaczajac jeszcze dekrety o Ko-
ciele, uchwalone na sesji IV w dn. 18 lipca 1870, cata istotna
tre$¢ apologetyki i teologii fundamentalnej. Potozona tu zostata
niewzruszona podstawa pod dalszy rozwdj apologetyki.

Hettinger, w przedmowie do 5 wydania swojej Apologii
Chrzescijanstwa, méwi o czasach Owczesnych, ze prowadzg walke
miedzy chrzescijanstwem a jego przeczeniem (zwischen Christen-
tum und Antichristentum)

Juz w czasach Soboru Watykanskiego byty w kotach nauko-
wych i w pradach spotecznych kierunki wrogie chrzescijanstwu,
skoro sobor ten zajat sie nawet zagadnieniem istnienia Boga
i poznania Boga i skoro uwazat za potrzebne stwierdzié, ze obja-
wienie nadprzyrodzone jest mozliwe i ze moze by¢ przez czio-
wieka jako takie poznane. Ale miaty przyj$¢ czasy gorsze, Wi-
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docznie Opatrznos¢ Boza przez dekrety Soboru Watykanskiego
chciata lepiej uzbroi¢ Swiat katolicki do obrony wiary i samych
podstawowych prawd jakiejkolwiek religii.

8. Nalezy jeszcze zaznaczyC, ze w tym czasie ustalita sie
takze metoda apologetyczna. Apologia Hettingera i pod tym
-wzgledem stata sie miarodajna.

Ks, Langhorst T.J., piszac ,,O historii rozwoju apolo-
getyki”, w ostatnim swoim rozdziale (Stimmen aus Maria Laach,
Mai 1881 s. 484 n). przytacza dostownie dluzsze ustepy z tejze
apologii, aby zapozna¢ czytelnikébw doktadniej z pojeciem apolo-
getyki, jej zadaniem, metodg, stanowiskiem i podziatem. Podiug
tych uwag apologetyka jest ,,nauka filozoficzno-historyczng"”, sta-
nowi przejScie od filozofii do teologii, wigze wiedze naturalng
z poznaniem nadnaturalnym.

Apologetyka, podiug 6wczesnych autoréw, postuguje sie do-
wodami i $wiadectwami historycznymi i filozoficznymi. Jest to
apologetyka tradycyjna i klasyczna. W nauce o objawieniu po-
wotluje sie przede wszystkim na cuda i proroctwa. O nowocze-
snej metodzie wewnetrznej i o apologetyce wewnetrznej nie mowi
sie, chociaz dekrety Soboru Watykanskiego liczg sie takze z ,,do-
Swiadczeniem wewnetrznym“ i z ,natchnieniem prywatnym®
(Denzinger —Umberg, 1928, n. 1812) i stwierdzajg udziat wolnej
woli w akcie wiary.

Tak sie przedstawia w pobieznym rzucie oka stan apologe
tyki przed 60 laty. Jest to obraz korzystny i rokujgcy wielkie
nadzieje. (Dalszy ciagg nastapi).

Lwow. Xs. Dr 8z. Szydelski,



Problem powotania do kontemplacji
u sw. Alfonsa Liguorego

(Dokoriczenie).

4. Niedopuszczalna interpretacja tekstow.

Pomimo tak niedwuznacznego pogladu sw. Alfonsa, ze kon-
templacja bierna nie jest konieczna do Swietosci, ze ze zwykig
taska mozna sie uswieci¢, obstajg niektorzy przy twierdzeniu, ze
$w. Doktor naucza wrecz czego$ innego, Ale co zrobi¢ z tak
oczywistymi tekstami?

O, Keusch nie s$miat anulowaé¢ powiedzen sw. Alfonsa,
wszedt wiec na droge kompromisu: stany mistyczne nie sg ko-
nieczne, przelotne #taski mistyczne sg konieczne, O. Garrigou-
Lagrange nie poszedt na kompromis, nie szukal nawet interpre-
tacji pozwalajacej dany tekst inaczej rozumie¢. Bo tez teksty
sg tego rodzaju, ze trudno je inaczej interpretowac. Jest to
fakt wprost krzyczacy, ze w przytoczonych tekstach $w. Alfons
nie widzi koniecznego zwigzku miedzy kontemplacjg bierng a $wie-
toscig. Przyznaje to ostatecznie o, G-L, a jednak uwaza Sw.
Alfonsa za zwolennika szkoty powotania powszechnego.

Czytelnik zapyta sie, jakim cudem? Ot6z caly ciezar odpo-
wiedzialnosci za te poglady wkiada o. G.-L. na kard. Petrucci,
czy Bernarda de Castelvetere, — na ktorych sie $w. Alfons po-
wotuje, Przyznaje wiec uczony Dominikanin, ze wprawdzie $w.
Alfons wypowiada sie za niekoniecznoscig kontemplacji biernej
i wystarczalno$cig zjednoczenia czynnego, ale jest to tylko
reprodukcja pogladéw kardynata Petrucci i to reprodukcja czy-
sto zewnetrzna. W gruncie rzeczy bowiem, gdy $w. Alfons
sam od siebie moéwi, nie cytujac jakiego$ wspodtczesnego teologa,
Petrucci'ego czy Bernarda de Castelvetere, zgadza sie ze $w.
Janem od Krzyza, KktOry przerasta swoim autorytetem wyzej
wymienionych teologéw. Bo wedtug $w. Jana i Sw. Alfonsa nie
ma mowy o doskonatosci, jesli dusza nie bedzie podatna na dzia-
fanie Ducha $w., na jego oSwiecenia i natchnienia, One to wia-
$nie wprowadzajg dusze w stan bierny, o ile dluzej trwajg
i czeSciej sie powtarzajg — w stan kontemplacji oschiej czy
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radosnej. Wystarczy wzigé do reki nowenne $w. Alfonsa do
Ducha $w., méwi o. G.-L,, gdzie znajdziemy tego rodzaju zdania:
»Mitos¢ jest woda, ktéra orzezwia: kto pragnie, niechaj przyjdzie
do mnie a pije. Kto pragnie szczescia, niechaj przyjdzie do mnie
a dam mu Ducha $w., ktory go uszcze$liwi w tym i w przysztym
zyciu.  Qui credit in me, flumina de ventre ejus fluent aquae vivae.
Kto wiec wierzy w Jezusa Chrystusa i kocha go, bedzie wzbo-
gacony tak wielkg taska, ze z jego serca wytrysng takie potoki
cnot Swietych, iz nie tylko jemu samemu utrzymajg zycie, ale
jeszcze stang sie zrodiem zycia dla innych" (Opéré, t. I, s. 395).
Takie teksty, zdaniem o. G.-L,, dowodza, ze wedtug $w. Alfonsa nie
wystarczy do S$wietoSci samo zjednoczenie czynne, ale potrzeba
jeszcze czynnika o wiele silniejszego, mianowicie dar6éw Ducha
$w., jak naucza $w. Tomasz, a tym samym — kontemplacji wlanej
prawd wiary. Dusza, ktora doszta do wyzszego stopnia mitosci,
cieszy sie takg kontemplacja, gdyz kontemplacja wlana nalezy
do normalnego rozwoju zycia faski. Sw. Alfons z pewnoscia nie
przeczy zasadom $w. Tomasza, owszem nowenna do Ducha sw.
dowodzi, ze byt i pod tym wzgledem wiernym uczniem Doktora
anielskiego 1).

Z jednej wiec strony uznaje sie fakt, ze $w. Alfons odrzuca
konieczno$¢ kontemplacji biernej do $wietosci, a z drugiej strony
redukuje sie teze Swietego do zera. | to w swoisty sposob,
wprowadzajac w $wiadomo$¢ Swietego jakby pewne rozdwojenie.
Autorytet takiego pisarza jak Bernardo de Castelvetere lub Pé-
trucci i innych miat tak zaciezy¢ nad $w. Doktorem, ze ulegt
ich sugestii, przyjmujac opinie, ktérych w gruncie rzeczy nie
podzielat. W rzeczywistosci bowiem miat Sw. Doktor mieé
poglady zupetnie zgodne z zasadami wytuszczonymi w Perfection
-chrétienne et contemplation.

Dziwna rzecz, ze ta fatalna sugestia trwa cate lata a Sw.
Alfons, choé¢ inaczej myslat, nie potrafit sie otrzasnaé spod
wptywu tych badZz co badZ drugorzednych autoréw. Wprawdzie
Sw. Doktor nie zawsze godzi sie na ich poglady, ale w sprawie
powotania do kontemplacji, rzekomo idzie za nimi jakby bez-
krytycznie, na $lepo. Wydaje sie to wprost nieprawdopodobne.
Mozna sie powotywac na jakiegos autora w tym celu, aby poprzec
swoje wywody, gdyz nieraz autorytet stanowi dla czytelnika
jakby rodzaj argumentu. Czesto jednak cytat nie stanowi quasi—

h La spiritualité, w. c,, s. 259—241.
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argumentu, ale warto$¢ swojg posiada dlatego, iz oddaje jasniej
mys$l autora, ktéry sie danym cytatem postuguje. Tak wiasnie nalezy
patrze¢ na powotanie sie¢ Sw. Alfonsa na kard. Pétrucci. Zresztg Pé-
trucci nie mogt stanowi¢ dla $w. Alfonsa autorytetu decydujacego
w kwestiach mistyki, gdyz Sw. Alfons musiat zdawac sobie sprawe,
ze dzieta kardynata dostaty sie na indeks wiasnie za pewne
teorie mistyczne, pokrewne z pogladami Molinosa. Potepiono 54
zdania z o$miu dziet Petrucci'ego, miedzy innymi z ksigzki, ktérg
Sw. Alfons cytuje w Praxis Confessarii: Lettere e trattati spirituali
e mistici — (pierwsze wyd. 1676, na indeksie 1688). Czy przy-
pusci¢, ze Sw. Alfons o tym nie wiedziat? Przeciez nie byty to
czasy tak odlegtej — kardynat umart 1701 roku. Zapewne w mio-
dosci obijato sie o uszy Sw. Alfonsa imie zmartego kardynata.
Potem $w. Doktor zajat sie specjalnie herezjg Molinosa: czyz tu
nie spotkat sie z imieniem Petrucci'ego? Nie wspomina go jednak
$w. Alfons w Historii herezyj moze dlatego, ze uwazat kardynata za
heretyka materialnego, ktéry zreszta odrazu, na zadanie, odwotat
swoje btedy na rece Papieza. Owszem, mozna wyczu¢ w pismach
Sw. Alfonsa pewien pietyzm do Petrucciego, chyba za jego
szczerg poboznos¢ i pokore, ktéra Swietego zawsze rozbrajata.
Nie chciat wiec kala¢ pamieci poboznego Kardynata i stawia¢ go
w Historii herezyj obok Molinosa, tym bardziej, ze sympatie,
jakimi Pétrucci darzyt Molinosa, pochodzity z najszczerszych
intencyj.

Cytujac Petrucci'ego w sprawie powotania do kontemplacji,
nie na jego autorytecie opierat swojg teze. Tekst Petrucci‘ego,
ktory Sw. Alfons przytacza, daje bardzo jasne sformutowanie
samej tezy: wystarczy do $Swietosci zjednoczenie czynne, to znaczy,
wedtug Petrucci'ego, zjednoczenie przy pomocy zwy-
kiej taski Bozej. Jesli sie na kim $w. Alfons opierat, to
przede wszystkim na $w. Teresie, jak wida¢ z Praxis czy innych
tekstbw. Chocby sie nawet Sw. Alfons przychylit do tezy o nie-
koniecznosci kontemplacji biernej pod wptywem kardynata Pet-
rucci'ego, to jednak trzeba nazwac¢ owo rozszczepienie $wiadomosci
prawdziwym wynalazkiem, psychologicznie nieprawdopodobnym.
Podobnie jak $w. Terese cytuje $w. Alfons dlatego, ze w jej
pismach znalazt potwierdzenie wiasnych pogladéw, tak samo
powotuje sie na kardynata Petrucci'ego nie ze wzgledu na jego
autorytet, ale ze w jego pismach spotkat szczeSliwe i jasne sfor-
mutowanie swoich wiasnych przekonan. Jest rzeczg wprost nie
do uwierzenia, by $w. Doktor glosit oficjalnie nauke, ktorej sie
zasadniczo nie trzymat i to nie zdajgc sobie nawet z tego sprawy.
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By zrozumie¢ jak o. G. L. doszedt do takiego wniosku,
musimy wnikng¢ w geneze jego wynalazku, zda¢ sobie sprawe
z jego zatozen teoretycznych. Stanowig je poglady na stosunek
daréw Ducha $w. do kontemplacji biernej. Wiadomo, ze w kwestii
daréw Ducha $w. i ich stosunku do mistyki panujg rozbiezne
zapatrywania wsréd teologéw. Ogot widzi Scisty zwigzek miedzy
darami Ducha $w. a kontemplacjg wlang, tak ze kontemplacje wlang
mozna nazwa¢ funkcja darow Ducha $w,, zwiaszcza daru madro-
§ci. Pytanie, czy jednak jest to jedyna funkcja daréw? Chodzi
0 to, czy zadaniem dar6w jest tylko dysponowaé wiadze duszy
do takich poruszen Ducha $w., ktére by miaty charakter ponad-
ludzki, czy ich rola polega roéwniez na tym, aby ulatwiaC czto-
wiekowi postuch dla natchnien Bozych, ale w sposob ludzki,
podobnie jak to czynig cnoty wlane?

0. Garrigou - Lagrange wypowiada sie za pierwszg opinig
i sadzi, ze jest to autentyczna nauka S$w. Tomasza. A wiec
kazdy cztowiek, ktory zyje w tasce Bozej uswiecajacej, zasadniczo
powinienby doj$s¢ do kontemplacji wlanej, gdyz posiada w sobie
jej zarodek, mianowicie dary Ducha $w. Naturalnie nie odrazu
stanie na szczytach zycia wewnetrznego. Gdy mitos¢ Boza
osiggnie w cztowieku wyzszy poziom, natenczas, o ile dusza ro-
zwija sie normalnie, wystgpi kontemplacja wlana prawd wiary,
w formie wyraznej, albo tez niewyraznej. Brak wiec kontemplacji
wlanej w nadprzyrodzonym rozwoju cztowieka jest czym$ nie-
normalnym, zarodek rzucony przez Boga do duszy, nie rozwija
sie tak jakby powinien. Moze to wina samej duszy, ktora nie
wspotpracuje nalezycie z taska Boza, albo tez warunki obecnego
zycia uniemozliwiajg duszy kontemplacje bez jej winy. W kazdym
razie dusza z wyzszym stopniem mitosci otrzymuje normalnie
kontemplacje wlang prawd wiary.

Nie jest celem niniejszej rozprawy rozstrzasa¢ pytanie, ktora
opinia ma za sobag wiecej prawdopodobienstwa, W tej chwili
chodzi o to, jak sie zapatrywat Sw. Alfons na stosunek darow
do kontemplacji. Przeciez wyraznie twierdzi, jak widzieliSmy,
ze kontemplacja wlana nie jest konieczna do Swietosci, ze ze
zwykty taskg Bozag mozna sie udwieci€. Jak wiec pogodzi¢ to
jego zapatrywanie z teorig daréw Ducha $w., ktére majg w za-
rodku miescic w sobie kontemplacje wlang, stanowiac do nigj
poniekad jakby prawny tytut? By wybrng¢é z tej trudnosci,
0. Keusch wprowadzit do kontemplacji rozréznienie miedzy
laskami przelotnymi a stanami. W gruncie rzeczy trudno$¢ po-
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zostaje nadal. Bo jezeli rzeczywiscie, wedtug Sw. Alfonsa,
normalnym zadaniem daréw jest kontemplacja wlana (chocby
przelotna, sporadyczna), to jakzez mégt twierdzié, ze kontemplacja
wlana nie jest konieczna do Swietosci? Przyjecie wiec teorii
daréw, w mysl o. Keuscha i Garrigou - Lagrange, wprowadza
sprzeczno$¢ do nauki Sw. Alfonsa. Trzeba pozytywnie wykazaé
u Sw. Alfonsa teze, ze kontemplacja wlana jest normalnym roz-
wojem daréw Ducha $w. Nikogo nie zadowoli powiedzenie: Jak
to, wiec $w. Alfons inaczej nauczat, niz $w. Tomasz? Przeciez
uwaza sie za wiernego ucznia Doktora anielskiego! Z naszej
strony pragnelibysmy widzie¢ jakis tekst konkretny, ktéry od-
stonitby nam poglad $w. Alfonsa na stosunek daréw Ducha $w.
do kontemplacji. Nawet chociazby sw. Tomasz niewatpliwie
nauczat, ze kontemplacja bierna jest normalnym uwienczeniem
naszej pracy nad sobg, to jednak i wtedy mielibySmy prawo
zadaé jasnego dowodu, ze $w. Alfons podzielat jego zapatrywanie.
Tym wiecej, gdy wsrdd teologdw panujg rézne interpretacje $w.
Tomasza. Prawda, sw. Alfons widzi w $w, Tomaszu swojego
Mistrza, ale to nie wyklucza mozliwosci, ze w tym lub innym
punkcie mogt odstapi¢ od jego zdania, zwiaszcza gdy chodzi
0 rzeczy drugorzedne, tym bardziej taki dowod jest konieczny,
ze mamy teksty, ktére stajg w sprzecznosci z opinig powotania
powszechnego. 0. Keusch zajat sie specjalnie naukg sw. Alfonsa
0 zyciu wewnetrznym i to ze stanowiska dogmatycznego, a dziwna
rzecz, nie potrafit da¢ nic okreslonego na temat darow Ducha
Sw. Brak po prostu pod tym wzgledem materiatu. Jakim wiec
prawem przypisywa¢ $w. Alfonsowi takg a nie inng opinie i na
niej budowa¢ dalsze wywody? Trzeba sie przede wszystkim
opiera¢ na jasnych i niedwuznacznych wypowiedzeniach Swietego
i nimi tlumaczyé rzeczy niejasne i watpliwe, a nie odwrotnie.
Stoimy przed niewiadoma, mianowicie jak $w. Alfons pojmowat
stosunek daréw Ducha $Sw. do kontemplacji. Mamy pod rekg
pewne wypowiedzenia $w. Doktora: jak np, kontemplacja nie jest
konieczna do Swietosci, przy zwyklej tasce Bozej mozna sie
uswieci¢. Wypowiedzenia te sa zupetnie jasne, niedwuznaczne.
Inne teksty sg dwuznaczne: mozna je interpretowaé za i przeciw
tezie powotania powszechnego. Metoda o. Garrigou - Lagrange'a
polega na tym, ze niewiadomej nadaje z gory okreslong wartos¢,
mianowicie, ze dary Ducha $w. zasadniczo prowadzg do kontem-
placji biernej. W Swietle tej zasady interpretuje sie teksty
dwuznaczne, podajac je jako dowod na owag o0g6lng zasade,
dotyczacg stosunku daréw do kontemplacji, a tym samym burzy

/
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sie wprost, czy posrednio, warto$¢ wypowiedzen zupetnie jasnych
i niewatpliwych. Poczgtkowo nietatwo sie spostrzec, w czym
tkwi wihasciwy blad, dopiero gdy sie wczytamy i wglebimy w tok
rozumowania, widzimy, ze obracamy sie w blednym kole.
Trudno widzie¢ dowdd na koniecznosé task mistycznych
w tekscie, ktéry przytoczyliSmy wyzej: ,,Bog bedzie do ciebie przema-
wiat przez wewnetrzne oSwiecenia, przez stodkie dotknigcia etc. .
Czyz s$w. Alfons, rozumuje o. Keusch, mdgtby dusze tudzi¢ taka
obietnica, gdyby te faski byly, wedtug niego, czym$ nadzwyczaj-
nym, do czego dusza nie miataby nawet dalszego tytutu prawnego?
A jednak, trzeba to stwierdzi¢, tekst wziety sam w sobie
nie dowodzi koniecznego zwigzku miedzy darami Ducha $w.
a kontemplacjg, w tym znaczeniu, ze dary Ducha $w. zasadniczo
prowadza do kontemplacji. Mozna ten ustep interpretowaé w mysl
teorii powotania powszechnego, ale jest i druga mozliwosc.
Sw. Alfons umiescit ten ustep w Sposobie ustawicznego obcowania
z Bogiem, ma wiec na oku przede wszystkim dusze prowadzgce
zycie wewnetrzne. Niekoniecznie musi to by¢ obietnica task mi-
stycznych, opartych o jaki$ tytut prawny, ale po prostu Swiety
chciat tu da¢ wyraz swojemu przekonaniu, opartemu na dos$wiad-
czeniu apostolskim, ze B6g w hojnosci swojej da zapewne nie-
jednej duszy, dazacej wytrwale do doskonatosci, taski mistyczne.
Tak samo mogiby sie wyrazi¢ najskrajniejszy przeciwnik powo-
tania powszechnego. Kiedys$, w pierwotnym tekscie reguly, wy-
razit Sw. Alfons przekonanie, ze ,B6g w dobroci swojej tatwo
udziela modlitwy nadprzyrodzonej tym, ktérzy pokornie a szcze-
rze daza do doskonatosci. [Documenta miscellanea, 1904, s. 43).
Z tego jednak nie wynika koniecznos¢ task mistycznych, nawet
przelotnych. W pismach ascetycznych tu i 6wdzie daje nawet
$w. Doktor rady, jak postepowaé, gdy Bég udzieli duszy taski
kontemplacji biernej. Czy z tego wyciggna¢ wniosek, ze $w. Al
fons uwazal zjednoczenie bierne za konieczne? Zadna miara,
gdyz réwnocze$nie, mimo tych rad, zupelnie wyraZnie sie wypo
wiada, ze do SwietoSci wystarczy zjednoczenie czynne, do kto-
rego dusza dojdzie przy zwyklej tasce Bozej. Tymczasem, taski
mistyczne, nawet przelotne, wymagajg nadzwyczajnej taski Bozej.
Czemu o. Keusch pomimo to interpretuje powyzszy tekst
w mys$l powotania powszechnego? Bo podziela stanowisko szkoty,
grupujacej sie kolo Ba Vie Spirituelle, ze kontemplacja bierna
jest normalnym rozwojem daréw Ducha $w. Dla szkoly tej jest
to punkt niewzruszony, ktoérego niewatpliwie musiat sie trzymaé
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sw. Alfons, jako wierny uczeh $w. Tomasza. Zrezygnowat wiec
0. Keusch z przeprowadzenia wiasciwego dowodu, ze taki byt
lekstniektPOg™ 7 uAlfOnSa’ a dat iluz* dowodu, przytaczajac
tekst, ktory sie da thumaczy¢ i na jedng i na drugg strone.

Tak postepuje réwniez o. Garrigou-Lagrange, tylko o wiele
bezwzglednie,. Przytacza np. ustep, w ktorym $w. Alfons nazywa
Ducha sw. lux beatisima, gdyz Duch $w. o$wieca dusze, dajac
.6, Pozna¢ marno$¢ rzeczy ziemskich, wartos¢ taski Bozej, dobro¢
i mito$¢ Boga. Czyzby sw. Alfons, pyta sie o. G.L., nie miat tutaj

mysi, Swiatla kontemplacji wlanej? Przeciez takie S$wiatto
odbiera dusza w nocach mistycznych. Sw. Alfons zwraca sie
tuta, do wszystkich dusz wewnetrznych, a przez to budzi w nich
dyskretnie pragnienie kontemplacji wlanej.

Ze swej strony musimy powiedzieé, ze tego rodzaju teksty
mozna interpretowaé i ascetycznie i mistycznie. Poznanie nad-
przyrodzone marnosci $wiata, wartosci taski czy dobroci Bozej
niekoniecznie musi mie¢ charakter mistyczny, podobnie, co zatem
idzie, oderwanie serca od stworzen i mitos¢ Boga. Jesli tak to
dlaczego o. Garrigou-Lagrange nadat tego rodzaju tekstom sens
mistyczny? Pierwszg przyczyng jest to, ze ma swoje stanowisko
teoretyczne co do stosunku darow Ducha $w. do kontemplacji.
Po drugie, ma réwniez swoj poglad na kwestie, kiedy sie rozpo-
czyna zycie mistyczne. Uwaza bowiem, ze tak zwana kontempla-
cja czynna trwa w duszy tylko przelotnie. Je$li wiec w jakiejs
duszy, dazace, na serio do doskonatosci, wystapia powtarzajace
sie czesto objawy kontemplacji prawd wiary, to zdaniem o. Garri-
gou-Lagrange a jest to kontemplacja wlana.

n rOWrien POglad na te sprawe $w. Alfonsa?
O. G.-L. twierdz,, ze tak. Powotuje sie przy tym na pewien ustep
z pism sw. Teresy, w ktorym Swieta uwaza obojetno$¢ na krzyw-
dy wyrzadzone, oderwanie serca od stworzen, za dary mistyczne,
bw. Alfons ma réwniez podziela¢ zdanie $w. Teresy. Na dowdd
przytacza znowu o. G.-L. pewien tekst z Mysli poboznych $w.
Alfonsa w ktorych sw. Doktor opisuje, jak to Bog przemawia do
duszy oderwane, od siebie i stworzen, jak jej daje natchnienia,
oswiecenia, ,ak ,3 napetnia mitoscia... Nie da sie zaprzeczy¢ ze
moga to byé réwniez taski mistyczne, gdyz Sw. Alfons wyraza
sie tak ogolmkowo, ze te teksty dadza sie interpretowaé asce-
tycznie i mistycznie. Nigdzie jednak u $w. Alfonsa nie znajdzie-
my tekstu, w ktorym sw. Doktor kwalifikowatby powyzsze taski
jako mistyczne, jak to czyni $w. Teresa. Zresztg sprawa ze Sw Te-
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resg nie jest tak prosta jakby sie mogto wydawaé. Wiemy, ze
na $w. Terese powotujg sie dwa zwalczajace sie Kierunki w spra-
wie powotania do kontemplacji. Nikogo nie przekona powiedze-
nie: tak mysli sw. Teresa, a wiec $w. Alfons musi podziela¢ jej
zdanie. WidzielisSmy, ze Sw. Doktor przytacza teksty ze Sw. Te-
resy, przemawiajgce za powotaniem indywidualnym, za nieko-
niecznoscig kontemplacji biernej. Przypisywanie $w. Doktorowi
okreslonego pogladu na kwestie, kiedy sie zaczyna zycie mistycz-
ne, bez zadnego dowodu, oparte tylko na tym, ze taka ma byc¢
nauka $w. Teresy, wprowadza nowg sprzeczno$¢ do doktryny
Sw. Alfonsa, burzy twierdzenie zupetnie jasne i niewatpliwe.

Podobnie uwaga, ze wedtug $w. Jana od Krzyza oczyszcze-
nia bierne sg konieczne do $wietosci, nie jest jeszcze dowodem,
ze tak samo myslat $w. Alfons. Pisat on duzo o oschiosciach we-
wnetrznych, przytacza tez przy tej sposobnosci teksty $w. Jana
od Krzyza. Nigdy jednak nie powotuje sie na tak charaktery-
styczne powiedzenia Doktora mistycznego, akcentujgce koniecz-
no$¢ oczyszczen biernych. Nie brak interpretatorow, nawet z za-
konu karmelitanskiego, wedtug ktérych $w. Jan przyjmowat ko-
nieczno$¢ takich oczyszczen tylko dla tych, ktérych Bdg powo-
tat do kontemplacji wlanej.

Woprost nieprzekonywujace sg teksty, jakie przytacza ze $w.
Alfonsa o. Garrigou-Lagrange, na rzekomg koniecznos$¢ oczyszczen
biernych. Podsuwa im sie dowoli, bez uzasadnienia, znaczenie mi-
styczne, podobnie jak w tekstach, dotyczacych kontemplacji ra-
dosnej. Sw. Alfons trzymat sie innego zdania, jak poprzednio
wykazalismy,

Ze $w. Doktor nie byt zwolennikiem powotania powszech-
nego, wynika to réwniez z jego pogladu na zastuge w kontem-
placji. Twierdzi bowiem $w. Doktor, ze kontemplacja, sama
w sobie wzieta, bezposrednio nie daje duszy zastugi, gdyz dusza
nie jest w kontemplacji czynna, lecz biernal), Nie bedziemy na-
razie tej kwestii omawia¢, bo wymaga ona obszerniejszego stu-
dium. Trzeba zaznaczy¢, ze faktycznie takiej opinii trzyma sie
$w. Alfons i bezwatpienia teoria ta mieSci sie w ramach orto-
doksji katolickiej. Nie sam $w. Alfons jest jej zwolennikiem.
W kazdym razie podejscie o. Garrigou-Lagrange do tej opinii
$w. Alfonsa jest niewtasciwe. Zamiast wnikng¢ w tok rozumowa-
nia Sw. Alfonsa i zbada¢, jakie miejsce zajmuje ta opinia w sy-
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stemie faski Swietego, 0. G.-L. przymierza zasady, ktorych jest
rzecznikiem, do opinii $w. Doktora, a gdy sie ta opinia nie po-
krywa z tymi zasadami, odrzuca jg a limine. Swoje stanowisko
popiera réwniez cytatem ze $w, Teresy, interpretujgc powiedzenie
Swietej w sensie tomistycznym, choé mistyka $w. Teresy ma
przede wszystkim charakter opisowy. O. Garrigou-Lagrange wprost
nie rozumie, jak mozna mie¢ inny poglad na kwestie zastugi,
ucieka sie wiec do znanego nam tlumaczenia niewygodnych dla
swojego systemu opinij $w, Alfonsa. Wprowadza znowu pewne
rozdwojenie do $wiadomosci $w. Doktora: pod wplywem wspot-
czesnych teologéw miat sw. Alfons nauczaé, ze dusza w kontem-
placji nie zastuguje, gdy za$ sam od siebie moéwi, ma sie zgadzac
ze Sw. Teresg, ze Sw, Tomaszem, a wiec i z zasadami, wytozonymi
w Perfection chrétienne et contemplationl).

Na tym konczymy niniejsza rozprawe. OgraniczyliSmy sie
tylko do tekstéw, ktore sie odnosza do tego zagadnienia. Bez
zadania gwattu literze i mysli Sw. Alfonsa, nie mozna twierdzic,
by sw. Doktor byt zwolennikiem powotania powszechnego do
kontemplacji, jak tego naucza 0. Garrigou-Lagrange i szkota
zgrupowana okolo czasopisma La Vie Spirituelle. Bynajmniegj
nie tykamy samej teorii powotfania powszechnego, ale amicus
Plato, magis arnica veritas. W studium pozytywnym nalezy twier-
dzenia danego autora interpretowac jego wiasnymi zasadami. Jak
juz wspomniatem, nie mamy materiatu, ktéry by nam pozwolit
okreslié, i to bezposrednio, stanowisko $w. Alfonsa w sprawie
stosunku daréw Ducha $w. do kontemplacji. Gdy przypiszemy
$w. Alfonsowi teorie daréw, w mysl o. Garrigou-Lagrange'a, nie
zrozumiemy, jak mogt Sw. Alfons twierdzi¢, ze kontemplacja bierna
nie jest konieczna do Swietosci, ze ze zwyklg taskg Bozg mozna
dojs¢ do najwyzszych szczytow Swietosci (rozumie sie ze zwyklg
taskg skuteczng). Wobec tego stoimy przed alternatyws: albo
nie zapisywa¢ na rachunek Swietego owej teorii daréw, dajacych
pewien tytut do kontemplacji, a wtedy pozostajg w catej czystosci
twierdzenia Swietego w swoim sensie literalnym, albo tez a priori
przypisa¢ $w. Alfonsowi owg teorie, a wtedy trzeba da¢ sztuczng
interpretacje tekstow. Te drugg ostatecznos¢ wybrat o. Garrigou-
Lagrange, zmieniajac zupetnie jasng i wyrazng mysl $w. Alfonsa.

Byto by rzecza niezmiernie ciekawg zbadaé, jak $w. Alfons
zapatrywat sie na nature poznania mistycznego. Wiadomo bowiem,

La Spiritualité, w. c., s. 242,
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ze niektorzy teoretycy mistyki przyjmujg w kontemplacji poznanie
jakby anielskie, to znaczy, bez efektywnego wspdtudziatu wy-
obrazni, Co mysli o tym sw. Alfons? Nalezato by wiec przepro-
wadzi¢ na podstawie danych z pism $w. Alfonsa analize kontem-
placji. Jesli, wedtug $w. Alfonsa, w stanach mistycznych Boég
wyzwala z duszy akty czysto duchowe, to tym lepiej zrozumiemy,
dlaczego to $w, Doktor nie uwaza kontemplacji za konieczng do
Swietosci. W takim razie interpretacja tekstéw, w mysl powo-
tania powszechnego, jeszcze bardziej okazataby sie niedopuszczalna.
To jednak wymaga obszerniejszej rozprawy.

Krakow. 0. Dr K. Golebiewski, CSSR.



Psychologia religii wsi polskiej

(Dokonczenie)

3, Psychika religijna wsi w dziedzinie rozumowe;j.

Cztowiek mniej wiecej wyksztatcony i w ogole nawet prze-
cietny mieszkaniec miasta stoi o wiele wyzej od wsi pod wzgle-
dem religijnosci w dziedzinie rozumowej. W tej dziedzinie wykazuje
religijno$¢ ludu pod wielu wzgledami ogromne braki. Lud nie
tylko mato jest obeznany z treScig wiary, z treScig dogmatéw, z ich
uzasadnieniem, ale w ogole nawet dla tego wszystkiego ogromnie
mato okazuje zainteresowania. Wyptywa stagd wielkie niebezpie-
czenstwo tatwego sprowadzenia ludu na bezdroza fatszywych
wierzen i herezji.

Wyrazem niskiego stanu oswiecenia religijnego wsréd ludu
wiejskiego sg jego liczne zabobony, ktérymi wprost otacza
swoje zycie i jego czynnosci. Wiele z tych zabobonéw przechowat
lud jeszcze z dawnych czaséw poganskich; najciekawsze jednak
jest to, ze wszystkie nieomal te zabobony zamiescit w dziedzinie
fatszywie pojetej religijnosci, czynigc z tych guset i znakéw jakby
rodzaj jakich$ sakramentéw, wszystkie prawie bowiem te gusta
majg w swoich ceremoniach zegnanie, znaki krzyza i chrzeScijan-
skie pacierze. Ale nawet w tych smutnych objawach swej religij-
nosci, czy raczej braku oswieconej religijnosci, okazuje lud swa
tacznos¢ duchowsg z wiarg i religig. | cztowiek z miasta — a nawet
inteligent — ma w dzisiejszych czasach swe gusta i zabobony,
swoje talizmany, maskotki i tym podobne poganskie i fetyszysty-
czne okropnosci, ale najgorsze to, ze te rzeczy zastepuja mu
religie, bez jakiej$ bowiem wiary w $wiat nadprzyrodzony czto-
wiek w ogole zy¢ nie moze. Zabobony za$ i gusta ludu nie zaste-
puja mu religii, ale istniejg obok religii i wiary.

Lud nie zglebia umystowo religii, owszem — bierze jg pod
tym wzgledem bardzo ptytko. Przywigzuje sie umystowo i ducho-
wo nie do istotnej i gtebokiej tresci prawd wiary i dogmatow,
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ale do zewnetrznych objawow i wyrazéw religijnosci. Swa reli-
gijnos¢ zasadza czesto na tych wiasnie rzeczach zewnetrznych.
Czci i lubi przede wszystkim obrazy, mato przywigzujac wagi do
ich duchowej tresci. Lubi procesje i pielgrzymki, obwiesza si¢
rozancami, medalikami i szkaplerzami, nie pamiegtajac czesto o du-
chowym znaczeniu i celu tych rzeczy. A wreszcie, mimo wielkiej
gtebi swej uczuciowej religijnosci, nie wydaje ze swego grona
Swietych, a nawet ma stosunkowo mato ludzi prawdziwie i gtebo-
ko Swigtobliwych.

Jakie sg tego wszystkiego przyczyny?

Nalezy do nich zaliczy¢ w pierwszym rzedzie stosunkowo
niski poziom kulturalny wsi. Religia chrzescijafiska, do swego
petnego rozwoju w duszy ludzkiej, domaga sie pewnego, dos¢
nawet wysokiego, poziomu kulturalnego cztowieka, zarowno w dzie-
dzinie umystowej, jak w dziedzinie uszlachetnienia serca i woli.
W dziedzinie bowiem umystowej mieSci w sobie gtebokg filozofie,
uniwersalny $wiatopoglad, petne duchowej tresci pojecia, a od
serca i woli domaga sie gitebokiego uszlachetnienia Umysty i serca,
mato jeszcze wzniesione ponad stan pierwotnej dzikosci, nie sg
zdolne przeja¢ Ewangelii w znaczeniu zyciowym, nie sg bowiem
zdolne nawet do pojecia zasadniczej struktury religijnej chrzesci-
janstwa, Przyjecie i utrwalenie chrzescijanskiej religii domaga sie
albo juz istniejacej kultury, albo przynajmniej kulturalnej pracy,
towarzyszacej szerzeniu wiary. Tu lezy tajemnica powolnego roz-
szerzania si¢ Ewangelii wsrod pogan, a ta powolnos$¢, posuwajgca
sie naprzod tylko w miare kulturalnego postepu, jest psychologiczng
koniecznoscia, ktdérej zadnymi sztukami oming¢ i obej$¢ nie bedzie
mozna, albowiem jeden tylko Bog moze dziata¢ psychologiczne cuda.

Az do ostatnich czaséw wie$ byta pod wzgledem kulturalnym
zaniedbana. W czasach panszczyznianych chiop przedstawiat dla
spoteczenstwa site robocza, a z takiego punktu widzenia, kultura
byfa tu nie potrzebna, a nawet zbyteczna i szkodliwa, Czasy nie-
woli nie sprzyjaty réwniez idei podniesienia kultury wsi, a mylitby
sie ten, kto sadzitby, ze tej pracy kulturalnej mozna obecnie
dokona¢ w krétkim czasie. Mimo najwiekszego naktadu wysitkéw
nie mozna bedzie zrobi¢ uczonego z dziesiecioletniego dziecka,
a podniesienie kulturalne catej warstwy narodu musi sie dokony-
wac ewolucyjnie, stopniowo i wymaga dziesigtek lat.

A i tam, gdzie na wsi istnieje juz od diuzszego czasu polska
szkota, nie mozna sie od niej domagaé takich rezultatow, zaréwno
w dziedzinie o$wiaty w ogéle, jak i oswiaty religijnej w szczeg6t-
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nosci, — jakie moze wykaza¢ szkota w miescie, ktdrej uczniowie
majg od rana do nocy czas zupetnie wolny, podczas kiedy dziecko
wsi, zajete pracg zawodowa, szkote musi traktowac jako zajecie
»uboczne”. Nie jest tez do szkoty przygotowane umystowo, a jego
rozwoj umystowy jest, w stosunku do dziecka z miasta, o jakie
dwa lata opdzniony; ten wiec rozw6j umystowy, jaki dzieci miejskie
wynoszg z dobrej szkoly przecietnie po dwu latach nauki,
w szkole wiejskiej wymaga przecietnie czterech lat, a ponad
cztery lata rzadko ktore dziecko wiejskie chodzi do szkoty.

Umystowos¢ wsi jest tez bardzo odrebna od umystowosci
miasta, a wie§ musi mysle¢ inaczej, niz cztowiek miasta (ze swymi
mniej wiecej intelektualnymi zajeciami), zmuszajg jg bowiem do
tego jej warunki bytu i jej zyciowe zajecia. Na zajecie i prace
wsi skladajg sie rzeczy czysto realne, konkretne, materialne,
dotykalne i zmystowe, ws$réd ktérych nie ma juz miejsca na
duchowe problemy. Rzeczy nie majg zwigzku z zadnymi abstra-
kcjami. Ziemia, woda, powietrze, storice, deszcz, rosliny, drzewa,
zwierzeta domowe, wysitek fizyczny, praca rgk, oto konkrety,
wypetniajagce mysli i dazenia wsi. Dlatego wie$ nie umie mysleé
abstrakcyjnie, nie umie operowac uogo6lnieniami i pojeciami, Kkto-
rym nie odpowiadajg dotykalne konkrety. Mysl cztowieka wsi
zapelniajg obrazy fantazji, konkrety, rzeczy fizyczne i mate-
rialne. Stad pochodzi trudnosé w rozumieniu i zgtebieniu prawd
wiary, ktére przedstawiajg treSci czysto duchowe, niematerialne
i abstrakcyjne. Stad nieche¢ do tych rozumowych zagtebian sie
w prawdy wiary — i wprost niezdolno$¢ duchowa, pomimo najlep-
szej woli, do zrozumienia tego, co w dziedzinie wiary mozna
i nalezy rozumie¢. Stad tendencja do chwytania sie w zyciu
religijnym tego, co jest zmystowe, realne, konkretne i dotykalne.
Potrzeba glebokiej znajomosci psychologii, potrzeba wielkich zdol-
nosci i wiedzy dydaktycznej, by dobrze przemawia¢ do ludu i by
w jego umyst wszczepi¢ zrozumienie prawd religijnych.

Dla przykfadu jak lud przedstawia sobie prawdy wiary,
wedle zasobu wiasnych konkretnych pojeé, mozna przytoczyé
opowiadanie o piekle z ziemi krakowskiej (Oskar Kolberg, Lud,
ser. VII, cze$¢ lll, s. 26, Krakdw, 1874):

»Pieklo jest to budynek czarny, sadzami okopciaty i straszna rudera, od
czasu bytnosci P. Jezusa do géry nogami przewrocony. Powata w piekle jest ze
ztych ksiezy, ktorych dusze pakowane sg jedna na drugg, podloga za$ ze
samych pandw, kroléw, bogaczy. W kottach warzg sie ze smotg dusze nierzad-
nic, ktorym sie na szyderstwo wszyscy djabli zalecaja po swojemu i przepijajg
do nich smotg w maznicach. Straszna jest goracos¢, ciasnota w piekle, jedna
dusza koto drugiej jeczy, ptacze, lamenci, labidzi; tu djabli $miejg sie, krzycza.
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rozpustujg, zgrzytajg zebami, wrzask, hatas, bitki, kiétnie nieustajace, ze nie mas?
stbw na wypowiedzenie co sie tam dzieje, Lucyper na $rodku piekta, przykuty
tancuchem do stupa, wyije, ryczy, kopie nogami, przeklinajac niebo, wymyslajac
sposoby oszukania Pana Boga. Tu djabli khlujg widtami wisielcow i samobdjcow,
czemu sie z za drzwi przyglada przyczajony Judasz. Tu wszystkim kiamcom
i oszczercom zaby wyrosty na gebach, gryzg ich i dreczg. Dalej djabli rozdzia-
wiaja geby pijakom i w nie rozpalong smote lejg. Obzartuchom do pyskow roz-
palone widly pakujg. Karczmarki, co oszukiwaty ludzi, cierpig w piekle meke,
bo ciagle nalewajac, dola¢ nigdy nie moga rozpalonej smoty, az im sie po re-
kach rozlewa i parzy. Miynarze mierzg a mierzg rozpalone wegle. takomce,
czarowniki, dZzwigaja wory z pieniedzmi, a udZwigng¢ nie moga, bo djabli do-
sypujg. Juz to pieniedzy nie brak w piekle, straszne Kkupy lezg i gniotg dusze
swym ciezarem”.

Jak to fatwo mozna zauwazy¢, nie ma w tym opowiadaniu
ani wzmianki o tym, co stanowi istote piekta, o odrzuceniu od
Boga. Nie ma ani wzmianki o stanie potepionych, o ich cierpie-
niach wewnetrznych, o rozpaczy, wyrzutach sumienia, 0 wiecznosci
piekta. Wyobrazenie piekta jest zapetnione rzeczami i czynnosciami
wiejskiego zycia, tak, ze pewne dziedziny tego wiejskiego zycia
mozna, na podstawie przytoczonego opowiadania o piekle, zrekon-
struowac. Tak lud Dojmuje wszystkie prawdy wiary.

Myslenie ludu posiada maty zaséb poje¢ ogdlnych i abstrak-
cyjnych, takze i dlatego, ze cztowiek wsi bardzo mato rozmawia
z tymi, od ktérych mogtby przeja¢ te pojecia i wyzszy, oparty
na rozumowaniu, sposéb myslenia. Jesli rozmawia to tylko z tymi,
ktérych zaséb umystowy jest réwniez ubogi, jak jego wiasny,
a tresci tych rozméw obracajg sie znéw koto rzeczy konkretnych,
dotyczacych kwestii gospodarczych, rolnych, domowych kiopotow,
zdarzen z terenu wsi, oraz opowiadan o znajomych (t. zw, obméw
i plotek). Zaséb wiadomosci, inteligencja i rozum rozszerza si¢
i pogtebia przez czytanie, wie$ za$ czyta mato, bo zarédwno na
czytanie nie ma czasu, jak tez brak jej do tego umystowego
przygotowania, nie moze wreszcie lubi¢ tego, co jej przychodzi
z trudem, czego nie rozumie.

Nie ma wreszcie wie$ filozoféw, nie ma Swietych i religij-
nych myslicieli, bo na myslenie trzeba mie¢ czas, samotnos¢
i spokdj. Byli teoretykami, filozofami i myslicielami religijnymi
ludzie potudnia i wschodu, ktérych utrzymanie bytu nie koszto-
wato ani w czwartej czesci tyle, co ludzi potnocy, ktérym ciezka
walka o byt nie pozostawia wiele czasu na myslenie i filozofo-
wanie, a wreszcie tak dalece absorbuje ich mysl, ze na teorety-
czne problemy, nie ma w niej miejsca, zwilaszcza u przyttoczo-

nego wprost pracg zawodowg rolnika. Myslicieli wychowuje
Ateneum Kaptanskie, Rok 24, Tom 42. 24
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spokdj, samotnos¢ i cisza zewnetrzna. Cziowiek zyjacy na wsi nie
jest prawie nigdy samotny. Mieszka przewaznie w jednej izbie
z wielu innymi osobami, prace zawodowa wykonuje ogromnie
rzadko w samotno$ci, czyni to przewaznie wraz z innymi, w to-
warzystwie innych, a jest to tego rodzaju praca, ktéra nie wy-
maga wcale milczenia, dlatego na wsi, zarbwno w mieszkaniach,
jak i na polu, jest zawsze gwarno. Nawet dla pacierza i odmoé-
wienia modlitw nie posiada mieszkaniec wsi spokoju i ciszy,

odmawia go przewaznie w gwarze rozmow innych cztonkdw
rodziny. Nawet w koSciele Scisk i cizba, konieczno$¢ stania, po
umeczeniu pracg tygodnia i dtugg nieraz droga, nie sprzyja wecale
pogtebieniu  modlitwy myslag wiary. A wiec, nawet zewnetrzne
okolicznosci nie sprzyjaja rozumowemu pogtebieniu religijnosci wsi.

Lud wiejski nie docenia nalezycie wartosci wiedzy religijnej
bo nie docenia wartosci wiedzy w ogdle. Dzieje sie to przede
wszystkim dlatego, ze dziecko wiejskie nie przynosi ze szkoty
tych wiadomosci, ktére prace zawodowg utatwityby mu i na
wyzszy podniosty jg poziom. Plany nauki i podreczniki szkolne
uktadajg ludzie, ktorzy o wsi prawie zadnego pojecia nie maja.
Uczg sie wiec wiejskie dzieci np. o bilansie handlowym i bilansie
ptatniczym panstwa, ale nie uczg sie poznania wiasciwosci gleby
i gruntu, po ktérym chodza i ktéry maja uprawiaé. Z podreczni-
koéw, od nauki abecadta, zapetnionych mysla, zajeciami, a raczej
zabawami, sportem i zainteresowaniem dziecka miasta, nie czerpie
dziecko wsi umitowania swego terenu pracy i swego otoczenia,
ale wprost przeciwnie, czerpie z tego wszystkiego co$ w rodzaju
stynnego ,,Minderwertigkeitsgefuhl” — poczucie nizszosci i nie-
zadowolenia ze swego spotecznego umieszczenia. Nic dziwnego,
ze szkota nie wpaja w wie$ umitowania wiedzy. Wie$ ceni raczej
doswiadczenie, niz nauke, bo na razie tylko to do$wiadczenie
wspierato jg w jej ciezkiej doli, w jej trudnej i twardej zawodo-
wej pracy, w jej zmaganiu sie z losem i ciezkimi przezyciami
okresu kryzysowego.

Nie majac nalezytego wyszkolenia rozumowego, i w dzie-
dzinie wiary lud wiejski popetnia rézne myslowe btedy i schodzi
fatwo na manowce. Brak éwiczenia w rozumowaniu i wydawaniu
sadéw prowadzi lud do fatszywego pojecia przyczynowosci. Prze-
waznie bierze za przyczyne nastepstwo czasu, w zjawiskach
bowiem natury, na ktére ustawicznie patrzy, te dwie rzeczy
prawie zawsze sie nakrywaja. W tym stabym punkcie umystowo-
§ci ludu ma swe najczestsze zrodto wiara w zabobony i przesady.
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Lud nie odroznia rzeczy istotnych od ubocznych i mato
znaczacych w danej kwestii, Wszystko wydaje sie mu réwnie
wazne, araczej trudno mu odkry¢ w danej kwestii istote rzeczy.
Z tej myslowej i rozumowej niesprawnosci pochodzg diugie
opowiadania, z nienalezagcymi do rzeczy szczeg6tami, tak ucigzliwe
i denerwujagce i dla sedziego w czasie rozprawy i dla spowied-
nika w konfesjonale

4. Stosunek ludu wiejskiego do Kosciota katolickiego.

Lud wiejski jest wierny Kosciotowi katolickiemu, jest bowiem
zwigzany z nim takimi weztami, jakie nie istniejg np. miedzy
Kosciotem a miastem i ludZmi inteligentnymi.

Pierwszym takim weztem jest rola, jakg wobec ludu odgrywa
Kosciot w rozumowej dziedzinie wiary, Do aktu wiary i w ogdle
rozumowego ugruntowania wiary potrzebne sg rozumowe tzw.
.motiva credibilitatis”, czyli rozumowe i naukowe stwierdzenia
faktu objawienia. W akcie bowiem wiary wyrazamy przekonanie
0 prawdzie danego artykutu wiary, poniewaz objawit jg Pan Bdg,
ktoéry ani sie myli¢, ani nikogo w btgd wprowadzi¢ nie moze.
Do prawdy istnienia Boga i Jego nieomylnosci mozemy dojsé
nawet drogg naturalnego rozumowania. Ale fakt objawienia
musimy mie¢ naukowo udowodniony, bysmy mogli by¢ pe-
wni, ze Bég dang prawde rzeczywiscie objawit, Ludzie inteli-
gentni i wyksztatceni mogg stosunkowo dos$¢ tatwo stwierdzic¢
naukowo historyczno$¢, autentyczno$¢, oraz integralnos$¢ istotng
ksigg Pisma $w., podajacych i fakt i tre§¢ Bozego objawienia.
Ta jednak historyczna droga badan naukowych jest dla wiejskiego
ludu niedostepna. Pozostaje mu tylko Kosciot katolicki jako
»,motivum credibilitatis”. ,,Quin etiam Ecclesia per se ipsa,
ob suam nempe admirabilem propagationem, eximiam sanctitatem,
et inexhaustam in omnibus bonis foecunditatem, ob catholicam
unitatem invictamque stabilitatem magnum quoddam et perpe-
tuum sit motivum credibilitatis”, (Vatic. Sess. Ill, c. Ill, de fide.
Denz. 1794). Jakkolwiek wiec lud mate ma pojecie o Swiecie,
ujmuje jednak umystowo zasadniczo powszechno$¢ Kosciota i jego
cudowne rozszerzenie, lepiej niz inni pojmuje $wietoS¢ Kosciota,
jest bowiem wielkim czcicielem Swietych, ceni i kocha te nad-
przyrodzone dobra, jakich mu ustawicznie udziela Kosciét, Nie
mogaca si¢ z niczym w umysle ludu porowna¢ powaga Kosciota
katolickiego jest dla tego ludu najpotezniejszym i zupetnie mu
wystarczajgcym motywem wiarygodnosci. Dlatego nie jest dla
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mwiary i religijnosci ludu rzecza obojetng—wszystko to, co te
powage Kosciota, zewnetrznie nawet, ujawnia i podkresla, a wiec:
wspaniatosé budynku koscielnego, piekno szat liturgicznych, wspa-
niatos¢ sprzetdw i naczyn koscielnych, wystawno$¢ nabozenstw,
thumnos$¢é odpustéw, oznak zewnetrznych dostojenstwa biskupow,
powaga i znaczenie kaptanéw, ujawniajgca sie nawet w rzeczach
bardzo zewnetrznych, Potrzeba sie wznie$¢ na nieco wyzszy
stopien wiary, aby oceni¢ wyzszy stopien religijnosci w ubdéstwie
i niedostatku zycia i mieszkania kaptana, w ewangelicznej i apo-
stolskiej prostocie wystgpiern zewnetrznych, | lud wnet moze do
tego wyzszego stopnia ujmowania dorosnie, ale na razie nie
rozumiejg psychiki ludzi ci duszpasterze, ktorzy np, znoszg
w swoich parafiach odpusty, sadzac mylnie, Zze dla ludu przed-
stawia odpust jedyng warto$¢, jako okazja do wyspowiadania sig,
a te okazje mozna ostatecznie ludowi inaczej skonstruowaé. Dla
ludu jest odpust radosnym Swietem religijnym, a wielka ilo$¢
ksiezy, ktorych kazdy uczestnik odpustu liczy, oraz ttumny udziat
okolicy, jest dla niego pewnego rodzaju pokazem w miniaturze
powszechnosci Kosciota.

Nie tylko w dziedzinie taski, ale i w dziedzinie wiary jest
Kosciét dla wiejskiego ludu wszystkim, Czitowiek inteligentny
i czlowiek przecietny z miasta moze czerpa¢ swe pouczenie
w wierze, jej poglebienie, oraz pouczenie i pomoc w zyciu po-
boznym, nie tylko z nauczania ustnego Kosciota, ale i z ksigzek
i pism religijnych. Czlowiek ze wsi zdany jest w tym wzgledzie
wytacznie na pomoc Kosciota, dlatego jest tak chciwy Stowa
Bozego, tak chetnie go stucha, a nawet wedruje daleko, aby
stucha¢ kazan odpustowych, czy misyjnych, chocby dopiero nie-
dawno wystuchat ich w swojej parafii. Obecnie zaczyna braé
chetnie do reki i pisemko religijne, chociaz nieraz poczatkowo
z trudem potrafi je odcyfrowaé, nieumiejacy za$ czytaC¢ z wielka
gorliwoscig przystuchujg sie gtosnemu czytaniu, Ale najchetnigj
wezmie do reki te pisemka, ktére mu duszpasterz poleci, widzi
bowiem w tym jakby dalszy cigg nauczania wiary w kosciele.

Lud jest dlatego wiernym i postusznym synem Kosciota, bo
Kosciot jest religijng spotecznoscia, a lud przynosi do tego ducho-
wego spoteczenstwa pierwiastki gteboko w duszy ugruntowanego
uspotecznienia. Jesli chodzi o uspotecznienie w sprawach do-
czesnych, to mozna sie spotka¢ z bardzo falszywymi pojeciami
0 uspotecznieniu ludu ze strony tych, ktérzy ludu nie znaja,
blednie go o0sadzaja, bo w niewdasciwy spos6b, nieumiejetnie
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zabierajg sie do roboty organizacyjnej na terenie wsi. Stosujg
tu metody wyprébowane w miescie, ktore na wsi przewaznie
zawodzg, W miescie zapowie sie jakie$ zebranie, ludzie przyjda,
wypowie sie mowe, beda oklaski, zatozy sie organizacje, znajda
sie ludzie odpowiedni na prezesow, sekretarzy itd., a wreszcie
uchwali sie sktadke na jaki$ cel spoteczny i z reguly wszystko
dopisuje. Na wsi ludzie na zebranie nie przyjda, najwymowniej-
szym stowom przewaznie nie uwierzg, o ile nie bedzie chodzito
0 wiasny interes, na rzeczy spoteczne, tym bardziej, jezeli one
lezg poza terenem wsi, skiadki nie dadzg, i gotowy sad o braku
uspotecznienia wsi. Tak przepadaty na wsi i nadal bedg sie
nie udawac, nakazane przez wiladze organizacje polityczne.

Tymczasem nie ma w catym narodzie tak gleboko w duszy
uspotecznionej warstwy, jak lud wiejski. Wptynety na to dwie przy-
czyny: silne uspotecznienie wiejskiej rodziny i duchowa jedno$¢ wsi.

Zycie rodzinne na wsi zachowato jeszcze patriarchalng spoj-
nie, a nawet surowo$¢, wpajajacg cztonkom rodziny poczucie
jednosdci, poszanowania praw wiadzy, ulegtosci, postuszenstwa
I spotecznego porzadku. Wiadza gtowy rodziny opiera sie bowiem
nie tylko na moralnych prawach, wynikajacych z przykazah Bo-
zych, uznawanych i szanowanych jeszcze na wsi, ale ma swa
najsilniejsza sankcje w moznosci swobodnego rozporzadzania ma-
jatkiem i obdzielania nim cztonkéw rodziny, czego nie posiada
przewaznie wihadza rodzicielska w miescie. Te czynniki wycho-
wujg od dziecka do postuchu, karnosci i ulegtosci.

Procz tego istniejg jeszcze czynniki, ktére na wsi jednoczg
rodzine i wpajajg jej cztonkom poczucie wzajemnej zaleznosci
od siebie i to gtebokie uspotecznienie, ktére polega na zrozumieniu,
ze do pewnych celéw, zwigzanych ze szczeSciem i powodzeniem
doczesnym, mozna dojs¢ tylko zjednoczonymi, wspdlnymi wysitka-
mi. Rodzina zyjaca w miescie nie ma takich wspdlnych celdw,
do ktérych dochodzi sie wspolng praca. Inaczej jest na wsi. Tam
jeden cztonek rodziny niczego samotny osiggna¢ nie zdota. Musza
pracowa¢ wszyscy wspOlnie, nieraz wszyscy jednocze$nie
i wszyscy we wzajemnej zaleznosci od drugich, tego bowiem do-
maga sie koniecznie praca w polu, zwiaszcza jezeli chodzi o zniwa,
zwolzki i omioty plondw.

Nikt nie jest bardziej samotny w zyciu nad mieszkanca
miasta, a im ludniejsze miasto, tym wieksza samotno$¢ jednostki.
Przechodzi przez gwarne ulice, ale przechodzi w duchu samotny,
nikt go nie zna i jego nikt nie interesuje, wszyscy sg mu obo-
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Je ni i on jest obojetny dla wszystkich. Mieszka w jednej kamie-
nicy, pod jednym dachem z ludzmi, ktérych nie zna zupeknie

om sie mm me interesujg. Nie obchodzi go wcale ten. co
mNiktka n5eg® 23 SCiang' M°Zna tu P°wtdrzy¢ za poeta;
»Nikt me znat jego zycia, nie zna jego zguby". Czlowiek miasta
nalezy do roznych stowarzyszen, ale ludzie sg mu obojetni, cza-

dla h 1ICH ZUpelnie- Pracu’e w organizacjach, ale pracuje

dla abstrakcyjnego spoteczenstwa", a nie dla zwigzanych z nim
““““-H sobie, kochanych

inaczej zupetnie urzadzajg sie stosunki spoteczne wsi. Tam
WSzZyscy sie znajg, wszyscy sg zwigzani f pokrewienstwa
CZy Wre*<d" Z»ai, wzajem”

i smutkari 4 jb'Or” ZIWy “dzial w “siedzkich radosciach

jei' cztonkbw W k '* dzie'e ‘ Charakt«y pojedynczych
11 cztonkow. Wykonywa,, wszyscy jedn, i te sam, prace jedna
przeznaczona im dola, kieski i powodzenia rolne dotyka,, wszyst-

Uczy 'eh wspolnota zawodowa, zaciesniona ,,spéln, z‘.
leznoscig od zewnetrznych warunkéw pracy. Pomagaj, sobie wza-

lemnie w te, pragy, niosa wspo6lng bezinteresowng pomoc w bu-
weWéeIe"”’dS‘QZeS%’?' qP<>siadaia “ same Zyci“.

we cele, jedne wiadomosci i jedne dgzenia zawodowe, posiadaia
wspdlny Swiatopoglad, dachowy, mor,by i religijny.. Wies je t
nie spotykang gdzie indziej silng wspolnota, pofi” dajacTnie 'y
ko zjednoczenie zewnetrzne przez iormy organizacyjne ae no
siadajgcg wspdlnego ducha. Ten wspolny duch: jednakich mysli
dazen. prac trosk i S$wiatopogladow wytwarza silng i zwL a
opinie WS, k 6rej jednostka nie potrafi ani zwalczy¢, ani zlek¢i’
wazyc, a jesh, zwilaszcza w kwestii wiary i obyczajéw, bedzie po-
stepowaé wbrew te, jednolitej opinii, zostanie przez ,,i, ,,sqdzona
kategorycznie potepiona i duchowo zbojkotowana. Ta strona
spoteczna psychiki wsi. procz tego, ze wyjasnia tajemnice glebo-
kie, religijnosci ludu przyczynia sie do zrozumienia ludowego
“<°1C*“n**",a "" dZ""d““'ie «“«W.i. » stosunku do parafii i £
Kosciota. Wiejska parafia jest jeszcze dotad rodzing Boza, jest

zecTd bwWy” C,aemlm st’'cz”V**' ozywionym przez jednego Bo-
zego ducha, wychowato ,, bowiem do tego duchowe zjednocze-
nie wsi na terenie doczesnego zycia i jego potrzeb. Wieksze
zwlaszcza miasto — parafii w tym znaczeniu prawie juz wcale
n,e posiada. Ma tylko parafie w znaczeniu S$wieckiego urzedu
,0 zatatwienia kawatk6w", me posiada za$ jednego, religijnego,
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Bozego ducha. A giebokie poczucie religijne wyrasta w duszy nie
tylko z osobistych przeswiadczen i uczu¢, ale roéwniez z odczucia
wspdlnosci i jednosci duchowej z Chrystusem i z cztonkami Jego
ciata mistycznego. Nie jest bowiem religia chrzescijanska ,,rzecza
prywatng”, ale jedng wielka wspdlnoscia Bozg, posiadajaca jed-
nego Bozego ducha i jeden wspolny puls zyciowy taski.

Jeden jest jeszcze szczegdt religijnego zycia wsi, ktéry po-
glebia religijne uspotecznienie wiejskiej parafii i stosunek ludu
do Kosciota czyni szczeg6lnie serdecznym. Jest nim ten szcze-
golnie bliski i osobisty stosunek, jaki sie wytwarza miedzy ludem
wiejskim, a jego duszpasterzem.

Wspomniane poprzednio stosunki familijne wsi sprawiaja,
ze to uznanie ojcowskiej wiadzy i to uczucie, z jakim cztonkowie
rodziny odnosza sie do ojca rodziny, przenoszg na zwierzchnika
duchownego parafii, nazywajac go chetnie ojcem duchownym,
Duszpasterz wiejskiej parafii bierze osobisty udziat w najwazniej-
szych przezyciach ludu wiejskiego. Znaczng cze$¢ parafii on
ochrzcit, on ich uczyt w szkole, on przyjmowat ich pierwszg
spowiedz, on im udzielat pierwszej Komunii $w., on stat sie
w spowiedzi powiernikiem ich najwiekszych tajemnic zyciowych,
on znajac ich osobiscie, kierowat nimi, podnosit, pocieszat, ratowat
i dzwigal. On byt najblizszym uczestnikiem ich radosci, ale
i smutkdéw, on udzielat $lubéw, ale i najdrozsze im osoby odpro-
wadzat na cmentarz, Po wielekro¢ moze razy bywat osobiscie
w kazdym domu i czesto kazdego cztonka rodziny zna po imieniu,
zna jego wady i stabosci, zna i dobre strony jego charakteru.
| dopiero wtedy nawigzuje sie miedzy duszpasterzem a parafig
ni¢ osobistego stosunku, wzajemnego zaufania i serdecznego przy-
wigzania. Lud wiejski jest na ogét bardzo serdecznie przywig-
zany do swoich duszpasterzy, szanuje ich i kocha, je$li mu oka-
zuja serce, jesli obowiazki swoje po kaptansku spetniaja.

Ale w tym wzgledzie odbyta sie u fiidu do$¢ duza ewo-
lucja. Minely te czasy, kiedy, zgnebionym i upokorzonym wspom-
nieniami panszczyznianymi, ludem mozna byto bezkarnie rzadzi¢
po pansku, ,in virga ferrea”. Minely nawet te nieco péZniejsze,
a blizsze nam czasy, kiedy cala powaga duszpasterza opierata sie
na uznaniu dogmatycznej prawdy o kaptanskiej godnosci, wyply-
wajacej ze Swiecen i jego bozej, nadprzyrodzonej wiadzy. Dzi$
juz patrzy lud krytycznie na kaptana i swo6j duchowy stosunek
do duszpasterza uzaleznia od jego osobistych waloréw, przy czym—
jako wynik przewagi uczucia w religijnosci — wystepuje na plan
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w owym czasie raczej charakter naszych dworskich wiascicieli
ziemskich. Wybrat wiec rybakdéw, ludzi ubogich, ale wolnych
i samodzielnych, ktérych warunki pracy domagaty sie od nich
inicjatywy, energii i przedsigbiorczosci. Musieli to by¢ ludzie
skromni, poprzestajacy na matym, bo rybotdstwo nie przedstawiato
nigdy wielkich dochoddéw, nie dawato moznosci dobrobytu. Wy-
magato przy tym ciezkiej pracy i wysitkbw, a praca ta, mimo to,
nie dawata nigdy pewnosci dobrych wynikdw, uczyta wiec cierpli-
wosci, sztuki zyciowej oczekiwania, oraz zdania si¢ na wole Boza,
spokoju i wytrwatosci pomimo niepowodzen. Précz tego wyma-
gata odwagi i wykluczata tchérzostwo i matodusznosé, kiedy
rybakéw nieprzewidzianie na pelnym morzu zastawata burza,
kiedy kazdej chwili grozito niebezpieczenstwo zatoniecia. A trzeba
tez byto umie¢ godzinami, dniami i tygodniami nieraz cierpliwie
czeka¢ na zlozenie sie dogodnych warunkéw pracy, ktéra nie
miata swoich ustalonych godzin ,urzedowania”, ale zajmowata
i wiele nieprzespanych nocy. Te wszystkie szczegdty pracy i za-
wodu rybaka wychowaly tych rybitwéw do pracy apostolskiej,
ktéra zupetnie podobne przedstawiata niebezpieczenstwa i tru-
dnosci, jakie przedstawiat zawod rybotdstwa.

W dzisiejszych za$ warunkach nie ma zawodu, ktéry lepiej
wychowywatby do pracy apostolskiej, jak wiasnie zawod rolnika.
Psychika bowiem stanu urzedniczego mogtaby wnie$¢ do Kosciota
biurokratyzm i stuzalczo$é, stanu kupieckiego — materialne spe-
kulacje, stanu nauczycielskiego — sktonnos¢ do racjonalizmu i na-
stawienie wylgczne na rozumowa cze$¢ religii... itd.

Widocznie stan rolniczy odpowiada bardzo ekonomii du-
chowej krolestwa Bozego na ziemi, skoro tajemnice tego krole-
stwa wyjasniat Chrystus Pan przypowiesciami, wzietymi przewaz-
nie z uprawy roli, by wspomnie¢ tylko przypowiesci o siewcy,
0 kakolu i pszenicy, o rosngcym zbozu bez wspétdziatania wia-
Scicieli, o robotnikach w winnicy i 0 rosnagcej w ogrodzie gor-
czycy.

Dziecko ludu, idgce na droge kaptanstwa, wynosi z sobg
z domu poczucie wolnosci i samodzielnosci, tak potrzebnej w dusz-
pasterskiej pracy, ktorej zakres, sposob i metoda wymaga inicja-
tywy i samodzielnosci, jest bowiem ta praca zalezna od réz-
norodnych warunkéw i jeszcze réznorodniejszych potrzeb dusz
pojedynczych. Nie moga byé zasady tej pracy ujete tak, jak sg
ujete programy szkolne, nie moze by¢ ona tak S$ciSle okreslona,
jak jest okre$lona i wymierzona przepisami praca biurowa urzed-
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nikdw. Rolnikowi nikt nie przesyfa rozporzadzehn co, gdzie i jak
ma uprawiaé, musi on o tym sam decydowaé. Nikt go nie kon-
troluje, nikt mu nie ocenia metod i wynikéw tej pracy, nikt nad
nim nie stoi, nie pobudza go do gorliwosci, ale te gorliwos¢ czer-
pie rolnik z wihasnych zasobdéw swej duszy. Innej gorliwosci, nad
te wihasng, ze swego serca czerpang, nie mozna sobie wyobrazi¢
w kaptanskiej pracy.

Jest ogromna rdznica w poczuciu obowigzkowosci i w pra-
cowitosci juz miedzy dzieckiem wsi, a dzieckiem miasta. To
ostatnie — i przed przybyciem do szkoty i w catym okresie szkol-
nym, poza paru godzinami szkolnymi, ktdére stanowig maty uta-
mek zycia — nie ma pojecia o pracy i obowigzku; cale zycie
dzieciectwa i mtodosci dziecka miejskiego nastawione jest w pierw-
szym rzedzie na zabawe, sport i uzycie. Poczawszy od rodzicéw,
stuzby, a skonczywszy na szkole i magistracie, robi sie wszystko,
by dziecko ustawicznie sie bawito. Nawet nauka ma by¢ tak
sztucznie skonstruowana, by wyglgdata na zabawe. Dziecko miej-
skie, procz tych paru godzin przymusowo przebytych w szkole,
gdzie nauczyciel musi sie go ba¢ i szanowaé je, wiecej jeszcze
niz ono nauczyciela, nie ma w domu poza szkotg nic do zrobie-
nia. Pieszczg go tylko, ochraniajg i bawig. Z takiego nastawienia
zycia wyrosng i wyrastajg ludzie, ktdrzy chcg i umiejg przede
wszystkim sie bawi¢. Nie majg poczucia obowigzku, nie majg
umitowania pracy, zajmujg posady po to, by sie mie¢ za co ba-
wié, a jesli nie wystarczy im pensja, to kradng na swe zabawy
nawet fundusze przeznaczone na ratowanie ostatniej nedzy. Tacy
ludzie sg zbyteczni w stuzbie Kosciota, dlatego miasta majg mato
powotan kaptanskich, a spoteczenstwo za po6zno bedzie zato-
waé, gdy mu zabraknie dzielnych pracownikéw, z silnym i zdro-
wym poczuciem obowigzku, ktorych czerpato ze wsi. Dzi§ szkoty
wyzsze stojg otworem nawet dla najgorszych matotkbw miasta,
dla wsi sg one, z powodu braku srodkéw materialnych, zamkniete.

Dziecko wiejskie od wczesnego, a nawet za wczesnego dzie-
cinstwa wdrozone jest do pracy i obowigzku. Gdy zaledwie nau-
czyto sie chodzi¢ i méwié¢ juz ma czasem powierzong jaka$ funkcje
z dzialu gospodarstwa rolnego, za ktérg jest odpowiedzialne,
co je od pierwszych lat. uczy pojecia i zrozumienia obowigzku.
Zycie na roli jest zyciem ciezkim i twardym, wymaga duzego
zaparcia sie siebie, nie daje wygdd, nie daje dobrobytu, mato ma
chwil wytchnienia, bardzo mato okazji przyjemnosci zmystowych
i duchowych. Uczy obywaé sie byle czym, uczy przestawania na
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matym i zyciowego zadowolenia z matego. A takiego wiasnie zy-
cia pracy, zycia ustawicznego trudu i ciggtej ofiary ze siebie,
domaga sie zycie duszpasterza.

Praca na roli, w ktérej dtugo trzeba oczekiwaé¢ na wyniki
i by¢ zdanym pokornie na wole Boza, uczy tej cierpliwosci, jakiej
P, Jezus uczyt Apostotow, Kkiedy ich ganit za to, ze ogniem
z nieba chcieli pomsci¢é niepowodzenie duszpasterskie.

Ci, ktérzy otrzymuja ze Srodowiska wiejskiego powotanie do
kaptanskiej stuzby, przynosza z tego srodowiska trzy wielkie braki:
brak kultury towarzyskiej, brak umystowej subtelnosci i brak
subtelnosci i delikatnosci w dziedzinie serca i uczué, dlatego stu-
sznie ubolewamy nad duchowa ordynarnosciag zdolnych nieraz ludzi,
ktérym obca jest delikatnos¢ i szlachetno$¢ w postepowaniu. Kul-
tura etyczna ludu stoi réwniez na niskim poziomie; znane sa wszyst-
kim wady, grzechy i nawet zbrodnie wsi. Ale przy tym wszystkim
jest co$, co etyke wsi stawia wyzej od przecietnej etyki wiekszego
miasta. Jest to zdrowie moralne chiopskiej duszy, polegajace na
poczuciu winy, na chrzescijanskim sumieniu, na zrozumieniu ko-
niecznosci pokuty i ekspiacji za zto, na jasnym nazywaniu ztym
tego, co jest zle rzeczywiscie, a dobrym tego — co jest naprawde
dobre. Nie ma na wsi nienaturalnych zboczeh etycznych, psycho-
patii w dziedzinie woli i moralnosci i degeneracji spotykanych
w warstwach wyzszych, poza matotkami, wywodzacymi swoj
poczatek z dawnego pijanstwa wsi. Nic dziwnego, ze moralnie na
ogot zdrowa jeszcze wie$ szczyci sie tak wielkg liczbg powotan
kaptanskich. Psychiczne uzasadnienie tych wilasnie powotlan jest
réwniez wyjasnieniem psychologii religii wsi, wspomniane tu bo-
wiem psychiczno-etyczne walory ludu wiejskiego maja bardzo
Scisty zwiazek z jego religijnoscig, zycie bowiem religijne domaga
sie i od wiernych, w pewnym stopniu tego, C€zego w wyzszym
stopniu domaga sie od kaptanow.

W ramach stosunku wsi do Kos$ciota nalezatoby oméwié
jego stosunek do nowych objawow zycia religijnego, jakimi sa:
Akcja katolicka i Caritas. Kwestie te wymagatyby obszernej
rozprawy, w ktorej nalezato by uwzgledni¢ procz psychologii i inne
dziedziny wiedzy. W rozprawie psychologicznej moga by¢ poru-
szone tylko pewne punkty tej kwestii.

Idea Akcji katolickiej nie jest dla wsi rzeczg obca. Troska
0 zbawienie drugich wynikata na wsi z zywej wiary i gorliwosci
religijnej. Wie$ nie znata indyferentyzmu miasta, jego liberalizmu
i zupetnej obojetnosci wobec loséw i stanu duszy blizniego.
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Rodzina wiejska wychowywata religijnie swoich cztonkéw, uczyta
dzieci zasad wiary, w braku szkoty, przygotowywata wiasnymi
sitami opuszczone dzieci do Sakramentéw Sw. Wie$ starata sie
0 nawrdcenie bigdzacych, stawata zwartg opinig do walki z nie-
wiarg, czy gorszacym zyciem jednostek. Robita wiec w zasadzie
wszystko, co dla miasta jest zupeing nowoscig w ideach i celach
Akcji katolickigj.

Natomiast obcg rzeczg dla wsi jest formalna strona organi-
zacji Akcji katolickiej. W tej dziedzinie musi by¢ wie$ dopiero
powoli wychowywana, przez rozpoczecie nauki od form naj-
prostszych i przez powolny postep, a nie przez forsowanie zaraz
od poczatku catego skomplikowanego aparatu techniki organiza-
cyjnej, stworzonego dla psychiki i mentalnosci miasta. | wie$
do tego dorosnie, ale powoli, przeto tam, gdzie sg szczeg6lne
trudnosci mozna nawet organizacje A. K. rozbudowywac z punktu
wyjscia ustalonego, jakim sg np. stanowe stowarzyszenia rozarnicowe.

Nie nadajg sie dla wiejskich stowarzyszen A. K. referaty
takie, jakie muszg by¢ przygotowywane dla miast, bo warunki zycia
religijnego i cata psychika wsi jest zupetnie odmienna, a z tym
nalezy sie liczy¢. Inne sg warunki realizacji hasta i idei A. K. na
wsi, a inne w miescie. Przygotowanie wsi i urabianie jej cztonkow
A. K. domaga sie rozumowego pogtebienia wiary, ze wzgledu na
braki w tej dziedzinie; miasto nalezy prowadzi¢ na tory pogte-
bienia religijnosci w dziedzinie woli i uczucia, serdecznosci reli-
gijnej i przywigzania do wiary i do Kosciota.

Wie$ potrzebuje przewddcéw, wodzéw i wychowanie tych
wodzow bedzie najwigkszg troskg Instytutow A. K. Ci przewddcy
muszg pochodzi¢ ze wsi i mieszka¢ w wiejskim S$rodowisku, bo
tylko ci moga by¢ prawdziwymi wodzami. Lud wiejski wchodzié¢
zaczyna we wszystkich dziedzinach na droge samodzielnosci;
i w dziedzinie religijnej nie nalezy lekcewazy¢ tego pragdu. Nawet
na razie, dokad nie ma wyszkolonych wodzéw, wydaje sie, ze
w wiekszosci wypadkow lepiej bedzie oddac kierownictwo stowa-
rzyszen ludziom ze wsi, niz z inteligencji, do ktérej lud na ogot
nie ma zaufania i ktéra dotad nie przewodzita w religijnym zyciu,
a czesto dawata i daje ludowi zgorszenie. Psychika religijna wsi,
jej zaufanie do duszpasterza, domaga sie od asystenta o wiele
wiekszej aktywnosci w stowarzyszeniach wiejskich, niz sie jej
domagajg statuty dla Srodowisk miejskich.

Stosunek wsi do zwigzanej z Akcjg Katolickag dziatalnosci
chrzescijanskiego mitosierdzia, ktorej bez najmniejszej potrzeby
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nadano tacinskg nazwe Caritas, jakby okre$lenie: ,,chrzescijanskie
mitosierdzie"™ nie byto o wiele lepsze, jest réwniez odmienny
niz miasta. Miasto jest przyzwyczajone do dawania na rézne
skiadki i zbiorki i to do dawania na $lepo, nie badajac komu
i na co sie daje. Wie$ nie daje tak chetnie, z tej najwazniejszej
przyczyny, ze nie ma. Wiesniak nie jest skory do natychmiasto-
wego otwierania swej sakiewki i dziesie¢ razy obejrzy groszr
zanim go wyda. Bo miasto otrzymuje ,ha pierwszego" pienigdz
gotowy, a wie$ musi bardzo ciezko pracowaé na ten grosz. Musi
caty rok czekaé, zanim produkty swej znojnej pracy zamieni na
pienigdze. Ale Zle osgdzajg wie$ ci, ktorzy z tej nieskorosci do
dawania posadzaja jg o brak wspotczucia z nedza i brak mito-
sierdzia. Nie lubi wie$ dawa¢ witbczegom z miasta, nie lubi dawac
na potrzeby miasta, bo miasto wsig ,gardzi i wlasciwie mato
dotad dla wsi zrobito, a za swe wyroby kaze chtopu drogo ptacic.
»,Bezrobotni" z miasta omijajg wieS§ w jednym tylko miesigcu
roku: w okresie zniw,

Wies$ jednak jest ofiarna i jest mitosierna, ale jej mitosier-
dzie opiera sie na dwu rzeczach: na religijnym motywie i na
Swiadomosci, komu i na co sie daje. Swoich biednych wie$ chetnie
wspiera, ale jest nieubtagana dla nedzy zawinionej. W wypadkach
klesk i nieszczes¢ spieszy swoim z pomoca, otacza opieka cho-
rych, ale zna dobrze stan swoich ubogich i wie, co ich do tego
stanu doprowadzito, liczy sie takze bardzo z ich stanem religijnym
i moralnym. | trzeba przyzna¢, ze stanowisko wsi w tej kwestii
jest racjonalne i stusznej w organizacji mitosierdzia, trzeba sie
z nim liczy¢.

5. Przyszto$¢ religijna wsi.

Na terenie wsi dokonywujg sie wielkie zmiany. Podnosi sie
kultura i oswiata wsi, a mroki dawnego jej prymitywizmu ducho-
wego zaczynajg sie przejasnia¢. Budzi sie na wsi $wiadomos$é
jej spotecznego znaczenia, Swiadomos¢ potegi i sity, Swiadomosé
dazenia do lepszej przysztosci. Zaczyna sie w umystach krysta-
lizowa¢ mysl organizacji, ktéra zmusi do liczenia sie ze wsia.
Wie$ pozbywa sie odwiecznego poczucia nizszosci, wywotanego
dhugim okresem poddanstwa i nastepujgcym po nim okresem nie
liczenia sie ze wsig pandw z miasta, ktérzy rzadzili spoteczen-
stwem, a wsi zna¢ nie potrzebowali.

Te zmiany wsi w dziedzinie kulturalnej i socjalnej nie
pozostang bez glebokiego wptywu i na dziedzine religijna.
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Jaka bedzie ta religijna przysztos¢ wsi? Tego przewidzie¢ nie
mozna, odegrajg tu bowiem role te nieprzeliczone okolicznosci,
od ktérych zalezne sa losy spoteczenstw, Wie$ francuska prze-
szta przez okres os$wiecenia powoli do okresu zupetnej niewiary,
ale rewolucja, od ktérej ten okres sie rozpoczat, zastata wie$
francuskag na tak niskim poziomie materialnym, duchowym, kul-
turalnym i socjalnym, ze w nim ma upadek religijnosci pewne
psychologiczne wytlumaczenie, | wie$ rosyjska zbyt byta ciemna,
by mogla samodzielnie ratowa¢ odebrang jej przemocg wiare.
Znany jest zresztg z historii reformacji fakt, ze masowe zmiany
w dziedzinie wiary dokonywaty sie przemocg i kltamstwem. Wie$
polska posiada przecietnie wyzszy poziom kulturalno-religijny,
na ktérym mozna by oprze¢ nadzieje uratowania wiary, w razie
jej przesladowania, byle ten okres nie trwat zbyt diugo.
Tymczasem mnozg sie i potezniejg czynniki, sprowadzajgce
w dziedzinie religijnej zmiane na gorsze. Do nich nalezy w pierw-
wszym rzedzie $Swiadoma i celowa dziatalnos¢ tych poteg, ktére
przygotowujg zniszczenie chrzescijanskiego S$wiata: komunizmu
i masonerii. Oni juz dawno odkryli tajemnice, z ktorej my nie
zdajemy sobie sprawy, tajemnice kierowania ttumami. My wy-
konywujemy zmudng, ofiarng prace jednostkowa, oni wiedzg
dobrze, ze przecietna masa ludzka, nie ma ani gtebokiej mysli,
ani odpornosci, ani inicjatywy, ale idzie tam, gdzie, za cene
dorywczej, ale natychmiastowej korzysci, skierujg ja przewddcy,
Obsadzajg wiec stanowiska przewodcOw i rozporzadzajg prasa,
o ktérej naiwni sadza, ze jest nie wytworczynia, ale wyrazicielkg
opinii. To przeciez jasne, ze tatwiejszy jest dostep do jednego
czy dwu redaktoréw, niz do kilkudziesieciu tysiecy czytelnikéw.
tatwiej ,,nawrécic* paru przewodcdw partii, niz tysiace jej czton-
kéw. Przewddcy nadadza juz odpowiedni Kierunek, a uczynig to
w sposOb ostrozny, by nie ujawnita sie sifa inspirujgca., Nie jest
rzeczg znowu tak trudng obsadzié¢ swymi ludzmi, ktérych sie
umie reklamowaé, paru wysokich stanowisk, wzglednie zdoby¢
ludzi, ktérzy majag moznos¢ mie¢ wptywy. Mniej to nawet kosz-
tuje, niz przekupienie tysiecy ludzi prostodusznych, z ktorych
wiekszo$¢ posiada jeszcze sumienie. Majac wpltywowe stanowiska,
przewddcow i pisarzy, mozna dokonywac wszelkich rzeczy ,,z wola
i opinig narodu“, a zwlaszcza ludu, ktory jest naiwny i na oszust-
wie nie fatwo sie pozna. Wszelka bowiem organizacja zalezna
jest w pierwszym rzedzie nie od konstytucji, formy i statutdw,
ale od ludzi, ktérzy nig kierujg. Odstoni sie nam niejedna za-
gadka dziwnych zdarzen, gdy bedziemy podpatrywac tajemnice
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opanowywania przewodcow i obsadzania ich miejsc ludZmi
swoimi. Nie nalezy jednak sadzié, by wszyscy sprzymierzency
wspomnianych poteg byli $wiadomymi ich zwolennikami. Czasem
wystarczy dane stanowisko obsadzi¢ wrogiem religii lub nawet
Kosciota, wzglednie komu$ wmoéwic takie nastawienie, jako naj-
odpowiedniejsze dla danego stanowiska, oraz jego zadan i celow.
I na to sg liczne sposoby.

Inng przyczyng obnizenia religijnosci ludu jest nedza wsi,
ktéra powoduje niemoznos¢ uczeszczania do kosciota, a miodziez
bezrolng i matorolng, zyjacq bez zadnej nadziei na przysztos¢, —
skoro przeludnienie ubogiej wsi sie zwieksza, pcha w Kierunku naj
radykalniejszych haset, bo tongcy musi sie nawet brzytwy chwytac.

Emigracja do bezboznego kraju francuskiego tez robi swoje.
Wracajg z niej czasem ludzie tak zepsuci, jakich wie$§ nasza
jeszcze nigdy nie widziata.

A wreszcie, nie mozna poming¢ i tego, tak nieraz gorszace-
go przykiadu, jaki w dziedzinie religijnosci i moralnosci daje
wsi miasto, a zwiaszcza tak zwani ,letnicy", ktdrzy wsi przeciez
imponujg i ubraniem i gotéwka i wyzszym na og6l o$wieceniem
umystowym. Plytko myslagcemu tatwo sie tu nasuwa wniosek, ze
wie$ jest dlatego jeszcze religijna, ze jest ghupia.

Tymczasem wie$ nawet i pod wzgledem religijnym madrzeje.
Jesli zdota sie podnie$é do pewnego poziomu o$wiecenia religijnego,
zanim przyjda najgorsze warunki zewnetrzne, to nawet mimo prze-
$ladowania  jesliby kiedy$ przyjs¢ miato—wie$ swojg wiare ocali.

Przyszto$¢ religijna wsi zaleze¢ wiec bedzie w duzej mierze
od warunkéw zewnetrznych. Ale zalezeé¢ bedzie réwniez od srod-
kéw i metod, stosowanych w duszpasterskiej pracy. Naukowa
znajomos$¢ psychologii religii ludu polskiego daje fundamenty, po-
trzebne do takiego skonstruowania tych $rodkéw i metod dusz-
pasterskiej pracy, ktorych specjalnie domaga sie psychika reli-
gijna ludu. Sg to nie zbyt trudne do wyprowadzenia wnioski, wy-
nikajace z naukowych rezultatbw badan psychologicznych. W ra-
mach psychologicznej rozprawy, niektére tylko wnioski zostaty
zaledwie epizodycznie dotknigte.

Bylo by jednak rzeczg bardzo pozyteczng, by zapoczatko-
wane zainteresowanie religijnosScig wsi polskiej dalej sie rozwijato,
ale juz na torach praktycznych zastosowan duszpasterskich. Byc¢
moze, ze poznanska ,Unitas", ktéra ma juz tak petng chwaty
tradycje organizowania kurséw duszpasterskich, zorganizuje w przy-
sztosci i specjalny kurs duszpasterstwa wiejskiego.

Tarnow, Xs. Dr Julian Piskorz.



Potrzeby katolickiej pedagogiki
naukowe] w Polsce

By zrozumie¢, jak bardzo duze mamy potrzeby pod wzgle-
dem naukowej pedagogiki w Polsce, wystarczy sobie przypomnie¢
kilka faktow przykrych, a wiele méwigcych. Nie mamy obecnie
na panstwowych uniwersytetach polskich ani jednej katedry
pedagogiki katolickiej. A co najsmutniejsze, gdy jedyng katedre
tejze pedagogiki skasowano, o0g6l Polakow - katolikbw nie odczut
tego jako bardzo bolesnej i upokarzajgcej straty. W wielu
seminariach duchownych nie wykfada sie systemu pedagogiki
katolickiej, lecz zwykle tylko kilka wybranych kwestii z dydaktyki
religii. Uchwata 121 Synodu plenarnego moéwi o katedrach
pedagogiki i katechetyki na wydziatach teologicznych i w semi-
nariach diecezjalnych. Przepisy synodu o katolickiej pedagogice,
deklaracja Ministra W.R. i O.P. o oparciu polskiej pedagogiki na
zasadach wiary i etyki chrzescijanskiej, postulaty encykliki Divini
illius Magistri, pozostang martwg literg, dopoki nie bedziemy
mieli warsztatow pracy dla naukowej pedagogiki katolickiej. Skad
katecheci, nauczyciele w liceach pedagogicznych i w pedagogiach,
pedagogowie polscy majg czerpa¢ wiadomosci 0 naukowej peda-
gogice katolickiej?

Duzy procent nauczycieli $wieckich i duchownych nie zna
systemu pedagogiki katolickiej, nawet nie wie, czy taki system
istnieje, ani nie zna Katolickiej naukowej literatury pedagogicznej,
tak polskiej, jak i zagranicznej. Duzy procent naszych nauczycieli
nawet po egzaminach pedagogicznych nie zna istotnej roznicy,
zachodzacej pomiedzy pedagogika katolickg a pedagogika ogdlnie
w Polsce wykladang, przesigknietg naturalizmem, potepionym
przez encyklike o chrzescijanskim wychowaniu,

W panstwowych pedagogiach polskich nie ma czasu ani dla
gruntownego wyrobienia religijno « moralnego studentéw, ani dla
pedagogiki katolickiej, natomiast znalazty sie az cztery godziny
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tygodniowo dla sportu i dla wychowania fizycznego, cztery godziny
dla $piewu i choru oraz cztery godziny dla rysunkéw i zajeé
praktycznych. Ledwie znalazta sie jedna godzina dydaktyki
religii i to tylko w drugim roku. W okresleniu zadan pedagogium
panstwowego unika sie starannie wszelkiej wyrazniejszej wzmianki
o tym, ze teoria i praktyka pedagogiczna panstwowego peda-
gogium bedzie sie opierata jasno i zdecydowanie na zasadach
wiary i etyki chrzeScijanskiej. Czy tedy po absolwentach takiego
panstwowego pedagogium mozna sie spodziewaé, ze beda caly
swojg prace wychowawczg opierali na tychze zasadach, czy
w ogble bedg mogli nalezycie zapewnia¢ obywatelom polskim,
w mysl ustawy szkolnej ,,najwyzsze wyrobienie religijno - moralne",
jezeli pedagogium, ktore ,ma wyksztatci¢ nowy typ nauczyciela
wysoko kwalifikowanego, o gtebokiej kulturze ogolnej i peda-
gogicznej", wstydzi sie jasno przyzna¢ do tych zasad, na ktérych
wedtug woli panstwa ma by¢ zbudowane cate wychowanie w Polscel),

Pedagogike polska, wyktadang w pedagogiach, w instytutach
pedagogicznych, na uniwersytetach polskich, przedstawiong w pod-
recznikach pedagogicznych czesto buduje sie na zagadach nie-
chrzescijanskich a nawet, w wiekszej mierze niz sie to przy-
puszcza, na zasadach niepolskich. Duszg wspdtczesnej pedagogiki
polskiej jest naturalizm, pozytywizm, pragmatyzm, agnostycyzm,
indyferentyzm — prady zupetnie sprzeczne z chrzeScijanstwem,
a ktére dzisiaj nie nalezg do filozofii zywej. Wiele rozpraw
i prac pedagogicznych sprawia wrazenie, ze ich autorowie nic
nie wiedzg o Bogu, Stworcy i Panu wszechswiata i cztowieka,
0 duszy niematerialnej, o Chrystusie Panu i Jego dziele odkupienia.
Peino w nich zdan zupetnie materialistycznych odnosnie do zycia
wewnetrznego w cztowieku 2).

Wielu jest wsrdod polskich wspotczesnych pedagogéw takich,
ktorzy wcigz jeszcze mysla, ze tylko wtedy sg ,,naukowcami",
jezeli caty obiektywny Swiat duszy i Boga ignorujg. Otwarcie na
ten upokarzajgcy stan wsrod naukowcow wskazuje laureat nagrody
Nobla, dr A. Carrel, w ksigzce — Czlowiek istota nieznana 3). ,We
wszystkich krajach, we wszystkich epokach wierzono w istnienie
cudéw... W nastepstwie jednak wielkiego rozwoju nauki w wieku

1) Zob. Gazeta Urzedowa Woj. Slaskiego, dziat administracji szkolnej.
1938, n. 4, s. 90.

2) Stockl, Weingiirtner, Historia filozofii, Krakéw, 1928, s. 409 n. oraz
Niesiotowski, Zmierzch materializmu, w Przeglagdzie Powszechnym, n. 4, 1938,

3) Warszawa, s, 124.

Ateneum Kaptanskie. Rok 24. Tom 42. 25



362

XIX wierzenie to znikto zupetnie. Przyjmowano ogoélnie, ze nie
tylko cud nie istnieje, ale ze nie moze istnieC.... Jeszcze dzi$ jest
to postawa wiekszosci fizjologow i lekarzy. Nie podobna jej jednak
utrzymaé w obliczu spostrzezen, ktére dzi$ posiadamy*“. Piszac
dalej o niezaprzeczalnych faktach cudownego uzdrowienia w Lour-
des, mowi prof. Carrel: ,,Fakty te majg donioste znaczenie. Wska-
zujg na rzeczywisto$¢ pewnych zwigzkéw nieznanej nam jeszcze
natury miedzy procesami psychologicznymi i organicznymi. Dowo-
dzg znaczenia obiektywnego czynnosci duchowych, ktorymi niemal
nigdy nie zajmowali sie¢ higienisci, lekarze, wychowawcy i socjo-
logowie. Te fakty otwierajg przed nami $wiat nowy". Do tego
wyznania Carrela, ktéry niestety nie umiat catkowicie oderwac
sie od agnostycyzmu 1), mozemy dodaé, ze ten ,Swiat nowy" jest
dobrze znany kazdemu, kto zna katechizm. Oby wszyscy pedago-
gowie jak najpredzej odkryli ten ,nowy Swiat". Oby przestali
nareszcie dalej budowa¢ wychowanie na materializmie i pokrew-
nych mu systemach, ktérych fundamenty podwazyty wyniki naj-
nowszych badan naukowych nad materig. Oby silny prad nowych
odkry¢ w dziedzinie nauk przyrodniczych oraz budzaca sie
zdrowa filozofia jak najpredzej rozpedzity 6w specyficzny przy-
ziemny ,klimat duchowy" agnostycystyczny i materialistyczny,
ktéry opanowat umysty w Europie. Klimat 6w, ,,zwigzany z sugestia,
jakg na umysty ludzkie pewne odkrycia wywrze¢ mogtly”, byt
podtrzymywany w perfidny sposéb terrorem, ukrywajgcym sie
pod ptaszczykiem frazesu: , Voraussetzungslosigkeit der Wissenschaft”,
a pietnujgcym jako nienaukowca lub jako zacofanca kazdego, kto
by sie odwazyt liczy¢ z rzeczywisto$cig duszy nieSmiertelnej i Boga).

Sadze, ze mozna bez przesady twierdzi¢, iz wspotczesna pe-
dagogika polska, odrzuciwszy faktycznie zasady chrzeScijanskie,
a przyjawszy wyzej wymienione zasady niechrzescijanskie jako
podstawe wychowania, oddalita sie tym samym od polskiej tradycji
wychowawczej. Po wojnie $wiatowej, gdy chciano budowac¢ nowa
pedagogike polska, czerpano natchnienia pedagogiczne zamiast
z chrzescijanstwa i z katolickiej tradycji wychowawczej polskiej
— z rozkiadajacej sie filozofii agnostycyzmu i z zagranicy: z Ame-
ryki, Anglii, Francji, Niemiec, Rosji, z uderzajgcym pominigeciem
naukowej zagranicznej pedagogiki katolickiej, ktGra moze sie chlu-
bi¢ wspaniatymi pracami; wystarczy wspomnie¢ olbrzymie wydaw-

¥ Zob. Gregorianum, Romae, 1938, I, s. 154.

2) Por. Niesiotowski, 1. ¢, oraz JSs. Jasinski, O katolickg szkote w Polsce,
Poznan, 1938, s. 23.
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nictwa naukowe katolickiego instytutu dla naukowej pedagogiki
w Minster.

Tak wprowadzono do polskiej pedagogiki caly beznadziejny
chaos zachodnio-europejskiej pedagogiki, budowanej na naturali-
zmie 1). Ponadto, budujagc na niechrzescijanskim naturalizmie,
pedagogowie polscy oddalili sie od polskiej tradycji wychowaw-
czej, w ktérej wychowanie religijne, chrzescijanskie ,,odgrywato
niezaprzeczalnie role bardzo istotng. Nasza tradycja wychowawcza
nie odrzucita tego postulatu nigdy, takze i w czasach p6Zniejszych"?).

»Oficjalna" pedagogika polska nic wazniejszego dla katolic-
kiej pedagogiki w Polsce nie zrobita tak, iz prof. Kuchta mogt
napisac te przykre stowa: ,,Jakkolwiek... jestesmy narodem wybit-
nie katolickim, z przykroscig skonstatowa¢ nalezy, ze, niestety,
nie znamy jednego z najbardziej podstawowych kierunkow wspét-
czesnej pedagogiki, tj, pedagogiki Kkatolickiej. Nie mamy nawet
najmniejszego chociazby szkicu w polskiej literaturze pedagogicz-
nej o wspotczesnej katolickiej pedagogice, ani jednej rozprawy
0 naszych pedagogach tak europejskiej miary, jak chociazby ks.
St. Dunin Borkowski, ks. J. Lindworsky, o ktorych chyba duzo
powinnismy wiedziec.,." 3).

To, co nieraz styszy sie na oficjalnych wyktadach i kursach
z zakresu pedagogiki lub psychologii, jest nierzadko $mieszng
karykaturg pedagogiki chrzescijanskiej. Nie mozna sie oprzeé
wrazeniu, jakoby niektorzy prelegenci czerpali swoje zatozenia
filozoficzne oraz swoje wiadomosci o chrzescijanskiej pedagogice
ze zrodet zydowsko-freudowskich lub z materializmu , filozoficz-
nego , Trudno uwierzyé, ze polscy pedagogowie i psychologowie
w niematej mierze jeszcze budujg na zalamujgcym sie materia-
lizmie filozoficznym, o ktorym trafnie napisat dr Niesiotowskid):
»-Materializm filozoficzny jest jedng z zasadniczych mozliwosci
mys$lowych, a raczej alternatyw interpretacyjnych $wiata, bo
wiasciwie jest on raczej niemozliwoscig myslowa, gdyz wytluma-
czenie zjawisk S$wiadomosci, zawierajgcej fakt najbardziej bez-
posrednio nam dany: przezycia jednosci podmiotu, odbierajgcego
nieogarniong wielo$¢ wrazen i wigzacego je w jedno$¢ czasowo-
przestrzenna, przez traktowanie tego podmiotu jako rzeczy zto-

i 3) Por. prof. Nawroczynski w Encyklopedii wychowania oraz ks. Jasinski,
Swiattocienie wspdtczesnej pedagogiki. Poznan, 1937.

2) tempicki, Polskie tradycje wychowawcze, Warszawa, 1936, s. 227.

8) Zob. przedmowe do pracy Siemienskiej, Gtoéwne kierunki wspotcze-
snej pedagogiki. Pedagogika katolicka w $wietle badan Fr. de Hovre’a, Lwow, 1936.

4) Przeglad Powszechny, 1V. 1938, s. 19.
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zonej, albo tez jako funkcji jakiego$ materialnego substratu — lub
wreszcie wynoszenie $wiadomosci z ruchu elektronéw czy ato-
moéw — wydaje sie koncepcja, uragajaca wszelkiej logice".

Doszto do takiego stanu rzeczy, ktory bez przesady mozna
nazwa¢ ,kwadraturg kota” w polskiej pedagogice, Z jednej
strony rozporzadzenia panstwowe, szkolne i enuncjacje mini-
sterialne mdwig o tym, ze szkota polska buduje wychowanie na
zasadach wiary i etyki chrzescijanskiej, Rozporzadzenie mini-
sterialne zalicza katolickie praktyki religijne, ktére naleza do istot-
nych czynnikdw pedagogiki Kkatolickiej, do catosci nauczania
i wychowania szkolnegol), Og6t katolikow polskich spodziewa
sie, ze polski katolicki nauczyciel bedzie wychowywal dzieci
polskie wedtug zasad chrzescijanskich, Nauczyciel polski chce
to czyni¢. Ale nigdzie w Polsce nie wyklada sie pedagogiki
katolickiej ani na uniwersytetach, ani w pedagogiach parnstwo-
wych polskich, ani w liceach pedagogicznych. A to, co sie tam
wyklada, jest w swoich zatozeniach zupelnie sprzeczne z zalo-
zeniami Swiatopogladowymi filozofii i teologii katolickiej 2).

Skutki tego stanu juz sie okazaly: przyszia katastrofa naj-
silniejszej organizacji nauczycielskiej w Polsce, Zwigzku Nauczy-
cielstwa Polskiego. Organizacja ta opierata sig, jak to wykazujg
jej bardzo liczne publikacje z zakresu pedagogiki, na zatozeniach
naturalizmu, agnostycyzmu lub nawet materializmu; i dlatego tez
dla pedagogiki chrzeScijanskiej prawie nic nie zrobita, procz
artykutdbw napisanych przez ksiezy w Encyklopedii wychowania,
wydanej przez Z.N.P., ktore to artykuty pod wzgledem zatozen
Swiatopoglagdowych kidcg sie z innymi artykutami.

Jak pedagogika naturalizmu i materializmu zalamata sie
w teorii i w praktyce zachodnio-europejskiej, tak musiata sie
zatamac organizacja Z.N.P., oparta o naturalizm. Jezeli wszcze-
piano w dusze przysztych nauczycieli polskich, w czasie przy-
gotowywania sie do zawodu nauczycielskiego, pedagogike sprzeczna
z chrzescijanstwem, czyz wtedy mozna sie dziwi¢, ze to nauczy-
cielstwo energicznie protestuje przeciw istotnym czynnikom
wychowania chrzescijanskiego?

Czy pedagogika polska, budujgca na zatozeniach niechrze-
Scijanskich, nie jest takze w wielkiej mierze wspotwinna obnizenia
karnosci, poziomu wychowania i nauczania w szkole polskiej,.

# Dz. JJPtP. nr 1 poz, 9 z r, 1927, § 7.
2) Zob. Przeglad Powszechny, XI, 1937, s. 149 n.
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0 czym piszg: Dziennik Urzedowy Kuratorium krakowskiego, z dnia
31. X. 1936, oraz generat Kordian-Zamorski ’)

Faktem jest, ze wielki procent Polakow - katolikbw, nawet
tych, ktorzy powinni sie zna¢ na pedagogice, nie docenia, albo
nawet nie rozumie waznosci zagadnienia szkoty wyznaniowej dla
dzieci katolickich, majac o tej sprawie Smieszne pojeciad). Faktem
jest, ze duzy procent katolikbw w Polsce nie docenia waznosci
zagadnienia ilosci godzin nauki religii, sadzac, ze dwie godziny
tygodniowo zupetnie wystarczajg dla wychowania $wiadomych
katolikow, habitualnie zyjacych w stanie taski. Bo przeciez tylko
katolikow ozywionych taskg Chrystusowg mozna uwaza¢ za zywych
cztonkéw ciata mistycznego Chrystusa Pana, A jezeli wigkszo$¢
wychowawcow i wychowankow nie zyje w stanie faski, czyz nie
jest to nieunikniong katastrofg pedagogiczng? ,,Kto we mnie tkwic
nie bedzie, zostanie precz wyrzucony i uschnie jak latoro$l, ktorg
zbierajg i do ognia wrzucajg i ptonie” (Jan 15, 6-7) — powiedziat
Pan Jezus. Dla wychowania fizycznego przeznacza sie az cztery
godziny tygodniowo, po dwie godziny gimnastyki i dwie godziny
gier i zabaw, Do tego dochodzi jeszcze P. W. Dla wyrobienia
tezyzny duchowej i moralnej mamy uwaza¢ dwie godziny za wystar-
czajace? Przepetnione wiezienia polskie oraz wzrost przestepczosci
wota 0 gruntowniejsze wychowanie religijno - moralne 3).

Czy na uniwersytetach polskich nie panuje pod wzgledem
Swiatopogladowym poszczegdlnych wyktadowcéw jaki$ zastrasza-
jacy chaos, ktéry, jezeli nie niszczy zdrowych podstaw chrzesci-
janskich naszej miodziezy akademickiej, to przynajmniej naraza
ja na bardzo bolesne wstrzasy psychiczne 43 W ksigzce Alte und
neue Erziehung*} moéwi Fr. W. Foerster wprost o ,strasznej"
bezradnosci i bezplanowosci uniwersytetow, ktore oderwaty sie od
Boga, na ktérych profesorowie wyktadajg najsprzeczniejsze zapatry-
wania, co nigdy do Universitas, lecz tylko do chaosu i to bezna-
dziejnego doprowadzi¢ musi. Mtodziezy, rwacej sie do ,,Universitas",
daje sie na wspdtczesnych wszechnicach ,,duchowe gtodowe porcje"
i kaze sie mtbodym orfom meczy¢ w ciasnych klatkach mozliwie
najdalej posunietej specjalizaciji,

1) Zob. ks. Jasinski', O katolickg szkote w Polsce, s. 6 n.

2) Zob. ki. Jasinski, j, w,, s. 32 nn.

3) Zob. Maly Rocznik Stat. W r, 1935 na 416.678 skazanych rz, - kato-
likobw byto 1088 za streczycielstwo, sutenerstwo i.t.p., 971 za zabdjstwo, 112.787
za kradziez, 10.534 za przywiaszczenie.

Zob. ks. Jasinski, O katolickg szkote w Polsce, s, 16 oraz s, 41—68,
5) Vita Nova Verlag, Luzern, 1936.
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O ile kto$ Swiadomy czym ma by¢ uniwersytet — pisze Fr. W.
Foerster—czyta spis wyktadow filozofii na naszych uniwersytetach,
ten nie wie, czy ma ptakaé czy sie $Smiaé. Czy nie jest potwornym
monstrum fakt, ze dzi$ zostawia sie w Niemczech na najwyzszych
uczelniach mtodziez bez pogtebienia religijnego, bez prawdziwego
wyksztatcenia, bez prawdziwego filozoficznego wyrobienia. Na
uniwersytetach nikt nie stara sie o kulture duszy, o wyrobienie
charakteru, o prawdziwe duchowe os$wiecenie. Uniwersytety staty
sie podobne do duzych piecow hutniczych, produkujgcych
doktoréw, albo podobne do duzej cieplarni, w ktérej sie sztucznie
hoduje bezplanowa, bezcelowg kulture intelektu 1).

Czy te zarzuty nie odnoszg sie, przynajmniej w czesci, do na-
szych polskich uniwersytetow? Gdyby kto$ podijat sie zadania zba-
dania pod wzgledem zatozen filozoficznych, teologicznych, wykfadéw
wszystkich profesoréw, chociazby w jednym tygodniu, stwierdzitby
potworny chaos, ktéry polskie uniwersytety wpajajg miodziezy
polskiej, Czyz nie ma u nas takich wypadkéw, ze stuchacze
wydziatu filozoficznego uczg sie na pamie¢ wielkiej ilosci najsprze-
czniejszych systemdéw filozofii, a nikt im nie moéwi, ktéry z tych
systemOw jest prawdziwy?

Jak miodziez ma ten chaos myslowy pogodzi¢ z prawdami
wiary? A na takich to ,,fundamentach” buduje sie drapacz chmur
wiedzy do ostatnich granic wyspecjalizowanej! Czy u nas starajg
sie profesorowie o kulture duchowsg, o kulture duszy stuchaczy?
Czyz nie wychodzg z naszych uniwersytetow czesto ludzie o wy-
paczonych charakterach, posiadajacy wielkg wiedze specjalng
i chaos Swiatopoglagdowy. Wobec takiego stanu rzeczy sadze, ze
nie mozna sie dziwi¢ temu, jezeli niematy procent naszych peda-
gogdw, socjologéw, lekarzy, ekonomistow nie zdaje sobie nawet
sprawy z tego, na jakich to przestarzatych zatozeniach $wiato-
pogladowych, filozoficznych buduje swojg wiedze!

Zagadnienie to jest niewatpliwie jedno z najbardziej palg-
cych, Chodzi o wychowanie inteligencji polskiej, w ktorej rece
ztozymy losy panstwa polskiego i kultury polskiej! Tu pedago-
gika naukowa katolicka, opierajgc sie na katolickiej idei i historii
katolickich uniwersytetow, ma decydujacy gtos.

Analizujac polskg rzeczywisto$¢ pedagogiczng, nie mozemy
nie zauwazy¢ faktu, ze katolicy zostawili w dziedzinie peda-
gogiki czynnikom nieprzychylnym, albo nawet wrogim dla peda-
gogiki katolickiej, prawie wolng reke tak, iz niechrzeScijanskie

1) Foerster, w, c. s. 51-54,
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kierunki wychowawcze mogly sie spokojnie zakorzenia¢. Destruk-
cyjny wplyw masonerii i zydostwa na europejska pedagogike pod-
cigt skrzydfa takze naukowej pedagogice. Doszto do tego para-
doksu, ze uwaza sie za rzecz wysoce nienaukowg méwi¢ o wply-
wach masonerii lub zydostwa na kulture pedagogiczng europej-
ska, a z drugiej strony nie brak takich, ktérzy uwazajg to jako
dowdd ,,naukowosci”, jezeli powtarzajg frazesy o sprzecznosci po-
miedzy wiarg a rozumem, pomiedzy nauka a religia, pomiedzy
postepem techniki lub nauk przyrodniczych a poboznoscig 1).

Wielkie sg grzechy zaniedbania katolikbw w dziedzinie pe-
dagogiki miodziezy anormalnej, moralnie zaniedbanej lub zagrozo-
nej. Tu czerpie pedagogika polska mysli ze Zrédet zydowskich,
zwlaszcza z Freuda i jego szkoty, a natomiast o grzechu pierwo-
rodnym, o odkupieniu, 0 nadprzyrodzonych $rodkach leczenia,
0 katolickich zaktadach, prowadzonych przez zakony nasze, nie
wiele mozna znalez¢ w polskiej pedagogice. W og6le imponujacy
dziat pedagogiki Kkatolickiej pod tytutem ,Caritas i pedagogika
katolicka" jest mato znany w Polsce,

Zastraszajaco niski jest u nas poziom przygotowania rodzi-
cow do spetniania obowigzku wychowania religijno-moralnego
dzieci i miodziezy dorastajgcej.

Wielkag szkodg dla pedagogiki katolickiej w Polsce jest i to,
ze nowe programy nauki religii rzymsko-katolickiej w liceum pe-
dagogicznym 2), ktore szeroko w | i Il roku uwzgledniajg zasady
wiary i moralno$ci katolickiej, w Il roku natomiast przewidujg
tylko jedng godzine metodyki religii, w Kktorej o jakimkolwiek
chociazby zarysie systemu pedagogiki katolickiej mowy nie ma.

Znajac potrzeby pedagogiki katolickiej w Polsce, zastanOw-
my sie nad zadaniami polskich pedagogéw katolickich.

Sadze, ze byto by bardzo wskazane bada¢ zatozenia filozo-
ficzne i teologiczne wspotczesnej pedagogiki tak polskiej, jak euro-
pejskiej. Kto chce wybudowaé duzy gmach, musi najpierw badac
fundamenty. Wielu ludzi, ktérzy zdali egzamin pedagogiczny, nie
przypuszcza nawet, na jak kruchych zatozeniach S$wiatopoglado-

i) Zob. A. 6r. Michel, Panstwo w okowach masonerii, Katowice, 1937;
Skrudlik, Masonerja w Polsce, Katowice, 1935, Jean Marques-Riviere, Wol-
nomularstwo a szkota, Katowice, 1936; Lasota, Masoneria w polskim szkol-
nictwie, Przeglad Pow, XI. 1936, s. 186—197.

a) Ministerstwo W.R. i O.P. nr R-266,38. Miesiecznik katechetyczny 1938,
VI-V11, s. 362 nn.
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wych, na jak niechrzescijanskich twierdzeniach i na jak niepol-
skich teoriach opiera sie ta pedagogika, ktérej sie nauczyli na
pamie¢! Zdarza sie nawet, ze niejeden katolik zachwyca sie pe-
dagogika, ktorej duch jest zatruty!

Zatozenia filozoficzne, teologiczne, sprzeczne ze zdrowym
rozumem czy z filozofig i teologig katolickg, nalezy wyrzucié
z pedagogiki polskiej, a na ich miejscu wbudowaé zatozenia
chrzescijanskie, Dostarczanie tego materiatu naukowego jest pil-
nym zadaniem katolickich pedagogoéw polskich. Z wynikéw nauk
pomocniczych pedagogiki, zwilaszcza z antropologii, psychologii,
medycyny, socjologii i historii wybra¢ trzeba niezaprzeczalne
zdobycze naukowe. Z tradycji pedagogicznej Kosciota katolickie-
go oraz z tradycji wychowawczej polskiej nalezy takze wydobyé
trwate elementy chrzescijanskie i polskie. Materiat ten nalezy
za pomocy filozofii i teologii katolickiej uporzadkowac i wbudowac
go w system naukowy polskiej pedagogiki katolickiej.

Nalezy dazy¢ do stworzenia specjalnego instytutu naukowego
dla pedagogiki katolickiej, na wzor niemieckiego katolickiego insty-
tutu dla naukowej pedagogiki w Miinster, ktéry wydat bardzo duzo
dziet, miedzy innymi stynne pedagogiczne encyklopedie Kkatolic-
kie: Lexikon der Padagogik oraz Lexikon der Padagogik der Ge-
genwart.

Trzeba wykaza¢ koniecznos$¢ utworzenia katedr pedagogiki
katolickiej na wszystkich panstwowych uniwersytetach. Dopoki
nie bedziemy mieli takich warsztatow naukowej katolickiej pracy
pedagogicznej, nie ma mowy o0 realizacji ani ustawy szkolnej,
zapewniajgcej polskiej miodziezy jak najwyzsze wyrobienie reli-
gijno-moralne, ani o realizacji o$wiadczenia p. Ministra W.R. i O.P.
z 18.11. 1938 w Sejmie, w mys| ktérego polskie wychowanie ma
sie opiera¢ na zasadach wiary i etyki chrzeScijanskiej. Katedry
te sg tym bardziej potrzebne, gdyz katedry pedagogiki na Swiec-
kich wydziatach uniwersytetow szerzg pedagogike naturalistyczng,
a dla pedagogiki katolickiej nic nie zrobity. Katedry pedagogiki
katolickiej zajmowatyby sie specjalnie katolickg pedagogika, zwia-
szcza pedagogika religijno-moralna, metodyka nauczania religii, opra-
cowaniem systemu polskiej pedagogiki katolickiej, naukowg pracg
nad organizacjg wychowania w Polsce na zasadach wiary i etyki
chrzescijanskiej, obejmujaca wychowanie w rodzinie, w ochron-
kach, w przedszkolach, w szkotach powszechnych, S$rednich, za-
wodowych, wyzszych, w zakladach ksztatcenia nauczycieli czyli
w pedagogiach, instytutach pedagogicznych, liceach pedagogicz-



369

mych, na kursach przygotowania przysztych katechetow i kateche-
tek; wychowanie rodzicéw i nauczycieli, o$wiate pozaszkolna,
wychowanie dzieci anormalnych, wychowanie w wiezieniach, Ka-
tedry takie wychowywaty by $wieckich i duchownych teoretykdw
i praktykdw pedagogiki katolickiej, Utrzymywatyby kontakt z za-
graniczng naukowa pedagogikg katolicka. Dostarczatyby ksigzek
i podrecznikéw z zakresu pedagogiki katolickiej dla licebw pe-
dagogicznych, dla pedagogiow, instytutow pedagogicznych i dla
seminariow duchownych.

Nalezy nadto, z punktu widzenia filozoficznego, teolo-
gicznego oraz na podstawie psychologii, historii i do$wiadczen
pedagogicznych naukowo wykazaé, ze btedne sg zatozenia szkoty
miedzywyznaniowej oraz szkoty tak zwanej neutralnej, a réwno-
cze$nie udowodni¢ znaczenie, konieczno$¢ i mozliwo$¢ szkoty
wyznaniowej dla katolickich dzieci w katolickiej Polsce. Na szkote
wyznaniowg panujg w kotach nawet katolickich w Polsce najnie-
dorzeczniejsze zapatrywania.

Nalezy podja¢ walke o chrystianizacje pedagogiki na Swieckich
wydziatach uniwersytetow polskich, w pedagogiach i instytutach
pedagogicznych, wreszcie w liceach pedagogicznych i na réznych
kursach pedagogicznych,

Wszystkie te wysitki spotyka¢ sie bedg z powaznymi trud-
nosciami i przeszkodami, dopoki nie uda sie wyeliminowaé wszyst-
kich, nieraz po mistrzowsku ukrytych pradéw i tendencji
masonskich i zydowskich, ktore przenikaty do europejskiej i polskiej
mysli pedagogicznej. Stad trzeba badaé Zrodta pewnych kierunkdw
pedagogicznych, np. koedukacji, pragdow w dziedzinie wychowania
w czystosci, walki systematycznej z katolickg szkotg wyznaniowa,
ale nie ze szkolg wyznaniowg zydowska, monopolu szkolnego,
szkoty jednolitej, walki ze szkotami prywatnymi, paralizowania
wszelkich wysitkow katolickich, dazacych do wprowadzenia na
roznych uczelniach wyktadéw naukowych, opartych na zasadach
chrzescijanskich itd. Badania dotychczasowe juz wykazaty, ze
racje pedagogiczne lub patriotyczne, przytoczone przez zwolen-
nikbw powyzszych kierunkow, sg tylko maska, a wihasciwe racje
sg zupelnie inne, nieraz wprost przerazajace kazdego zdrowo
myslacego cztowieka. Ksigzka Michela, Panstwo w okowach ma-
sonerii, jest dla niejednego pedagoga rewelacja.

Wskazaé trzeba, jak fatalnie zacigzyta na pedagogice europej-
skiej, a zwlaszcza na pedagogice seksualnej, nauka Lutra o tym,
ze natura ludzka jest zupelnie zepsuta, ze dobre uczynki
sg zbyteczne tak, jak asceza, ze namietnosci zmystowych
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opanowa¢ nie mozna. Niemniej szkodliwy byt wplyw nauki
Rousseau'a, z ktérego dziet pedagogowie nasi wiecej czerpig
pomystow pedagogicznych niz z ewangelii Chrystusa, o ktoérego
pedagogice, podobnie jak o katolickiej pedagogice Srednich wiekow,
mozna znalezé w podrecznikach pedagogicznych tylko znieksztal-
cone strzepy. Wskazaé trzeba na straszne dla pedagogiki skutki
rozdziatu zycia nadprzyrodzonego od przyrodzonego, rozpoczetego
przez poganski humanizm, pogtebionego przez protestantyzm,
a przez bolszewizm doprowadzonego do walki z wszelkg religia.

Mato pedagogoéw katolickich i niekatolickich o tym mysli,
ze najgtebszg przyczyna niepowodzen wychowawczych jest wiasnie
to przerwanie organicznego zwigzku, zachodzacego pomiedzy
zyciem nadprzyrodzonym a przyrodzonym u cztowieka odkupio-
nego. Bez faski Bozej cziowiek nie moze zachowaé wszystkich
przykazan, ani zwyciezy¢ wszystkich ciezkich pokus. Bez pomocy
taski Bozej nie mozna wiec przez cate zycie by¢ dobrym, uczciwym,
Swietym i szcze$liwym cztowiekiem, ani dosta¢ sie do wiecznej
szcze$liwosci, Bez pomocy taski Bozej nie ma mowy o0 roz-
wigzaniu problemu samobdjstwa, ani problemu wymierania Europy,
ani zagadnienia wychowania w czystosci, ani problemu etyki
zawodowej lub miedzynarodowej. Sam Pan Jezus powiedziat:
»,Beze mnie nic uczyni¢ nie mozecie, Kto we mnie tkwi¢ nie
bedzie, zostanie precz wyrzucony i uschnie jak latoro$l, ktorg
zbierajg i do ognia wrzucajg i ptonie" (Jan 15, 5—6).

Niestety, 0 znaczeniu zycia nadprzyrodzonego dla pedagogiki
panuje zawstydzajgca ignorancja. Stad tez nic dziwnego, ze
patrzymy ze smutkiem na zastraszajaco niski procent katolikow
parafian, nauczycieli i uczniow, ktérzy sg prawdziwymi, zywymi
katolikami, habitualnie zyjagcymi w stanie faski. Dlatego tez
o realizacji jakichkolwiek wielkich programéw katolickich czy to
z dziedziny pedagogiki, czy ekonomii, socjologii, czy polityki
przez martwych katolikow mowy by¢ nie moze. Synod plenarny
byt zmuszony w uchwale 55 przypomnie¢ katolikom ten istotny
obowiazek kazdego chrzescijanina: ,,pielegnowac i rozwijaé w sobie
zycie nadprzyrodzone".

Stad naukowa pedagogika katolicka musi zajmowac sie
szczeg6lnie szeroko wychowaniem, opartym z jednej strony
0 zycie nadprzyrodzone, a z drugiej strony o zycie przyrodzone,
na ktorym buduje i ktére uzupetnia, uszlachetnia i uswieca
zycie nadprzyrodzone. Wyktady antropologii i psychologii peda-
gogicznej nalezy uzupetni¢ traktatem o fasce.
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Baczng uwage pedagogika katolicka musi zwraca¢ na ma-
terializm pedagogiczny, wsaczajacy sie do nas badZz od zachod-
niego, badZz od wschodniego sgsiada.

Gruntowne opracowanie wychowania spotecznego i oby-
watelskiego  nalezy takze do pilnych zadan naukowej pedagogiki
katolickiej w Polsce. Potrzeba takze systemu wychowania ro-
dzinnego i samowychowania 3. Prace Schrotelera (Die
Padagogik der Qegemvart), Schneidera (Bildungskrafte im
Katholizismus der Welt seit dem Ende des Krieges), de Hovre' a
(Le catholicisme, Ses pédagogues, Sa pedagogie), ks. Tochowicza
(w Ateneum Kaptanskim) i innych — trzeba kontynuowac.

Szczegoblnej analizie trzeba podda¢ stan nauczania i wycho-
wania na naszych uniwersytetach oraz wskaza¢ rozwigzanie za-
gadnienia ksztatcenia i wychowania uniwersyteckiego z punktu
widzenia katolickiego.

Zdaje mi sie, ze sytuacja dla pedagogiki katolickiej jest
bardzo korzystna. Pedagogika europejska, oparta o naturalizm,
znalazta sie w obliczu katastrofy i nie moze znalez¢ wyjscia.
Wystarczy przeczyta¢ sprawozdania z miedzynarodowych zjazdow
pedagogicznych lub zestawienie wspotczesnych kierunkéw peda-
gogicznych, Budowano na naturalizmie, protestantyzmie, deizmie,
pragmatyzmie, pozytywizmie, agnostycyzmie, sceptycyzmie, mate-
rializmie, racjonalizmie. Dzi$ ci, ktdrzy zamiast w prawde Boza,
woleli wierzy¢ w te produkty rozumu ludzkiego, ktéry dumnie
sie oderwat od Wiecznej Prawdy, patrzg z przerazeniem, jak
wszystkie te Kkierunki lezg w gruzach, a réwnocze$nie sg Swiad-
kami zatamania si¢ tego wszystkiego, co zostato na tych natura-
listycznych zasadach wybudowane.

Nikt dzi§ nie zaprzeczy, ze okropna jest niechrzescijariska
polityka i dyplomacja, ktorej przedstawicielami sg czesto wiasnie
wychowankowie pedagogiki naturalistycznej. Jak przykre jest
fiasko Ligi Narodow, opierajgcej sie wytacznie na zasadach natu-
ralizmu. Jak upokarzajacy jest kryzys ekonomiczny, w czasie
ktérego niszczy sie nadmiar produkcji, a rdwnoczesnie patrzy
sie na olbrzymie masy gtodnych, bezrobotnych, obdartych,.. A czyz
nie sg faktami: rozsprzezenie moralne, rosngca fala samobdjstw,
morderstw, rozwodoéw, choréb wenerycznych, choréb umystowych,
wymieranie biatej rasy? A to wszystko szerzy sie pomimo godnych
podziwu wysitkow pedagogéw, pomimo wielkiego postepu techniki,

J) Zob, Uchwaty Synodu 8§ 70—T75.

2) Zcb. Schneider, Katholische Familienerziehung, Freiburg, 1936; tenze,
Selbsterziehung, {936.
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pomimo ministerstw o$wiecenia publicznego w kazdym kraju
europejskim, mimo zjazdéw, czasopism i wyktadéw pedagogicznych!
Wszystko to nosito w sobie juz od poczatku zapowiedZ niechybnej
katastrofy, bo olbrzymie te wysitki byly robione z pominieciem
Tego, bez Ktorego nic uczyni¢ nie mozemy, opieraly sie na
naturalizmie.

Logiczng i zyciowg konsekwencjg naturalizmu jest materializm
pedagogiczny, Kktory osiggnat swoj szczyt w neopoganstwie german-
skim i w bestialstwie bolszewickim. Czyz tu nie trzeba moéwic
0 katastrofie naturalizmu wychowawczego? Niemniej smutne sg
skutki naturalizmu tam, gdzie katolicy, opusciwszy Chrystusowg
pedagogike, w duchu naturalizmu wychowywali przyszte pokolenia.

To zatamanie sie pedagogiki naturalizmu sprawia, ze peda-
gogowie, ktorzy niejednokrotnie, pod wpltywem nienaukowych
przesgdow agnostycyzmu, uwazali z gory wszystko, co katolickie,
za nienaukowe, a twierdzenia podane w formie ,,naukowej" z ten-
dencjg antykatolicka, za zdobycze nauki, dzi$ sg bardziej sktonni do
stuchania, czy i jak katolicka pedagogika rozwigzuje te zagadnienia
teoretyczne i praktyczne, ktérych oni rozwigza¢ nie umieja.

Ponadto, faktem jest, ze badania naukowe burzg dotych-
czasowe pseudonaukowe fundamenty naturalizmu i materializmu
pedagogicznego, a myslicieli, ktérzy sg w stanie wyzwoli¢ sie
z przesadow antyreligijnych, zmuszajg do blizszego zajecia sie
zatozeniami pedagogiki chrzescijanskiej. Tak np. w dziedzinie
okreslenia celu wychowania odzywajg sie w obozie niekatolickim
tacy, ktorzy wskazujg, iz bez siegania do Swiatopogladu nie mozna
tej tak podstawowej kwestii pedagogiki rozwigzac '),

Studia nad etykg wspoiczesnego pozytywizmu wykazujg, ze
zadna forma pozytywizmu nie moze da¢ wystarczajacej pod-
stawy dla konsekwentnego systemu etyki, ,gdyz system taki jest
nieosiggalny bez przyjecia zatozen metafizycznych, przekraczaja-
cych dane empiryczne™ . Tym samym staje sie jasne, ze
pozytywizm nie moze by¢ fundamentem dla skutecznego systemu
wychowawczego. Niestety, wielu pedagogéw buduje wiasnie na
systemie pozytywistow, a mato kto mysli o tym, jak groZzne nie-
bezpieczenstwa kryjg sie np. w etyce Deweya 3).

Najnowsze badania nad materig obalajg materializm. O psy-
chologii fizjologicznej powiedziat na XI miedzynarodowym kongresie
w Paryzu (1937) znakomity psycholog Pierre Janet: ,Wielkie

Por. Schroteler, Die Padagogik der Gegenwart, t. I.

2) Verbum, 1938, n. Il, s. 221.
8) Verbum, w, c., s. 253—264.
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nadzieje poktadaliSmy w psychologii fizjologicznej, zdawato nam
sie, ze znajdziemy w niej lekarstwo na rozne bolaczki, ze pomoze
nam zrozumie¢ rozwéj cztowieka, ze pozwoli nam ulepszy¢ prawo,
sposoby wychowania, leczenie, Musimy stwierdzi¢, ze zawiedliSmy
sie" B. Psychologia wspodtczesna toruje droge do poznania, ze
cztowiek ma dusze substancjalng. Nowa za$ filozofia zwyciesko
rozprawia sie z krétkowzrocznymi systemami pragmatyzmu, po-
zytywizmu i agnostycyzmu.

Walki przetomowe XX wieku, twarda rzeczywisto$¢ wojen,
rewolucji, zbrojen, kryzysow, walki gospodarczej itp., zmuszajg
skrajnych idealistow i niepoprawnych sceptykow do liczenia sie
na serio z rzeczywistoscig i tak zblizajg ich do chrzescijarskiego
umiarkowanego realizmu. Brutalny za$ materializm zbliza skraj-
nych realistbw do idealizmu chrzescijanskiego.

Tak dysponowanym pedagogom mamy pokazaé, ze jedynie
pedagogika katolicka, oparta na teocentrycznym uniwersalizmie,,
potrafi rozwigza¢ teoretyczne i praktyczne zadania, wobec ktorych
wspotczesna pedagogika naturalizmu jest bezradna. Jedynie
bowiem pedagogika katolicka potrafi w wyzszej syntezie pogodzi¢
wolno$¢ i autorytet, prawa jednostki i prawa ogétu, ducha
i materie, Swiat nadprzyrodzony i S$wiat przyrodzony, nature
i taske, rozum i wiare, zycie doczesne i zycie wieczne, wychowanie
rodzinne, panstwowe, szkolne i koscielne. Jedynie pedagogika
katolicka zajmuje sie catym czlowiekiem: jego ciatem, dusza,
rozumem, wolg, uczuciami, intencjami, grzechami, cnotami, zyciem
przyrodzonym i nadprzyrodzonym, zyciem doczesnym i wiecznym,
zajmuje sie cziowiekiem jako jednostka i cziowiekiem jako
cztonkiem spoteczenstwa, cztowiekiem — korong stworzenia i czto-
wiekiem — istotag, ktdra od Boga pochodzi, dla Boga zyje i do
Boga ma powrdéci¢, do wiecznego z Nim szczescia.

Pedagogika katolicka opiera autorytet wychowawczy rodzi-
cow i nauczycieli na najsilniejszym fundamencie i daje syntetycz-
ng odpowiedZ na podstawowe pytania kazdego systemu pedago-
gicznego: kto ma prawo do wychowania, kim jest wychowanek,
jaki jest cel wychowania, jakie $rodki do niego prowadzg? Peda-
gogika katolicka moze sie szczyci¢ wielowiekowym dos$wiadcze-
niem wychowawczym oraz niezaprzeczalnie pieknymi wynikami 2).

Sadze, ze mozna bez przesady powiedzie¢, ze sytuacja jest
korzystna dla katolickiej pedagogiki. Podczas gdy jedni brng

1)  Verbum, 1937, IlI, s. 535.

2) Zob, encyklike O chrzescijafiskim wychowaniu; oraz Ks. Jasinski, Swiatta
i cienie wsp. ped., w. c.
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dalej w beznadziejny chaos sprzecznych systeméw pedagogicznych,
a inni szukajg rozpaczliwie wyjscia z tego labiryntu, my znamy
jedyng brame wyjscia: Chrystusa, Boga-cztowieka;, mamy najsil-
niejszy fundament pedagogiki: Chrystusa; mamy w naszym skarb-
cu najskuteczniejsze Srodki wychowawcze: taski Chrystusowe; po-
siadamy najwyzszy ,,konkretny ideat": Boga Wecielonego. Podob-
nie jak kiedy$ apostotowie wnie$li Chrystusa do zycia prywat-
nego i publicznego Imperium Romanum, tak my musimy dzi$
wyjs¢ na spotkanie btgdzacej pedagogiki europejskiej i zaprowa-
dzi¢ ja z powrotem do Chrystusa, budowaé jg na zasadach wiary
i etyki chrzeScijanskiej.

Doda¢ nalezy, ze szczegdlnie korzystnie przedstawia sie sy-
tuacja dla pedagogiki katolickiej w Polsce. Przeciw naturalizmowi
pedagogicznemu mamy dosy¢ skuteczne lekarstwo: patrzymy bowiem
na skutki naturalizmu pedagogicznego we Francji, w Niemczech,
w bolszewickiej Rosji. Patrzymy na skutki naturalizmu pedagogicz-
nego w najsilniejszej organizacji nauczycielskiej w Polsce, w Z.N.P.
Nie tylko krwig, ale nawet utratg niepodlegtosci zaptacilisSmy za
wprowadzenie do Polski przedrozbiorowej i za tolerowanie w niej
destrukcyjnych wplywoéw masonerii i pradéw niechrzescijan-
skiego naturalizmu i liberalizmu religijno-moralnego. Totez coraz
jasniej zdajemy sobie sprawe z tego, ze triumf naturalizmu i ma-
terializmu pedagogicznego w zmartwychwstatej Polsce oznaczatby
grozne niebezpieczenstwo powtdrnej utraty niepodlegtosci panstwa
naszego. Polska, oparta na kruchych zatozeniach niechrzescijan-
skiego naturalizmu lub nawet materializmu, nie moze sie przeciw-

stawia¢ na dtuzsza mete zbrojnej ekspansji hitleryzmu lub nawale
bolszewickiej.

Jezeli te racje nas odstraszajg od naturalizmu pedagogicz-
nego, to inne nas po prostu zmuszajg do zajmowania sie peda-
gogikg katolickg. Cata nasza polska tradycja wychowawcza jest
oparta na katolicyzmie. Niech mi wolno bedzie przytoczy¢ tu cha-
rakterystyczne stowa prof. tempickiego: Wychowanie religijne
W tradycji dawnej Polski odgrywato niezaprzeczenie role bardzo
istotng. Nasza tradycja wychowawcza nie odrzucita tego postu-
latu nigdy, takze i w czasach pdzniejszych. W okresie romantyzmu
i powstar narodowych przybrata ta religijno$¢ szczegdlnie polskg
postac, ucieleSniwszy sie w mesjanizmie i nastroju religijno-pa-
triotycznym, Miata wtedy w sobie ogromng moc dziatania, W okre-
sach racjonalizmu czy poOzniej liberalizmu i indyferentyzmu reli-
gijnego ulegt ten postulat religijny niewatpliwie pewnemu osta-
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Tiieniu, tracit u pewnej czeSci spoteczenstwa dawng swa site
i zyciem tryskajgce kolory. Wielkie masy narodu zachowaty jed-
nak bez przerwy glebokie przywigzanie do wychowania religijno-
Itatolickiego. Dzisiaj sprawa ta jest w catej petni aktualna, znaj-
duje sie w ogniskowym punkcie niewatpliwych atakéw i wzmozo-
nej obrony, z wybithym przechyleniem sie ku zwyciestwu® 1). Pol-
ska ustawa szkolna chce zapewni¢ obywatelom ,jak najwyzsze
wyrobienie religijno-moralne®; rozporzadzenie wykonawcze mini-
sterialne do konkordatu zalicza praktyki religijne ,,do catosci
nauczania i wychowania“. Minister W.R. i O.P. o$wiadcza w sejmie,
ze polskie wychowanie opiera¢ sie ma na zasadach ,wiary i etykKi
chrzescijanskiej".

Wreszcie, w walce 0 Kkatolickg pedagogike trzeba sobie
uswiadomi¢, ze Polacy-katolicy stanowig u nas przewazajaca
wiekszos$¢. Jest ich przeszto 24 miliony. Tu mozna mutatis mu-
tandis powtorzy¢, co gen. Pershing w roku 1917 powiedziat
0 przygotowaniu do wojny i o akcji militarnej Ameryki: ,,Zwy-
ciestwo nasze zalezy od tej potegi, ktérg stanowi opinia publiczna...
Jest ona jak morze. Poruszy¢ ja, to jest pozyska¢ dla danej idei,
nieraz bardzo trudno Lecz pozyskana stanowi site, przed ktorg
nic osta¢ sie nie zdota" 2),

Jezeli naukowa pedagogika katolicka w Polsce chce spet-
nia¢ swoje zadanie, nie moze zapomina¢ o dostarczaniu materiatu
dla zaznajomienia katolikbw z podstawowymi zagadnieniami,
zwigzanymi z katolickag szkotg wyznaniowa, powszechng, $rednig
I wyzszg. Tak jak sie wysyta ksiezy na specjalne studia dogma-
tyczne, prawnicze, moralne, socjologiczne, muzyczne, biblijne do
uniwersytetéw zagranicznych, trzeba sie takze stara¢ o ksiezy
naukowcdw wszechstronnie wyksztatconych na polu pedago-
gicznym.

Konczac, pozwalam sobie, z matg zmiang, przytoczy¢ trafne
stowa dr Niesiotowskiego3): ,,Fala dziejowa zaczyna sie w naszg
strone zwracaé. Teraz chodzi o to, czy zdotamy fale te skierowac
w nasze tozysko, czy potrafimy wykorzysta¢ obecne tendencje, by dla
Chrystusa, Jego Kosciota odzyskac profesoréw pedagogiki i liczne
rzesze nauczycieli, ktore zresztg u nas nigdy nie byty tak zdechrystia-
nizowane jak na zachodzie... Na ogét jednak wydaje sie, ze wcho-

*)  Dr St. tempicki, Polskie tradycje wychowawcze, Warszawa, 1936, s. 227.
2) Wedtug Polonii, n, 4927, s. 3.
*)  Przeglad Powszechny, n. 4, 1938, s. 29—30.
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dzimy w okres renesansu kierownikéw spirytualistycznych i idea-
listycznych, Chodzi tylko o to, by tych koniunktur dobrych dla
chrzescijanstwa nie zmarnowaé, lecz wyzyskaC je i rozwoj ich
przyspieszy¢, przez wyjscie naprzeciw tym, ktorzy szczerze szu-
kajg i ktérym nie fatwo przezwyciezy¢ tak dtugo Swiadomie
wytwarzane opory psychiczne. Wyjscie naprzeciw nie z ustep-
stwami doktrynalnymi, bo tych sie nikt od nas nigdy nie doczeka,
ale ze zrozumieniem i cieptym sercem....... Otwierajg sie perspek-
tywy, ktorych nam pod grozg odpowiedzialnosci dziejowej zmar-
nowaé nie wolno",
Katowice. Ks. Dr Walery Jasinski.



Sprawy pasterskie i religijno-
spoteczne

. Wixytacja zahonniR<&w wyjetych przez
bisKupa.

Z wyjatkiem klasztorow afrykanskich '), ktore cieszyty sie
catkowitg egzemcja, pierwotnie wszystkie klasztory na Zachodzie
podlegaly wizytacji miejscowego ordynariusza. Sw. Grzegorz
(590—604) w swoich listach niejednokrotnie podkresla waznosé
i koniecznos¢ tej wizytacji. Biskup bowiem ma obowigzek czuwac
nad klasztorami swej diecezji?) i odpowiada za karnos¢ klasztorng
i zbawienie kazdego mnicha 3); dlatego powinien czesto ich wizy-
towac 4), zachecajac ich do zachowania reguly, karcac wszelkie
przestepstwa i, gdzie potrzeba, przywracajgc nadwatlong dyscy-
pling 5 a przystugujgce sobie prawo wizytacji powinien uwazac
za stuzbe mitosci, ktorej by mnisi z radoscig i upragnieniem wy-
gladali ¢). W rzeczywistosci nie zawsze mozna bylo zgda¢ od za-

*) Synod kartaginski r. 536 (Mansi 8, 841).

2) Ep. VI n. 11: Oportet ergo, ut fraternitas tua erga monasteria civi«
tatis parochiaeque suae omnesque subiectos pastorali cura diligenter invigilet
et de vita actuque eorum sit omnino sollicita, ut sicut nos haec tibi privilegia
servare dignoscimur, ita et tu vigilantiam tuam in cunctis, ut decet, solerter
exhibeas, quatenus in nulla re possis de neglectu reprehensibilis inveniri
(Migne 77, 803); ep. VI n. 21 (Migne 77, 812?.

3) Ep. X n. 24: Buod nisi diligenter fuerit custoditum, omnium subiec#
torum In te culpam inexcusabiliter noveris redundare, qui minus erga eos
rebus ipsis testaris esse sollicitum (Migne 77, 1083).

4) Ep. VIII n. 15: ..ut visitandi exbortandique gratia ad monasterium,
quoties placuerit, ab eiusdem civitatis antistite accedatur (M. 77, 919).

5) Ep. VII n. 12: Praeterea erga vitam actusqie ancillarum Dei sive
abbatissae... episcopo secundum Dei timorem sollicitudinem statuimus adhibere,
ut si aliguam de illic habitantibus exigente culpa opportuerit ultioni submitti,
ipse iuxta sacrorum canonum vigorem modis omnibus debeat vindicare (Migne
77, 867); ep. VIII n. 8: Sed quia nimia desidia ac torpore deprimeris, in tuo
dedecore res ad praesens illicita impune commissa est. Nam sicut praefati sumus,
si sollicitus exstitisses, prius ad nos ultio mulieris pravissimae (quae proiectis
religiosis vestibus ad saecularem reversa est habitum), quam culpa debuit per?
venire (M. 77, 912); ep. X n, 8 (M. 77, 1071).

6) Ep. V n. 37: ..ita ut in eodem monasterio nec fraternitas tua nec
presbyteri praeter diligentiam disciplinae aliquid molestiarum inférant (Migne
77, 762); ep. VIHI n. 15: Praeterea cum episcoporum adventus desideranter
a monasteriis debeant exspectari, quia tarnen hospitandi occasione praedictum
monasterium temporibus decessoris vestri nobis fuisse nuntiatum et praegra*
vatum, oportet ut hoc sanctitas vestra decenter debeat temperare, ut visitandi
Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 42. 2%
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konnikéw, by z takim usposobieniem oczekiwali wizytatora Wizy-
tatorowi t) bowiem i jego Swicie nalezato sie od klasztoru odpo-
wiednie utrzymanie w czasie wizytacji, tzw, prokuracja kano-
niczna (procuratio canonica) 2), polegajaca, pierwotnie na $Swiad-
czeniach w naturze, zamienionych pdzniej takze na Swiadczenia
pienieznel). Bywaly one nieraz tak wysokie, ze chcgc zaspo-
koi¢ pretensje wizytatora, zakonnicy musieli sprzedawac kielichy
i inne sprzety koscielne, a potem przez diluzszy czas cierpie¢ nie-
dostatek4). Nie mozna wiec dziwi¢ sie, ze klasztory juz we wcze-
snym S$redniowieczu zaczety ubiega¢ sie o przywileje,. by sie od
wizytacji uchyli¢ i przez to uwolni¢ od potaczonych z nig cigzarow.

Nie wszystkim to sie udato. Obok tych, ktére podlegaty
wizytacji biskupiej, spotyka sie jednak wiele Kklasztorow od niej
w mniejszym lub wiekszym stopniu wolnych. Do nich nalezg
najpierw klasztory, ktorym niekiedy biskupi, na prosbe oséb inte-
resowanych lub nawet z wiasnej inicjatywy, nadawali tzw. privi-
legium libertatis. Przez tego rodzaju przywilej biskupi zrzekali
sie zawsze wszelkich praw do majatku klasztornego, troske zas
o utrzymanie dyscypliny pozostawiali opatowi, zastrzegajgc sobie
prawo ingerencji jedynie w razie wielkich nieporzadkoéw i zgor-

exhortandique gratia ad monasterium, quoties placuerit, ab eiusdem civitatis
antistite accedatur. Sed sic charitatis officium illic episcopus impleat, ut
gravamen aliquod monasterium non incurrat (Migne 77, 919).

1) W ciggu S$redniowiecza biskupi coraz czesciej pozostawiali wizytacje
archidiakonom. Por. np. Conc. Ovetense a. 873 ¢. 3 (Mansi 17 A, 269).

2) Zwane takze stipendium, servitium, circuido, comestio, albergaria,
circada, circatura, mansionaticum, fodrum.
a) C. 1 2 31l 20 in 6°, n
43 S. Greg. ep. VI n. 15, jak wyzej. Conc. Bracar. a. 572 c. 2: (nuflus
episcopus per dioecesim ambulans) praeter honorem cathedrae suae i. e. duos
solidos, aliquid aliud per dioeceses tollat (Mansi 9, 839); Tolet. VII a 684
c. 4: Hi enim pontifices, ut evidens inquisitum patefecit, indiscreto moderamme
parochianas ecclesias praegravantes, dum in exactionibus superflui frequenter
existunt, pene usque ad exinanitionem extremae virtutis quasdam basilicas
perduxisse probantur... Non amplius quarn duos solidos... annua illatione sibi
expetent conferri, monasteriorum autem basilicis ab hac solutionis impensione
seiunctis (Mansi 10, 768); Lateran. Il a. 1179 c. 4: .. grave nimis et emenda*
tione fore dignum dignoscitur, quod quidam fratrum et coépiscoporum nos*
trorum ita graves in procurationibus suis subditis existunt, ut pro huiusmodi
causa interdum ornamenta ecclesiastica subditi compellantur exponere et longi
temporis victum brevis hora consumat. Dlatego wyjezdzajac na wizytacje bi*
skupi niech sie zadowalajg 20 do 30 konmi, archidiaconi 5 do 7, dziekani
dwoma (Mansi 22, 219); Paris, a. 1212 p. 4 c. 9: Diligenter superfluitatem
sociorum et praecipue evectionum caveant. Quando procuraciones recipiunt,
nec sibi subditos graven! nec in propriis expensis sint parci et prodigi in
alienis (Mansi 22, 841); Albinen. a. 1244 c. 59; Volumus insuper et man*
damus, ut in visitationibus supradictis non quaerant epulas superfluas (Mansi
23 849). Por. Conc. Vindobon. a. 1267 sub legato Guidone c. 2 (Mansi
23, 1170); Londin. a. 1268 c. 19 (Mansi 23, 1234); Langesien a. 1278 c. 1
(Mansi 24, 211); Budense sub legato Philippo a. 1279 c¢. 14 (Mansi 24, -77);
Londin. a 1321 c¢. 2 (Mansi 25, 672); Marcianen. a. 1326 c¢. 38 (Mansi 25,
790); Londin. a. 1342 c. 7 (Mansi 25, 1162); Andegav. a. 1448 c. 9 (Han*
douin 9, 1345); Florentin. a. 1517 rubr. IV c. 5—10 (Mansi 35, 231).
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szen, ktorym by opat sam nie mogt zaradzi¢ 1). Privilegium liber-
tatis zatem nie pozbawiatlo biskupa jurysdykcji w sprawach du-
chownych (in spiritualibus), ale ograniczato jej wykonywanie.
Biskup zatrzymat nadzor nad klasztorem, nie sprawowat go jednak
za pomocy regularnej wizytacji, lecz tylko w przypadkach w przy-
wileju przewidzianych 2). Inne klasztory jeszcze wiekszg cieszyty
sie swobodg. Niejednokrotnie bowiem biskup zrzekat sie wszel-
kiej nad nimi wiadzy (in rebus et in personis)3) i wtedy to prze-
chodzity one zazwyczaj pod protektorat krolewski. Teoretycznie
nie podlegaty juz wizytacji biskupiej, w praktyce jednak inge-
rencja biskupa nie byfa wykluczona I mogt on tego rodzaju Kla-
sztory wizytowaé, wprawdzie nie z wkasnego prawa, lecz na prosbe
opatad) lub z polecenia kréla - protektora. Odrebny typ stano-
wity wreszcie Kklasztory wyjete spod jurysdykcji biskupiej i bez-
posrednio podlegte Stolicy Apostolskiej. Egzemcja z natury rzeczy
wykluczata wszelki nadzor biskupa nad klasztorem i konsekwentnie
takze wizytacje. W miejsce biskupa zazwyczaj sama kuria rzymska
wykonywata kontrole nad odosobnionymi klasztorami, zadajgc od
opatéw periodycznych sprawozdan o stanie materialnym i dyscypli-
narnym klasztoru 56 inne klasztory wizytowali opaci, ktérym one

3) Marculfi Formula | de privilegio (ca. a. 660): Et si aliquid ,ipsi
monachi, de eorum religione tepidi, aut secus egerint, secundum eorum re«
gulam ab eorum abbate, si praevalet, corrigantur. Sin autem, pontifex de
ipsa civitate coércere debet, quia nihil de canodnica auctoritate convellitur
quidquid domesticis fidei pro quitis tranquillitate tribuitur (Mansi 11, 114).
Przywilei biskupa Agerada z Chartres dla klasztoru P. Marii r. 696: Quod
si nec ipsi.. hoc emendare potuerint, tunc ad pacis concordiae, sine ullo
cupiditatis crimine pontifex Carnotensis ab ipso abbate vel sua congregacione
invitandus sit, ut.. (Pardessus: Bréquigny. Diplomata Chartae... Paris, 1849,
Il n. 435).

2) Vendeuvre, L'exemption de la visite monastique, Dijon, 1906, 45;
Laughlin, Le trés ancien droit monastique de I'Occident, Paris, 1935, 166.

8) Akt fundacyjny klasztoru w Solignac r. 632: Nullam potestatem
nullumque ius episcopus... in praefato monasterio fieque in rebus fieque in per«
sonis... penitus sit habiturus (Pardessus, L c. Il n. 254). Por. dyplomy biskupa
Burgundofaro dla Rebais r. 637 lub 638 (Pardessus, L Il, n. 275); biskupa tre«
wirskiego Numeriana (663—675) dla St. Dié (Pardessus, 1 c. Il, n. 360); bi«
skupa Drausciusa dla zenskiego klasztoru Notre Dame w Soissons r. 667 (Par-
dessus, 1. c. Il, n. 355), biskupa strasburskiego Widegerna dla Murbach r. 728
(Frank, D. Klosterbischofe des Frankenreiches, Munster i. W. 1932, 15).

*) Laughlin, 1 c. 167.

6) Por. dyplom Leona IX r. 1049 dla Fuldy: Ceterum vero hoc deli«
berantes decernimus, ut congruis temporibus nostrae sollicitudini ecclesia«
sticae intimetur, qualiter religio monastica regulari habitu dirigatur eon«
cordiaque convenienti ecclesiastico studio mancipetur, ne forte, quod absit,
sub huius privilegii obtentu animus gressusque rectitudinis vestrae a norma
iustitiae aliquo modo retorqueatur (M. 143, 610); tegoz papieza dyplomzr. 1050
dla Corbie: ut non negligas annis singulis nuntium ad apostolicam sedem
dirigere tuique conveniens monasterii notificare, ut vos valeamus, si ne«
cesse fuerit, adiuvare (M. 143, 641). Schreiber, Kurie u. Kloster im 13.
Jahrh., Stuttgart 1910, | 190; Pater, D. bisch, visitado liminum ss. Aposto«
lorum, Paderborn 1914, 41; Letonnelier, L'abbaye exempte de Cluny ¢t Jg
Saint«Siege, Paris 1923, 64.
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podlegaty, albo wizytatorowie wyznaczeni przez kapitute gene-
ralng 1), jak to miato miejsce zwlaszcza u Cystersow 2), lub sami
generatowie i prowincjalowie zakonu. Gdy jednak pézniej czesto
zaniedbywano wizytacji, szczegélnie samoistnych klasztoréw bene-
dyktyniskich, co w wielu przypadkach przyczynito sie do upadku
karnosci zakonnej, Innocenty Il na soborze lateranskim r. 1215 3)
przepisat obowigzkowg wizytacje na wzor Cysterséw we wszyst-
kich klasztorach, niezaleznie od tej, ktéra biskupi mieli prawo
przeprowadza¢ w klasztorach im podlegtych. Co trzy lata mieli
odtad opaci i przeorowie zbiera¢ sie na kapitute prowincjalng
i pod przewodnictwem czterech opatdw cysterskich obmysla¢
srodki zaprowadzenia wzgl. utrzymania reformy oraz wybierac¢
odpowiednich zakonnikéw, ktérzy by w zastepstwie papieza (vice
nostra) wizytowali wszystkie klasztory meskie i zehskie danej
prowincji.

Konstytucja ta, uzupelniona przez poézniejszych papiezy, jak
np. Honoriusza 11156i przede wszystkim przez Benedykta XI14),
ktory istniejagce poddéwczas klasztory czarnych Benedyktynéw
podzielit na 35 prowincji, wydawata niestety tylko znikome owoce;
pod koniec zas XV w., z powodu opieszatosci przetozonych z jednej
a uporu zakonnikéw z drugiej strony, instytucja wizytacji zupetnie
upadia ¢), a z nig karno$¢ zakonna w przewaznej czesci wspot-
czesnych klasztorow. —

Wizytacji zakonnikéw, jako jednemu z najpotezniejszych
srodkow utrzymania porzadku i tadu, sobdr trydencki poswiecit
szczegoblniejszg uwage, nie poczynit jednak zadnych zasadniczych
zmian w ustawodawstwie, ktoreSmy wyzej naszkicowali. Poddajac
klasztory zenskie, podlegte bezposrednio Stolicy $w, pod jurys-
dykcje biskupéw jako delegatow apostolskich ’), sob6r polecat
przetozonym zakondw wyjetych wizytowanie z urzedu i wedle

\) Por. Winter, D. Pramonstratenser des 12. Jahrh., Berlin 1865,249.
a) Charta caritatis c. Il de visitationibus per ordinem faciendis

(Heimbucher, D. Orden u. Kongregationem d. Kath. Kirche, Paderborn,
1907, 1 431.

3) C. 12 (Mansi 22, 99) = c. 7 X 3, 35.
4 C. 8 X 3, 35

6) Const. Summa magistri 20. VI. 1336 (Molitor, Religiosi iuris capita
selecta, Ratisbonae 1909, 340; Hilpisch, Gesch. d. benediktin. Maénchtums,
Freiburg i. Br. 1929, 229).

6) W r. 1339 synod prow. w Akwilei ubolewa nad materialnym i dy*
scyplinarnym upadkiem klasztoréw; aby zlemu zaradzi¢, kaze zar6éwno bi*
skupom jak i przetozonym zakonnym pod karg suspensy wizytowaé podlegte
im klasztory (Mansi 25, 1118). Gdzie indziej biskupi zobowigzywali sie,
za pewng optata, nie wizytowa¢ klasztorow przez rok lub dwa lata. Synod
odbyty r. 1365 w Apt pod Awignionem, zakazuje tego rodzaju praktyk pod
karg zwrotu podwojnej sumy (c. g.; Mansi 26, 449). Znamienne jest orze*
czenie synodu florenckiego z r. 1517 rubr. IV c. 6, ze wizytatorowi wolno
wytama¢ brame i drzwi klasztorne, gdyby mu wzbraniano wejscia (Man*
si 35, 231). P D]

) Sess. 25 c¢. 9 de regular. ‘

S MU Wm* @sd -
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Konstytucji wszystkich sobie podlegtych klasztorow tak zenskich M
jak i meskichJ, odnosnie za$ do klasztoréw odosobnionych, a bez-
posrednio podlegtych Stolicy $w., wznowit konstytucje lateranska
z r. 1215, dodajac jako sankcje karng, ze podlega¢ bedag miej-
scowym ordynariuszom jako delegatom apostolskim, gdyby, mimo
upomnienia metropolity, nie odbywaty przepisanych kapitut pro-
wmcjalnych i nie wyznaczaty wizytatorow lub gdyby wizyta-
torowi me spetniali natozonego na nich obowigzku $2*
Wreszcie nadmieni¢ nalezy, ze po soborze trydenckim
rozciggnieto biskupie prawo wizytacji na klasztory, ktore, lubo
nalezace do zakondow wyjetych, nie byly aktualnie zamieszkane
przez 12 zakonnikdéw ). Tego rodzaju bowiem domy nieuformo-
wane, a zakladane po 12 czerwca 1625, Urban VIII pozbawit
z gory egzemcji, poddajac je we wszystkim jurysdykcji i wizytacji
ordynanuszow miejscowych s).
VTTT biegiem czasu wszelako zastosowanie konstytucji Urbana
Vil ulegto ztagodzeniu, i to w podwdjnym kierunku. Wiadomo,
ze.Innocenty X konstytucjg Instaurandae, z 15 pazdziernika 16526?],7
zniést wszystkie mate klasztory, tzw. conventini, we Wioszec
i na przylegtych wyspach; gdy jednak wkrétce potem na proshe
zainteresowanych zakonow przywrdcit niektére z nich do zycia,
postanowit dekretem Ut in parvis, z 10 lutego 1654 °), ze bedg
one podlegaty jurysdykcji i wizytacji biskupow jako delegatow
apostolskich, poki nie bedzie w kazdym z nich mieszkato 6
zakonnikow. Jakkolwiek dekret Ut in parvis przyznawat tylko
pewnej kategorii klasztoréw, i to wiloskich, stanowisko uprzy-
W1YVinane w?bec biskupa, orzecznictwo kurii rzymskiej zaczeto
w AVIll w nadawa¢ mu szerszg interpretacje i uwazaC wszystkie,
w ogole klasztory we Wioszech, liczace przynajmniej 6 cztonkéw
za wyjete i wolne od wizytacji biskupiej8)* friterpretacja ta zna-

U Sess. 25 ¢. 9 de regular.

2) Sess. 25 c. 20 de regular.

3) Sess. 6 c. de ref.

4) Grzegorz XV dekretem Cum alias z 17 VIII 1622 zakazat byt zakla*
dac klasztorow, me majgcych $rodkdéw utrzymania dla 12 przynajmniej za*
konmkow (Vermeersch, De relig. institutis et personis, Brugis 1902, 11 239).

‘ YTTb' * VHI 12 VI 1625, stwierdzona jeszcze przez Inno*
cen ego XIl konst. Nuper a Congregatione 23 XII 1697: alioquin monasteria
et loca huiusmodi posthac recipienda, in quibus 12 religiosi, ut supra su*
stentan atque inhabitare non poterunt et actu non inhabitaverint, ordinarii
loci visitationi, correction! at(?ue omnimodae iurisdictioni subiecta esse in*
telligantur (Vermeersch, 1. c¢. Il 560).

6) Gasparri, Fontes | n. 233.

7) Lucidi, De visitatione ss. liminum, Romae 1899, Il 45.

) SCC. in Pientina 15 1X 1703: Conventum regularium, in quo sem*
per exstiterunt de familia sex religiosi, nec qui unquam fuit suppressus, non
comprehend! m decreto s. m. Innocentii X Ut in parvisfFerraris, Bibliotheca v
conventus art 2 n. 32); SCC. in Ungentina 16 111 1715 orzekta ogélnikowo:
i/uod visitandi conventum et ecclesiam nullum ius habet episcopus vigore de*
creti Ut in parvis, si adsint sex religiosi permanentes (Ferraris, 1. c.).
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lazta wreszcie swoj oddzwiek w historycznej czesci konst,
Romanos Pontifices z r. 1881, w ktérej Leon XlIl stwierdza, iz
z prawa powszechnego jedynie te klasztory podlegajg jurysdykcji
biskupiej, ktore nie sg zamieszkane przez 6 przynajmniej zakon-
nikéw 1), Twierdzenie to, co prawda, mijato sie z prawda histo-
ryczng, ze wzgledu jednak na powage autora konstytucji przyjeta
sie w nauce zasada, ze Klasztory posiadajgce przynajmniej 6
cztonkow sg wyjete spod jurysdykcji 1 wizytacji biskupiej.

Nie koniec jednak na tym, ze biskupom ograniczono prawo
wizytacji do klasztorébw zamieszkanych przez mniej niz 6 zakon-
nikow; kuria rzymska niejednokrotnie wyrazata zyczenie, by
biskupi nie korzystali ze swego prawa, jezeli nie majg pozytyw-
nych danych, ze w klasztorze karno$¢ nie jest zachowywana 2),
W ten sposob prawo biskupa stato sie prawie ze iluzoryczne,

a wizytowanie przez niego zakonnikéw wyjetych pomatu zanikato
zupetnie.

*

Nawigzujac do tego stanu faktycznego, jaki sie byt wytworzyt
juz w drugiej potowie ubiegtego stulecia, ustawodawca koscielny
w kan. 344 § 2 zasadniczo uchyla prawo biskupa do rozciggania
swej kontroli nad zakonnikami wyjetymi, zastrzegajagc mu ze
wzgledu na zywotne interesy ogolno-koscielne prawo wizytacji
jedynie w niektoérych, w prawie wyraznie okreslonych przy-
padkach 3)* * * * 8

J) lure communi constitutum est, ut domus, quae sodates religiosos sex
minimum non capiant, in potestate episcoporum esse omnino debeant. W tejze
konstytucji, wydanej dla Anglii, pdzniej za$ rozciggnietej na wszystkie terytoria
podlegle kongregacji rozkrzewiania wiary, papiez wyjmuje spod jurysdykcji
biskupiej wszystkie domy misyjne, choéby w nich mniej niz 6 zakonnikow
mieszkato (Gasparri, Fontes Il n. 582).

2) W sprawie wizytacji, ktora sie toczyta w kongregacji soboru 16 11l
1866, zauwazono, quod S. C. Concilii in responsionibus ad Episcoporum rela«
tipnes, quod pertinet ad parvorum conventuum visitationem (de qua agit In«
structio Benedicti XIIl1 § IV n. 3), solemne habeat nullatenus urgere, ut hoc
ills, quod ab omnibus ordinarie solet omitti, exercere studeant. Neque diversa
est S. C. Ep. et Reg. disciplina: quod utique confirmabatur exemplo cuiusdam
causae Tarvisinae Oratorii penes earn S. C. pluries in examen deductae. In ea
de Oratorio agebatur, quod cuidam Hospitio Societatis Jesu erat adnexum.
Eiusdem visitationem aggredi voluisset Episcopus Tarvisinus, at S. C. post plu«
res propositiones, cum aliunde nequaquam dubitaretur, quin omnia, quae ad:
divinum cultum pertinent, sanete religioseque in eo custodirentur, tandem die
20 Martii 1857 rem indefinite distulit, dato responso: ,Dilata, et scribatur
Episcopo, ut attends peculiaribus circumstantiis se abstineat a visitatione Ora«
torii“ (ASS. 3 [1882] 155). Wernz, lus decretalium Il 651, powotujac sie na
kilka orzeczen Stolicy $w., pisze: At S. Congregado Ep. et Reg. non solet
urgere, ut Episcopi utantur iure suo visitandi conventus minores sive non
formatos ordinum exemptorum, nisi numerus sit valde exiguus v. g. infra sex,
vel speciales circumstantiae id exigant, imo interdum expresse suadet, ut
Episcopi ab exercitio iuris abstineant. Por. Lucidi, De visitatione ss. liminufti
Il 43; Besson (Nouv. revue théol. 40 [1908] 591).

8) Can. 344 § 2: Religiosos autem exemptos Episcopus visitare potest
in casibus tantum in iure expressis.
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Przystepujagc do omoéwienia tych przypadkéw, w ktorych
nawet zakonnicy wyjeci podlegajg wizytacji biskupiej, wypada
podkresli¢, ze ustawodawca odrdznia tutaj zakony S$ciste (ordines)
od zgromadzeni (congregationes), udzielajac biskupowi nad ostat-
nimi szerszych uprawnien pod wzgledem przedmiotu wizytacji,

1. Kult religijny. Kan. 1261 § 1 powierza ordynariuszowi
miejscowemu nadzér nad kultem religijnym w zyciu tak prywat-
nym jak publicznym wiernych swej diecezji. Przede wszystkim
wiec ma biskup czuwaé, by przepisy koscielne, dotyczace kultu
religijnego, starannie zachowywano; nastepnie powinien zwracac
uwage, by do kultu tak publicznego jak i prywatnego lub tez do
zycia codziennego nie wkradty sie jakie praktyki zabobonne;
wreszcie powinien baczy¢ na to, by nie dopuszczano sie niczego,
co by sie sprzeciwiato wierze, bylo niezgodne z tradycjg koscielng
lub miato pozor brudnego zarobkowania. W tych sprawach
moze ordynariusz, jak moéwi kan, 1261 § 2, wydawac¢ dla swego
terytorium szczegdlne przepisy, a wtedy do nich stosowac sie
muszg wszyscy zakonnicy, nawet wyjeci; ordynariusz za$ moze
w tym celu wizytowac ich koscioty lub kaplice publiczne.

Analizujgc dopiero co przytoczony § 2, stwierdzi¢ nalezy,
ze w pierwszym jego czionie ustawodawca nakiada na wszystkich
zakonnikow obowigzek przestrzegania pewnych przepiséw bisku-
pich, w drugim za$ upowaznia biskupa do przeprowadzenia
wizytacji nawet u zakonnikéw wyjetych, Z zestawienia obu tych
cztonéw wynika:

1° ze zaréwno obowigzek zakonnikow do postuszenstwa, jak
i wizytacja biskupia suponujg jako warunek niezbedny, ze w die-
cezji istniejg przepisy partykularne (pro suo territorio), dotyczace
kultu religijnego. Moga one by¢ dwojakiego rodzaju: albo takie,
ktore w braku ustawy powszechnej wprowadzajg obowigzkowg
norme postepowania (praeter legem), albo takie, ktore majg cha-
rakter normy wykonawczej, stosujac prawo powszechne w prak-
tyce (secundum legem). Takimi przepisami partykularnymi w na-
szym przedmiocie bedg np. unormowanie ceremonii i obrzedéw
w materiach nie ustalonych jeszcze prawem powszechnym stano-
wionym lub zwyczajowym, zakaz wznowienia pewnych zwyczajow
liturgicznych pierwotnego Kosciota 1), zakaz wprowadzenia nowych
nabozenstw, $piewania niektérych piesni religijnych, uzywania
pewnych obrazkéw lub modlitw do nieodpowiednich celow, nakaz
postugiwania sie pewnym tlumaczeniem perykop niedzielnych.
Takie wiec itp. rozporzadzenia biskupie, ktére nie sg tylko pro-
stym przypomnieniem prawa powszechnego?, obowigzujg takze

J) Por. rozporzadzenie ordynariatu w Linzu (Linzer Didzesanblatt 83
[1937] 144; Periodica 26 [1938] 163-167).

2 Jezeli bowiem tylko powtarzaja prawo powszechne, do zachowania
ich zobowigzani sg na mocy prawa powszechnego. Do rzedu takich przepiséw
naleza np. nastepujace sprawy dotyczace kultu religijnego: uzywanie S$wiatla
elektrycznego (SRC. 3 IV 1821; 4 VI 1895 — D. auth. n. 2613, £859);
lampa przed tabernakulum (Kan. 1269); odnawianie komunikantow (Caer. Ep,
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zakonnikéw wyjetych, i to nie tylko przy wystepach publicznych
w kosciele, lecz réwniez w zyciu ‘prywatnym i domowym, np,
w kaplicy pétpublicznej lub celach klasztornych ’)

2° Co sie za$ tyczy w szczegdblnosci W|zytacji biskupiej,
kan. 1261 § 2 ogranicza jg w podwdjnym kierunku. Najpierw
podlegajg jej tylko koscioty i kaplice publiczne, nie moze jej zatem
biskup rozciagna¢ na inne objekty domu zakonnego, jak np. na
kaplice. potpubliczng lub cele klasztorne. Nastepnie pod wzgledem
przedmiotowym musi sie ograniczy¢ do kontroli nad zachowaniem
owych partykularnych przepiséw diecezjalnych, o ktérych mowa
w pierwszym cztonie kan. 1261 8 2 (in hunc finem)2). W tym
celu moze biskup przestuchiwaé przetozonego, zakrystiana lub
innych zakonnikéw, moze zazada¢ przedtozenia sobie np. ksigzki,
z ktérej sie czyta perykopy niedzielne lub ktérej sie uzywa przy
odprawlaniu nabozenstw I1td. Wszyscy za$ zakonnicy obowigzani
sg da¢ biskupowi odpowiedzi i wyjasnienia zgodne z prawda,
a przetozonym nie wolno zadnag miarg odwodzi¢ podwiadnych od
spetnienia tego obowigzku, ani w jakibadz sposéb udaremniac
celu wizytacji (Kan. 513 § 1).

Biskup ma wiec niezaprzeczalne prawo, w granicach kanonem
1261 § 2 zakre$lonych, wizytowa¢ koscioty i kaplice publiczne
zakonnikéw, nawet regularnych. Czy ma takze obowigzek ko-

L1/, VI § 2; BRC- 12 IX 1884 — D. auth. n. 3621); sposob wystawiania
u<«< i \Kan- 1274 § b); wysokos$¢ stypendiow mszalnych (Kan. 831 § 3,
1545, 1550); uwzglednienie kalendarza diecezjalnego (SCR. 20 Il 1683 —
D. auth. n. 1708); udzielanie btogostawienstwa papieskiego (Kan. 915)-
°°razX 5 rehkwie w kosciele (Kan. 1279, 1283, 1285); $piew kobiet w kosciele
(8RC. 17 IX 1897 D. auth. n. 3964); muzyka i $piew koscielny (Pius X
Inter pastoralis 22 XI 1903, Nostro motuproprio 25 IV 1904 — Gasparri,
nonoV n' 654, 660; Pius XI Divini cultus 22 XU 1928 — A AS 31
i1929] 33); budowa ottarzy (Kan. 1197) i konfesjonatéw (Kan. 909 § 2) itp.

Stusznie zauwaza Mayer, Benediktin. Ordensrecht, Beuron 1932 11 63,
ze biskup nie moze z powotaniem sie na Kan. 1261 zabroni¢ zakonnikom, zo«
Dowigzanym do Mszy konwentualnej, odprawienia pasterki o potnocy ani Zg«
da¢, by sie odbywata przy drzwiach zamknietych tylko dla mieszkancéw
klasztoru. Nie moze bowiem zakaza¢, na co prawo powszechne, w powyzszym
przypadku Kan. 821 § 2, pozwala. Jesliby z okazji pasterki zdarzaty sie ja«
kies naduzycia i zgorszenia, nalezatoby zastosowa¢ Kan. 617 E 1, o ktorym
nizej bedzie mowa.

Kiedy w pewnej miejscowosci delegat biskupi usitowat wizytowad
koscioty zakonnikéw regularnych w podobny sposéb, w jaki sie wizytuje ko«
Scioly niewyjete, a zakonnicy przedtozyli Komisji papieskiej pytania: 1 Utrum
Ordinarius loci templa Ordinis N.N. in sua dioecesi existentia modo praedicto
quinto quoque anno visitare possit. Et quatenus negative: Il Utrum in casu,
quo leges dioecesanae (v. g. synodales) non quidem novam materiam iuxta
can. 1261 afferunt, sed solum leges eccl. urgent, Ordinarius ad visitationem
manum apponere possit. Et quatenus negative: 111 Utrum visitado, de qua
in can. 1261 § 2, eodem modo instituenda sit ac solita quinquennalis visitatio
ecclesiarum non exemptarum — Komisja pod dn. 8 IV 1924 odpowiedziata:
Ad 1, I, Il negative. Cfr. Marcellus a P. Jesu (Com. pro relig. q [1928]
2°5 244); P. Kremer (ib. 245—248); M. a Coronata, Inst. iur. can., Taurini
1931, Il 154 not. 4.
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rzysta¢ z niego? WspomnieliSmy wyzej, ze przed kodeksem Sto-
lica sw. zwykla byta zaleca¢ biskupom, by nie wizytowali zakon-
nikdw wyjetych, jezeli nie majg po temu szczegodlniejszych po-
wodow. | na tym stanowisku stoi kuria rzymska i dzisiaj. Ko-
misja papieska do interpretacji kodeksu, zapytana w tej kwestii,
o$wiadczyta dn. 8 kwietnia 1924, ze z prawa, ktore mu przyznaje
kan. 1261 § 2, powinien biskup w ogdle korzysta¢ tylko wowczas,
kiedy wie pozytywnie, ze w kosciotach wyjetych nie zachowuje
sie miejscowych rozporzadzeh przez niego wydanych 1),

2. Szkoty. Nauczanie religii w jakichkolwiek szkotach pod-
lega wytacznemu kierownictwu 1 nadzorowi Kosciota (Kan. 1381
§ 1), jemu bowiem jedynie P. Jezus powierzyt depositum fidei
(Kan. 1322 § 1). Dlatego ordynariusze miejscowi majg nie tylko
prawo, lecz takze obowigzek czuwaé, by w szkotach, znajdujacych
sie na ich terytoriach, niczego nie uczono ani nie czyniono, co
by byto niezgodne z wiarg lub dobrymi obyczajami (Kan. 1381
§ 2). W tym celu moze ordynariusz miejscowy m. in. bgadZz oso-
biscie, badZ przez delegata wizytowaC wszelkie szkoty, oratoria,
miejsca zabaw, patronaty itd. w tym, co dotyczy wychowania
religijnego i moralnego; wizytacji tej podlegajg réwniez szkoty
jakichkolwiek zakonnikéw, z wyjatkiem szkot domowych dla pro-
fesorow zakonu wyjetego (Kan. 1382).

Wizytacja, do ktdrej kan. 1382 upowaznia miejscowego ordy-
nariusza, obejmuje:

1° wszelkiego rodzaju szkoly, zaréwno nizsze jak i wyzsze,
nie wytaczajagc fakultetow filozoficznych i teologicznych, oraz za-
kiady i instytucje wychowawcze, np. ochronki, internaty, zaktady
sportowe itp.

2° szkoly i zaktady wychowawcze, prowadzone przez jakich-
kolwiek zakonnikéw, nawet wyjetych.

3° szkoly i zaklady powyzsze, o ile w nich sie ksztalci lub
wychowuje miodziez, osobiscie podlegta wiadzy biskupiej. W kon-
cowej bowiem Kklauzuli Kan. 1382 ustawodawca wyjmuje spod
wizytacji biskupiej szkoty domowe dla profesow zakonu wyje-
tego. Nie sg zatem od niej wolne szkoty dla postulantéw, a tym
mniej tzw. szkoty apostolskie czyli mate seminaria2), w ktérych
przygotowuje sie miodziez do ewentualnego objecia stanu zakon-
nego. Nalezy natomiast przyjac¢, ze szkoty dla nowicjuszéw w za-
konach wyjetych nie podlegajg wizytacji biskupiej 3), gdyz na
zasadzie Kan. 567 8§ 1 nowicjusze korzystajg ze wszystkich przy-

J) IV Utrum ad visitationem iuxta can. 1261 § 2 extendi possint res*
ponsa S. C. Ep. et Reg. ante novum Codicem data, ut nempe Ordinarius visi«
tationis iure in tantum solum generatim utatur, in quantum positivam habeat
notitiam, leges particulares a se latas in ecclesiis regularium exemptorum non
observari. Patrz poprzedni przypisek.

2) Goyeneche (Com. pro rclig. 4 [1923] 224).
3) Ze w Kan. 1382 nie ma -wyraznej wzmianki o nowicjuszach, tym sie

thumaczy, ze wilasciwe szkoly dla nowicjuszéw, przynajmniej w kanonicznym
roku nowicjatu, sg niedopuszczalne (Kan. 565 § 3); mozliwe one sg tylko
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wilejéow swego zakonu, kan. za$ 615 wyraznie darzy ich przywi-
lejem egzemcji, jezeli nalezg do zakonu wyjetego.

4° Wreszcie wizytacja moze mie¢ za przedmiot tylko religijne
ksztatcenie i wychowanie. Moze wiec wizytator by¢ obecny
na wyktadach religii i moralnosci, kontrolowaé, czy uzywane
w szkole ksigzki sa zgodne z wiarg i etykg katolicka, zasiegac
informacji o religijnych i moralnych kwalifikacjach nauczycieli itp.

Dla uwypuklenia oméwionego przez nas przedmiotu nalezy
nadmieni¢ jeszcze, ze niektore zakony Sciste, zajmujgce sie
w granicach swych konstytucji ksztatceniem i wychowywaniem
miodziezy obcej, posiadajg przywilej papieski, mocg ktorego ich
zaktady naukowe i wychowawcze sg wyjete od wizytacji biskupiejt).
Przywilej ten i nadal pozostaje w swej mocy, gdyz kan. 1382 go
nie odwotuje 2). Nadto nie jest rzeczg wykluczong, by inni takze
zakonnicy nabyli podobng egzemcje drogg prawnego zwyczaju lub
przedawnienia (Kan. 63 § 1). Jezeli bowiem mogg udowodnic,
ze ich szkoly od niepamietnych czaséw lub przynajmniej od 40
lat nie byly wizytowane przez ordynariuszow miejscowych, kanon 4
zapewnia im dalsze niewzruszalne posiadanie egzemcji od wizytacji
biskupiej 3).

3. Koscioly zgromadzen zakonnych. Podczas gdy koscioty
zakonow Scistych, jak wyzej powiedziano, wyjete sg od wizytacji
biskupiej, o ile nie zachodzi przypadek kan. 1261 § 2, kosciotom
zgromadzen wyjetych taka egzemcja nie przystuguje. Kanon
bowiem 512 § 2 n, 2 postanawia: Ordynariusz miejscowy powinien
co pie€ lat osobiscie lub przez kogo innego wizytowaé poszcze-
g6lne domy zgromadzen Kkleryckich na prawie papieskim, nie

w drugim roku statutowym, o ile w danym zakonie nowicjat trwa dwa lata.
Za rozciggnieciem przywileju szkoty profesow na szkote dla nowicjuszéw
przemawia i to, ze w przeciwnym razie nalezato by biskupowi przyznawaé
prawo wizytowania w ogole nowicjatu, bo czymze jest nowicjat, jezeli nie
szkotg wybitnie wychowawczg?

D Stwierdzit to juz Leon XIII w Konst. Romanos Pontifices z 8 V
1881, na ktéra, jako na zrodto Kan. 1382, wskazuje kard. Gasparri. In hisce
enim, o$wiadcza papiez, et ratio postulat et Nos volumus firma atque integra
privilegia manere, quae illis ab Apost. Sede collata sunt, prout aperte est
declaratum a. 1874 a sacro Consilio christiano propagando, cum acta expens
derentur Concilii Provincialis Westmonasteriensis 1V (Gasparri, Pontes 11l
n. 582). W podobny sposob wyraza sie Kongregacja dla rozkrzewiania wiary
w orzeczeniu z dn. 18 | 1886: 4. Se la giurisdizione sui collegi o convitti
nelle loro missioni spetti al Superiore regolare o al Vicario Apostélico. Ad 4.
Quoad collegia et collegiorum scholas atque convictus, in quibus religiosi viri
secundum ordinis sui praescripta iuventuti instituendae operam dare solent,.
et recta ratio postulat et S.S. vult firma atque integra privilegia regularibus
concessa manere, adeoque turn regimen eorum Institutorum turn personarum
in iis destinatio ad Superiores regulares spectat iuxta Societatis constitutiones,'
et quatenus opus sit, facto verbo cum SSmo. SSmus annuit (Coll. Prop. Il
n. 1651).

2) Blat, Comment, textus CIC., Romae 1934 1 Il p. IV n. 275
Priimmer, Manuale iur. can., Friburgi Br. 1927 n. 412; Vermeersch-Creusen,
Epitome iur. can.,, Mechliniae 1934, Il n. 718; M. a Coronata, 1 c. Il n. 950.

3) Periodica 15 (1926) (57)—(61).
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wylgczajac wyjetych, w rzeczach dotyczacych kosciota, zakrystii,,
kaplicy publicznej i konfesjonatow.

Kanon jest jasny. Z jego osnowy wyptywa, ze:

1° Ordynariusz ma nie tylko prawo, lecz takze obowigzek
(debet) wizytowaé obiekty, o ktérych tutaj mowa.

2° Wizytacja powinna sie odbywac¢ co pie¢ lat. Nie nalezy
jej wiec odktada¢ na diuzszy czas; ale z drugiej strony nie wolno
tez biskupowi odbywa¢ jej czesciej niz raz w ciggu pieciolecia.

3° Wizytacji podlegajg wszystkie domy papieskich zgroma-
dzen kleryckich, chocby posiadaty przywilej egzemcji spod
jurysdykcji biskupiej.

4° Przedmiotem wizytacji nie jest sam dom zakonny ani
kaplica pétpubliczna 1), lecz kosciot lub kaplica publiczna, zakrystia
i konfesjonaty. W kosciele i kaplicy publicznej moze biskup
wizytowa¢ wszystko co w nich jest, wzgl, by¢ powinno; w zakrystii
paramenta i inne sprzety koscielne. Osobno za$ kodeks wymienia
konfesjonaty dlatego, ze w niektérKch miejscowosciach jest zwyczaj
stuchania spowiedzi w osobnych na ten cel przeznaczonych
halach (Beichthalle) albo konfesjonaty umieszcza sie, np. w miejs-
cach odpustowych, na cmentarzu okalajgcym kosciot. Biskup nie
jest jednak obowigzany ograniczy¢ sie do wizytacji lokalnej
I rzeczowej, moze on tez przestuchiwa¢ zakonnikdw w sprawach
stanowigcych przedmiot wizytacji; wszyscy za$ zakonnicy obowia-
zani sg odpowiada¢ zgodnie z prawda i nie wolno przetozonym
odwodzi¢ ich w jakikolwiek spos6b od tego obowigzku lub w inny
sposdb udaremniac cel wizytacji_(Kan. 513 § 1).

Jak z powyzszego wynika, klasztory zakonnikdéw wyjetych
nie podlegajg wecale wizytacji biskupiej; co sie za$ tyczy ich
kosciotow i kaplic publicznych, to biskup moze je wizytowac raz
na piec¢ lat, jezeli naleza do zgromadzenia, jezeli natomiast nalezg
do zakonu scistego, musi swa wizytacje ograniczy¢ do przypadku
okreSlonego w kan. 1261 § 2. Poza tymi przypadkami prawo
wizytowania przystuguje z woli Kosciota wytgcznie tylko wyzszym
przetozonym zakonnym. Oni to, w mysl kan. 511, wizytujg
w czasach przez Konstytucje przepisanych — zwyczajnie co rok—
wszystkie podlegte sobie domy, i te wizytacje na ogdt spehniajg
w calej petni swoje zadanie.

Moze sie jednak zdarzy¢, ze skutkiem stabosci tub niedbal-
stwa przetozonych wkradajg sie do klasztoru rdzne naduzycia
i grube wykroczenia przeciw prawu bozemu, przepisom koscielnym
lub karnosci zakonnej, ktore niekiedy wywotujg nawet zgorszenie

>) W niewyjetych zgromadzeniach kleryckich na prawie papieskim ka»
plica poétpubliczna moze by¢ erygowana tylko za pozwoleniem ordynariusza
miejscowego (Kan. 1192 § 1), po erekcji jednak juz nie podlega wizytacji
biskupiej. Wynika to z milczenia Kan. 512 § 2 n, 2 i zgodne jest z Kan.
618 § 2 n. 2, zaprzeczajacym biskupowi prawa ingerencji do zarzadu wewnatrz»
nego i karnosci zakonnej. Zdanie to podziela Goyeneche (Com. pro relig. 3
[1924] 335). Niezdecydowane jest w tej kwestii stanowisko M. a Coronaia,.
L c 1 648 not. 2
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publiczne. Czy w takich razach moze biskup uzy¢ swej powagi,
by ztemu koniec potozy¢? Owszem, kodeks przyznaje biskupowi
w tego rodzaju przypadkach prawo ingerencji, ale réwnoczes$nie
zakresla mu pewne granice. Postanawia bowiem Kan. 617 § 1
Jesliby do doméw lub kosciotéw, nalezacych do zakonnikow
regularnych albo do innych zakonnikéw wyjetych, wkradly sie
naduzycia a przetozony, mimo ze mu sie zwrocito na t6 uwage,
omieszka ztemu zaradzi¢, ordynariusz miejscowy obowigzany jest
donie$¢ o tym bezzwiocznie Stolicy Apostolskiej. § 2. Domy za$
njeuformowane pozostajg pod szczegolniejszym nadzorem ordyna-
riusza miejscowego; gdy w nich zakradatly sie naduzycia i spowodo-
waty zgorszenie wiernych, biskup moze prowizorycznie sam przez
sie zaradzi¢ ziemu.

Biskup wiec, gdy sie dowie o jakich naduzyciach w jakim-
kolwiek domu lub kosciele zakonnikéw wyjetych, moze a nawet
jest obowigzany zada¢ od przetozonego ich usuniecia; wszelako
usuniecie tych naduzy¢ zasadniczo nalezy do przetozonego,
nie do biskupa. Jezeli zgdaniom biskupa stato sie zados¢, jego
dalsza ingerencja jest niedopuszczalna, bo i zbyteczna. Sprawe
nalezy uwaza¢ za zatatwiong. Inaczej rzecz sie ma, jezeli mimo
upomnienia biskupa poprawa nie nastgpi. Wtedy powinien on
(debet) bezzwiocznie uwiadomié¢ o tym Kongregacje zakonnikow,
ktéra poczyni potrzebne kroki celem usuniecia naduzycia, zwracajgc
sie np. z odpowiednim nakazem do wyzszych przetozonych zakonu
albo zarzadzajagc wizytacje apostolskg. Nie czekajgc na decyzje
Stolicy sw., moze (potest) biskup sam wyda¢ zarzadzenia, jakie
uzna za wskazane, tylko woéwczas, gdy chodzi o dom nieuformo-
wany i naduzycia juz spowodowaly zgorszenie wiernych. Te jego
zarzadzenia bedg jednak miaty tylko charakter prowizoryczny
i stracg swag prawomocnos$é, jezeli ich Stolica $w. nie ponowi.

W ten sposob kodeks z jednej strony stosuje tutaj konsek-
wentnie zasade egzemcji zakonnikéw wyjetych od wizytacji
biskupiej, z drugiej atoli strony, w miejsce dawniej przystuguja-
cego biskupowi prawa wizytowania domoéw matych czyli nie-
uformowanych, upowaznia go do bezposrednich zarzadzen, gdy
tego domaga sie dobro publiczne, a nie tylko wzglad na dobro
prywatne Kklasztoru.

Lublin. Ks. Jan Loth T. J.

Pierwszy OgolnopolsKi Kongres DziecKa.

W dniach 2, 3 i 4 pazdziernika br. odbyt sie w Domu Ka-
tolickim w Warszawie | Ogdlnopolski Kongres Dziecka.

Kongresy dziecka zawdzieczajg poczatek uczonej Polce, Jo6-
zefie Joteyko (1866—1928), twoérczyni Miedzynarodowego Fakul-
tetu Pedologicznego w Belgii. Jej staraniem odbyt sie w 1911 r.
I Miedzynarodowy Zjazd Pedologiczny w Brukseli, Znaczna ilos¢
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kongreséw miedzynarodowycht) i krajowych odegrata powazng
role w nauce o dziecku i opiece nad nim. Polska dopiero pa
20 latach swej niepodlegtosci zgromadzita interesujacych sie za-
gadnieniem 12-tu milionowej rzeszy najmtodszych. Kongres zainicjo-
wato 2 lata temu Stowarzyszenie Uczestnikow Walki o Szkote
Polska. Poparty przez czynniki panstwowe i samorzadowe, zgro-
madzit przeszto 1500 uczestnikOw i przedstawicieli okoto 100
organizacji i instytucji spotecznych (Rady Szkolne Powiatowe,
ZN.P., ZP.OK., P.CK. Robotnicze Towarzystwo Przyjaciot
Dziecka, Rodziny: Policyjna i Wojskowa, Stoteczny Komitet Po-
mocy Dzieciom i Miodziezy, ,Toz" — Tow. Ochrony zdrowia

Ludnosci Zydowskiej, ,Centos" — Zwigzek Towarzystw Opieki
nad Zydowskimi Sierotami, Z. H. P, i.i.).

Kongres rozpoczat sie Mszg $w., celebrowang przez J. E.
ks. arbpa Stanistawa Galla. Kazanie okolicznosciowe wygtosit
ks. kan. Weglewicz. Na otwarciu Kongresu oprocz cztonkow Ko-

mitetu Honorowego byli obecni: I.I. E.E. ksieza biskupi: Szla-
gowski i Gawlina.
Kongres zgromadzit setki lekarzy, ktorzy stwierdzili, ze za-

dawniona rana niedoli dziecka w Polsce jest wielka i niebez-
pieczna. Zebrat sie ,Wiec, ktorego gltos bedzie lepiej styszany,
niz staby glos dziecka polskiego" (z przemdéwienia min. M. Z
Kosciatkowskiego).

Zwotywali na ten ,wiec" nie tylko organizatorzy Kongresu,
zwotywaly sie i przygotowywaly organizacje i prasa. Najwiecej
miejsca poswiecit tej sprawie ,Opiekun Spoteczny”, mies, poswie-
cony zagadnieniom stuzby spotecznej w stolicy, wydajac specjalny
numer kongresowy. Czotowy artykut (Jana Starczewskiego) ocze-
kuje, ze na gldbwnym miejscu stanie sprawa Konstytucji Polskiego
Dziecka. Dopoki jej nie bedzie ,pozostanie w Polsce w mocy
Deklaracja Genewska”, uchwalona przez Rade Generalng Miedzy-
narodowego Zwigzku Pomocy dzieciom, w dniu 23, Il. 1923 r.
Deklaracja Genewska brzmi: 1. Dziecku powinno sie da¢ moz-
no$¢ normalnego rozwoju fizycznego i duchowego. 2, Dziecko
glodne powinno by¢ nakarmione; dziecko chore — pielegnowane;
dziecko wykolejone — zwrécone na wilasciwg droge; sierota
i dziecko opuszczone — wziete w opieke i wspomagane. 3. Dziecko
powinno przed innymi otrzymac¢ pomoc w czasie kleski. 4. Dziecko
powinno by¢ przygotowane do zarobkowania na zycie i zabez-
pieczone przed wszelkim wyzyskiem. 5. Dziecko powinno by¢
wychowywane w wierze, ze jego najlepsze cechy powinny by¢
oddane na ustugi wspétbraci.

»,Pod tg deklaracja, pisze p, Starczewski, figuruje podpis
delegata Polski. W ten sposéb Polska uznata stusznos¢ tej dekla-
racji... Deklaracja Genewska obowiazuje zatem i w Polsce... na-
ktada na wszystkich ludzi bez wzgledu na ich rase, narodowos¢
i wyznanie obowigzek przestrzegania i realizowania tych praw",

1) W okresie ostatnich kilkunastu miesiecy odbyly sie 3 kongresy mie-
dzynarodowe: w Paryzu, Rzymie i Frankfurcie.
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Kazdemu punktowi Deklaracji poswieca ,,Opiekun Spoteczny" spe-
cjalny artykut. Duzo miejsca poswieca Kongresowi miesiecznik
»Zycie Warszawskiej Spétdzielni Mieszkaniowej. Stéw. ,,Szklane
Domy”, Oddziatu Robotniczego Towarzystwa Przyjaciot Dzieci".
»Mysl Narodowa" zamieszcza artykut ,,Kongres dziewietnasto-
wieczny" z watpliwosciami, czy Kongres bedzie rzeczywiscie nosit
charakter polski, a wiec narodowy i katolicki.

Zjazd miat byC ,sita organizacyjng wysitku dla dobra Pan-
stwa" 1). Jako ,pierwsza proba zgromadzenia wszystkich czyn-
nikéw, interesujgcych sie sprawg dziecka i pofgczenia ich we
wspoblnej przemyslanej pracy dla jego dobra”, powinien, w mysl
organizatoréw, doprowadzi¢ ,,do wspodlnego frontu miedzy wszyst-
kimi tymi czynnikami, ktére w jakikolwiek sposéb wpltywajg na
dole dziecka™" 2). ,Szcze$liwe dzieci — mocna Polska"™ — widniat
napis nad stotem prezydialnym.

Prace Kongresu skupiaty sie okoto pieciu zasadniczych
zagadnien: dziecko w polskim prawie rodzinnym, dziecko w rodzinie,
prawa dziecka do szkoty, zdrowie dziecka i wczasy dziecka.

Zamiast sprawozdania, przetadowanego nazwiskami, tytuta-
mi i rezolucjami, sprobuje wybrac¢ i przedstawi¢ to, co zdaniem
moim powinno czytelnika najwiecej zainteresowac.

1. Zagadnienie dziecko w prawie rodzinnym* postawit i prébo-
wat rozwigza¢ prof. Stanistaw Gotab. To samo zagadnienie
opracowywuje od 4 lat Komisja kodyfikacyjna. K. K. powotata
w 1934 r. Podkomisje, ktérej zadaniem jest opracowanie proje-
ktu o stosunkach z pokrewienstwa i opieki. Podkomisje tworza:
sedzia S. N. W. Miszewski przewodniczacy, prof. R. Longchamps
de Berier zastepca, prof. St. Gotgb referent dzialu o pokrewien-
stwie, prof. K, Lutostanski referent dziatu o opiece, prof, Wi
Abraham i notariusz J. Stawski. W 1934 r. Podkomisja wydata
drukiem referat prof. St. Gotgba, jako projekt dziatu polskiego
kodeksu cywilnego o stosunkach prawnych rodzicdw i dzieci. Projekt
ten stat sie podstawg do dalszych prac Podkomisji. W wyniku
tych prac uchwalita 2 projekty: 1) o stosunku rodzicéw i dzieci;
2) o urzedzie opiekunczym. Referat prof. Gotgba, odczytany na
Kongresie, byt przerobka jego wstepu do projektu z 1934 r.
Przedmiotem goracej dyskusji i czterogodzinnych sporéw byty
2 tezy, nie przyjete w projekcie z 1938 r.. 1) prawa rodzicielskie
sg wykonywane wyitgcznie w interesie dziecka (art. 53 z 1934 r.);
2) dzieci z poza maltzenstwa powinny by¢ prawnie zréwnane.
Pierwsza teza stanowita art. 53 projektu z 1934 r., w projekcie
z 1938 zostata znacznie ostabiona (art. 38 § 2 i 43). Tezie tej
przeciwstawit sie stanowczo mec. L. Domanski, prezes Naczel-
nej Rady Adwokackiej, wykazujac, ze zostala zaczerpnieta
z sowieckiego kodeksu cywilnego. Polska takiej tezy przyja¢ nie
moze. Mec. Domanski zgtosit wniosek o uchwalenie nastepujacej

]) Broszura propagandowa, naki. Komitetu Kong, 193S r.
2) Z przemdwienia min. M. Z. Kosciatkowskiego.
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tezy: , 'Wzajemne prawa i obowigzki rodzicéw i dzieci oraz obowigzki
opiekunéw powinny by¢ stanowione i wykonywane w taki sposéh, zeby
dziecko byto wychowywane fizycznie i umystowo, moralnie i religijnie, ja-
ko dzielny i dobry cztonek rodziny, narodu i spoteczenstwa i jako dzielny
i dobry obywatel panstwa“. Jest, ona zgodna z kanonem 1113 Kode-
ksu Prawa Kan. i Kodeksem spotecznym (punkt 18). W tym duchu
przemawiali mec. dr J. Sas Wistocki i mec. dr E. Muszalski.
Sprzeciw wiekszosci zebranych przybrat punkt kulminacyjny
w powiedzeniu p. Jedrusika, kierownika szkoly powszechnej:
»~Ani Moskwa ani Rzym nie bedzie dla nas argumentem”. W gtoso-
waniu wiekszos¢ opowiedziata sie za tezg prof. St. Gotgba.

Jeszcze wiekszg burze wywotala druga teza prof, Gotgba
O zrownaniu dzieci z poza malzenstwa, zwalczana przez mec.
Domanskiego. Robotnicze Towarzystwo Przyjaciét Dzieci przedsta-
wito przez W. Pozaryskg kongresowi wniosek, domagajacy sie
zrébwnania dzieci z poza malzenstwa przez 1) nadanie dziecku
z poza malzenstwa nazwiska ojca; 2) wprowadzenie do wspolnego
gospodarstwa (tj. do rodziny); 3) zréwnanie w prawach spadkowych.
Zréwnanie takie ma, zdaniem ich, podnies¢ rodzine moralnie
(R. Zawadzka). Kosciot katolicki nie powinien sie sprzeciwiaé
temu w mysl stéw Chrystusa ,,.Dopuscie dziatkom przyjs¢ do mnie*
(p. Jedrusik). Mec. Domanski, uzasadniajgc, ze dobro rodziny nie
moze by¢ przez takie zréwnanie zachowane, zgtosit nastepujace
tezy: 1) Nalezy roztoczy¢ szczegOlng piecze prawng organow opieki
spotecznej i panstwowych sadéw opiekunczych nad dzie¢mi
urodzonymi poza matzenstwem, aby wychowanie ich nie ustepo-
wato wychowaniu dzieci zrodzonych w malzenstwie. 2) Dzieci
zrodzone poza matzehnstwem oraz jedno z ich rodzicOw majg prawo
poszukiwania na drodze sadowej tak ojca jak i matki, a instytucje
panstwowe i spoteczne, opiekujgce sie dzieémi podrzuconymi
i dzie¢mi opuszczonymi przez rodzicOw, majg obowigzek poszukiwa-
nia ich rodzicow; 3) Dzieci zrodzone poza matzenstwem moga by¢
zrownane w korzystaniu z praw z dzie¢mi zrodzonymi w malzen-
stwie o tyle, o ile to nie szkodzi instytucji rodziny jako prawnego
zwigzku opartego na instytucji malzenstwa, ktoéra powinna by¢
prawnie uprzywilejowana ze wzgledu na swdj gtdwny cel spote-
czny i panstwowy, jakim jest rodzenie i nalezyte wychowanie
potomstwa.

I te wnioski zostaty odrzucone w gtosowaniu, mimo to jednak
znalazty sie w rezolucjach Kongresu, podczas gdy przegtosowane
wnioski nie zostaly odczytane (sic).

Mec. Domanski nie godzi sie dalej na art. 46 § 2 (z 1938 r.)
projektu prawa o stosunkach rodzicow i dzieci. Paragraf ten brzmi:
»,Rodzice réznych wyznan postanowig w ktérym z tych wyznan
dzieci majg by¢ wychowywane. W braku zgody miedzy rodzi-
cami, synowie beda wychowywani w religii ojca, a corki w re-
ligii matki”. Sprzeciwia sie to Prawu Kanonicznemu i godzi
w dobro narodu i Parnistwa. Poza tymi spornymi kwestiami zgo-
dnie domagano sie przy$pieszenia wydania prawa rodzinnego,
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ktérego czes¢ zawieraty opublikowane i przyjete w pierwszym
czytaniu 2 projekty.

Sprawg palagcg w nowym prawie jest sprawa adoptacji, przy-
sposobienia. W prawie obowiazujagcym b. Kongresowke matzon-
kowie moga przysposabia¢ wtedy jezeli przekroczyli wiekiem 50
lat, a adoptowany osiggnat wiek petnoletnosci (art. 308—318 Ko-
deksu Cywilnego Krélestwa Polskiego). W opiece nad sierotami
prawo to tworzy nie mato trudnosci, obniza bardzo liczbe dzieci,
ktore mogtyby by¢ adoptowane, przynosi szkody w wychowywaniu.
Nowy projekt usuwa te trudnos$c¢ (art. 90—97). Matzenstwo moze
adoptowac dzieci bez wzgledu na wiek, jezeli przekroczy 40 lat,
a adoptowany jest miodszy przynajmniej o 15 lat.

Domagano sie uchylenia zakazu poszukiwania ojca (art. 113
K.C.K.P.), a od nowego prawa — moznosci odbierania wiadzy
nad dzieémi w wypadkach nie wypetniania nalezycie obowigzkéw
rodzicielskich. Nowy projekt przewiduje to prawo (art. 59 — 66),
Uchwalono wniosek domagajacy sie wyjecia sadu dla nieletnich
spod wiadzy Ministerstwa Sprawiedliwosci i uczynienia go od-
dzielng instytucjg o charakterze opiekuczo — wychowawczym.

2. Wiecej czasu niz uprawnieniom dziecka poswiecono
kwestii wychowania rodzinnego. Na ostatnim miedzynarodowym
kongresie dziecka, ktory sie odbyt cztery miesigce temu we
Frankfurcie, zgodzono sie na to, ze zadna instytucja nie zapewni
tak dobrego wychowania jak rodzina. Wychowywanie zaktadowe,
mimo wielkich wysitkow I opieki, jakg zaktady stworzone i utrzy-
mywane przez Kosciot otaczajg dzieci, stoi pod kazdym wzgledem
nizej od wychowania rodzinnego (ref. W. Szumanéwny). Badania
dr. Elitzena nad dzieémi zaktadow wiedenskich wykazaty opdznie-
nie w rozwoju pod kazdym wzgledem. Rodzina jest glebg na-
turalng, ktorej nic nie zdota zastgpic. Posiada ona najpotezniejsze
i automatyczne Srodki wychowania (ref. Cz. Babickiego). Poglady
| postepowanie rodziny stajg sie wiasnoscig dzieci. Stad jednak
wynika odwracalno$¢ (dobrych) skutkéw wychowania rodzinnego.
Stad tez i teza kongresu frankfurckiego musi by¢ uzupetniona: —
zadna instytucja nie zapewni tak dobrego wychowania jak dobra
rodzina (Cz. Babicki). Sad dla nieletnich w Warszawie wykazuje,
ze 90 °/0 miodocianych przestepcéw, to dzieci rodzin ztych, a tylko
2 °/) — dzieci sieroty. Wsérdd dzieci opuszczonych, ktérymi opie-
kuje si¢ Warszawa, 40 % stanowig dzieci pozbawione catkowicie
opieki, a 50 % dzieci pochodzi ze zlego Srodowiska rodzinnego.
Whioski i wytyczne postepowania nad poprawieniem doli dziecka
sg jasne: 1) dobrg rodzine ochraniac; 2) ze ztych rodzin zabierac
dzieci i zapewni¢ im mozliwie najlepsze warunki wychowania.
Dokad kierowac¢ te dzieci? Do zakfadéw? Tak bywa najczesciej.
Ale dzisiejsza opieka zna inng forme opieki nad dzie¢mi opusz-
czonymi. W mys$l hasta nawrotu do wychowania rodzinnego
popiera sie forme wychowania w t. zw. rodzinach zastepczych
(ref. R. Zawadzkiej). Wychowywanie nawet w rodzinach obcych
jest lepsze, niz wychowanie w zakladach. Dziecko wchodzi do
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Srodowiska naturalnego, traktowane jest indywidualnie, przygo-
towywuje sie do zycia bezposrednio, nie w cieplarnianej atmos-
ferze zycia zaktadowego, ktérego nazwe mozna uzasadni¢ chyba
tym, ze zamyka od zycia (Cz. Babicki). Akcja oddawania dzieci
opuszczonych do rodzin obcych ma dzi§ dwie formy: 1) odda-
wanie do rodzin bez optaty, w celu przysposobienia (forma
dawna); 2) oddawanie do rodzin obcych za optatg. Druga forma
jest witasciwg akcjg wychowywania w rodzinach zastepczych. Zapo-
czatkowana w 1926 r. w todzi, w 1930 r. w Warszawie, znajduje
coraz wiecej zwolennikébw. W r. budz. 1936/37 liczba dzieci,
pozostajgcych w rodzinach obcych, wynosita 10.117, na og6lng
liczbe 50.148 dzieci pozostajgcych pod opieka zamknieta M.O.S.
Aby rodziny zastepcze rzeczywiscie staty sie lepszymi Srodo-
wiskami wychowawczymi niz zaklady opiekuncze, doktada sie
wszelkich staran przy selekcji takich rodzin. Zasadami postepo-
wania sg tu wyprébowane w ciggu kilku lat sposoby wybierania
rodzin: 1) rodzina musi pragng¢ dziecka nie pieniedzy; 2) musi
by¢ zdrowa pod wzgledem fizycznym i moralnym; 3) oddawac
dzieci nie majace krewnych; 4) oddawa¢ dzieci miode i zdrowe;
5) nad rodzing zastepcza roztacza¢ baczng opieke. Opfata, ktéra
sie dzi$ waha 30—60 zt. mie$., ulatwia wgladanie do tych rodzin.

Dotychczasowe wyniki tej akcji sg dobre. Sposrod zgta-
szajacych sie rodzin wiekszo$¢ stanowig rodziny rzemie$lnicze,
a nastepnie robotnicze. Idg tam dzieci prawie wylgcznie w wieku
od lat 5 wiekszo$¢ dziewczynek. Umieszczanie w rodzinach
zastepczych spetnia podwdjng role: daje lepsza opieke dzieciom
i wspiera dobre rodziny, ktore bez optaty nie mogtyby sie po-
dja¢ tego obowigzku, wynagradza ludzi, ktérzy dajg dom i serce
dziecku obcemu.

Duzo czasu poswiecit Kongres wynalezieniu sposobow
uzdrowienia dzisiejszej rodziny. Zasadnicze drogi do tego celu
sg znane i oczywiste: podZwigniecie moralne i materialne. Wielkg
wine zaciggaja przed narodem i panstwem rodziny zamozne,
inteligenckie, ktore mogtyby dac¢ spofeczenstwu zdrowych i po-
zytecznych ludzi, gdy tymczasem proletariat przysparza Panstwu
ogromnych ciezarow (J. Starczewski). Stanowisko katolickie
(W. Majdanski) upomniato sie o krzywde dzieci nienarodzonych.
»RzeZz niewinigtek” nie oznacza bynajmniej ukochania dziecka.
Kongres nie moze powiedzie¢, ze zebrat sie z pobudek mitosci
dziecka, jezeli nie potepi tej najokrutniejszej zbrodni.

Uzdrowienia rodziny nie moga przynie$¢ tendencje, zmu-
szajace rodzicéw do zbytniego zajmowania sie pracami spotecz-
nymi, wyciggajace dzieci z domoéw (ref. A, Heilperna), To sta-
nowisko skrajnie pojeli w dyskusji socjalisci i Z. P. 0. K. Bez
wyrobienia spotecznego rodzice nie bedg mieli co da¢ dzieciom.
Dziecko, ktore nie ma dzis w domu tego, co mu potrzeba, po-
winno iS¢ tam, gdzie znajdzie odpowiednig atmosfere.

3. Dziecku polskiemu dzieje sie krzywda, poniewaz nie
szanuje sie jego praw do szkoty. Nie urzeczywistnia sie obowigzku

Ateneum Kaptanskie. Rok 24. Tom 42. 27
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szkolnego. Oficjalne dane z 1936 r. méwig, ze 571.200 dzieci
nie chodzi do szkoly. Zdumiewajgco mato, bo tylko 20% dzieci
w Polsce konczy szkote powszechna, wie$ prawie wcale nie konczy
szkoty powszechnej, a w ostatnich kilku latach przestaje catkowicie
uczeszcza¢ do szkdt Srednich. Nalezy wsi wréci¢ i rozszerzy¢
nalezne jej prawa. _ ) . ,

Przedtuzeniem powszechnosci nauczania powinno byc upo-
wszechnienie wychowania przedszkolnego. Kresy wynaradawiajg
sie, poniewaz nie kladzie sie odpowiednich wysitkow w szkolnictwie
tych dzielnic Polski. Polonia zagraniczna zawsze bedzie naj-
bardziej zagrozong czescig Polski, dlatego zawsze stosunkowo
wiecej powinno sie 0 niej pamietac.

4. Swoje miejsce w opiece nad dzieckiem powinna, znalez¢
troska o jego zdrowie. Dziecko chore musi by¢ wiecaj uprzy-
wilejowane niz zdrowe. Tu moze jest najwiecej zaniedbania.
Daleko nam jeszcze do powszechnego prawa i dostepu do leczenia.
Choroby dzieci to najwieksze nieszczescie, ktére niezawsze jest
nalezycie doceniane. W tym nieszczesciu prawdziwg plaga sa
dwie choroby — jaglica i gruzlica. Gruzlica jest ,modna ..opieramy
sie jej. Nie widzimy jednak choroby réwnie niebezpiecznej
jaglicy. Mamy po6t miliona chorych na jaglice, w tym 170.000
dzieci. Leczenie, zwiaszcza na wsi, nie idzie stanowczo z postepem
zapadan. ktore wynosza okoto 100.000 rocznie. Jak ta sprawa
jest nie doceniana niech Swiadczy fakt, ze zaktad dla chorych na
jaglice w Witkowicach pod Krakowem, prowadzony przez U. J.,
Swieci pustkami; 250 miejsc czeka na pacjentow.

Choroby przewlekte stale przysparzajg analfabetéw. Dzieci
chore np. na gruzlice kosci, Kkrzywice, pozostajg bez nauki.
Konieczng rzeczg jest odosobnienie tych dzieci i prowadzenie
dla nich nauczania. Poza jedynym, tworzacym sie w tej chwili
zaktadem dla chorych dzieci na choroby weneryczne, takich
zaktadoéw nie posiadamy wcale. Dzieci, unieszcze$liwione przez
rodzicOw, pozostajg najczesciej bez leczenia.

A wies? | pod tym wzgledem skazana jest ona na wiasne
sity, ktérych jej brakuje. Jest juz za staba, zeby jej gtos byt
styszany. Zabijajac zyciodajng wies, spoteczenstwo dopuszcza sie
Samobojstwa.

Alkoholizm i jego nastepstwa to inna plaga, niszczgca miode
sity mitodziezy. Tu walka jest nie tatwa, bo starsze spoteczenstwo
nie chce jej zupetlnie, musiatoby bowiem zacza¢ od siebie.
Wmowito w siebie, ze alkohol nie jest szkodliwy, owszem uzywany
w miare jest pozyteczny. Tymczasem troche alkoholu  to troche
chorob (J. Szymanski). Oprécz tego uczenia pijanstwa wprost
przez przyktad dawany w rodzinie, poddaje sie dzieciom
te trucizne, gdy sie pozwala automatom wyrzuca¢ jak czekolade
dawki alkoholu. Nie nalezy sie przeto dziwi¢, ze miodziez
a nawet dzieci pijg duzo. Na 52.000 dzieci w todzi. (statystyka
dra Gruzewicza) uzywa alkoholu 85%, raz na tydzien- 8.1/0,
stale 2.6%. Zaczynaja pi¢ dzieci od piatego roku zycia. Jest
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to wierna kopia starszego spoteczenstwa, skutek automatycznego
wplywu zycia rodzinnego na dzieci.

Opieka nad macierzynstwem i niemowleciem jest w zaczatku,
na wsi nie ma jej zupetnie. Na ogodlng liczbe zgonéw 482.000
w 1937 r, — niemowlgt zmarto 117.000. Chwalimy sie duzg liczbg
urodzin, ale nie mozemy sie pochwali¢ liczbg zgondéw, tu nas
umieszczajg na czwartym miejscu wsréd panstw europejskich.

5. TreScig zycia dziecka jest zabawa. Dziecko nie zyje
zyciem starszych, zyje zyciem swoim. Nie mozemy go nazywac
»mniejszym cztowiekiem”, bo ono jest kim innym — dzieckiem.
Stworzenie dziecku warunkéw zycia, stworzenie Swiata zabawy
nalezy do zasadniczych czynnikdéw wychowania dziecka. Pracujemy
na tym polu (ogrodki jordanowskie, teatry), ale to jest poczatek,
dla wybranych. Dopoki dziecko nie bedzie mieé¢ Swiata zabaw,
ktéry moze przynie$¢ gtownie poprawa bytu materialnego rodzin,
niech przynajmniej starsze spoteczefnstwo nie mrozi tej miodej
rosliny obojetnoscig na to, do czego dziecko wycigga raczeta,
Japonia moze zwaé sie krajem, gdzie dzieci najwiecej sie Smiejg
dlatego, bo tam wszyscy kochaja wszystkie dzieci, faworyzujg je,
stuza im (prof. St. Dobrowolski). U nas dziecko obce jest prawie
zawsze ostatnie, niech wiec zadowala sie tym, co samo sobie
zdobedzie. Do kultury zycia codziennego, do zwyczajow towarzy-
skich nalezy wprowadzi¢ wiecej szacunku dla dzieci.

*

Dobrym uzupetnieniem kongresu byta wystawa ,,Dziecko
w Polsce”. W przemyslanej i artystycznej formie przedstawita do-
robek Polski w trosce o dziecko. Pigekna forma przykuwata do
tresci, pouczyta jak nalezy urzgdza¢ wystawy. Nie spotykana po-
mystowos¢ obrazéw i wykresow, objasnienia, napisy w pierwszej
osobie liczby mnogiej, sprawiaty wrazenie, ze mowily same dzieci
i te szczeSliwe w ogrédkach jordanowskich i te gtodne, wotajace
o chleb; méwity dzieci z klas, inne wotaty o miejsce w szkole. Prze-
wodnik zywy byt zupeinie zbyteczny.

*

Czy Kongres Dziecka byt na prawde polski? Raczej byt kon-
gresem mniejszosci. Zardbwno jego program jak i przebieg nie byt
gtosem polski katolickiej, Brakto obok tego wsi.

Nie zastrzezono miejsca na programowe wypowiedzenie sie
Polsce katolickiej, nie uwzgledniono praw Kosciota katolickiego.
Poprzestano na wstawieniu referatu w sekcji ,,0 wychowaniu re-
ligijnym w rodzinie" (siostra B. Zulinska), referatu, ktorego wy-
stuchato okoto 200 osdb. Komitet za podstawe wzigt raczej De-
klaracje Genewska, ktora Polsce, jako krajowi katolickiemu, zbyt
mato moéwi. Podobno wiecej nie dato sie zrobi¢ w Komitecie Org.

Czy Polska katolicka wzieta udziat w Kongresie? Wszyscy
byli zaproszeni: ,,...rodzice, nauczyciele, duchowni, lekarze, pe-
diatrzy, pisarze i publicysci... przedstawiciele wszystkich sfer spo-
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teczenstwa” (broszura propagandowa). Przyjechali przedstawiciele
réznych stowarzyszen, zorganizowani i przygotowani; przyjechali
z pismem maszynowym, z gotowymi postulatami. Zupetnie inaczej
wygladat udziat organizacji i instytucji katolickich, Przyjechata
kilku mitodszych ksiezy, siostry zakonne, pracujgce w zakiladach
opiekunczych, kilkadziesigt cztonkéw i cztonkin Akcji Kat. Czyn-
ny udziat w pracach brato zaledwie kilku katolikbw. — Czy i na
ile Kongres przystuzyt sie dziecku polskiemu? Trzeba przyznac,
Zze zrobiono duzo. Przedstawiono calg groze niedoli najmtodszych.
Nic dziwnego, przemawiato serce, najgtebsze uczucie — mitosci do
dziecka. Nie bylo chyba kongresu w Polsce, ktéry by tak rozpalit
uczestnikdw. Wszyscy chcieli zabiera¢ glos, zgtaszali wnioski ido
prezydium wpltyneto ponad 300 wnioskéw). Uchwalono bardzo
Smiate postulaty, dotyczace prawodawstwa rodzinnego. Upomnia-
no sie o nalezne prawa dzieci do szkoly, zdrowia i radosci,
prawa nie tylko do ciepta rodzinnego, ale i do serca starszego
spoteczenstwa. Zdawano sobie sprawe z tego, ze kongres nie rozwigze
tego ogromnego problemu, ale ze zacznie go rozwigzywac¢. Na-
stepny kongres, ktéry postanowiono zwota¢ za dwa lata, ma wy-
kaza¢ na ile pierwszy speinit swoje zadanie, ma sie postara¢, aby
przyszta i przemoOwita wies. Na uczestnikbw kongresu wtozono
obowigzek urabiania opinii w mys$l hasel i postanowiern kongre-
sowych.

Zagadnienia dziecka w rodzinie rowniez nie postawiono
nalezycie, WSszyscy zgodzili sie, ze rodzina jest najwazniejszg
komoérka w spoteczenstwie, najdonioslejszym czynnikiem wycho-
wawczym i dlatego nalezy jg podnies¢ moralnie i materialnie.
Spos6b pojmowania podniesienia moralnego jest nie wystarczajacy.
Silne i zdecydowane stanowisko katolickie W. Majdanskiego na-
kazato upomnie¢ sie o los nienarodzonych dzieci i zgtosi¢ nastepu-
jacy wniosek: ,,Z pobudek religijnych, spotecznych i panstwowych,
przede wszystkim z mitosci chrzescijanskiej, Kongres staje w obro-
nie dzieci nienarodzonych i potepia zabijanie w fonie matki naj-
bardziej bezbronne istoty. Kongres potepia Swiadome unikanie
macierzyhstwa przez rodziny polskie i katolickie. Od wiadz pan-
stwowych oczekuje surowego stosowania odpowiednich przepiséw
kodeksu karnego i wydania dodatkowych przepiséw prawnych
tak, by prawo zawsze stawalo w obronie dziecka”. Wniosku tego
nie odczytano w rezolucjach. Czyz nie nalezal on do najwazniej-
szych? Nie trzeba bylo czeka¢ 20 wiekéw na takie pojmowanie
rodziny. Juz Cycero tak pisat o rodzinie: ,. .prima societas in
ipso coniugio est. Id est principium urbis et quasi seminarium
reipublicae” (de oficiis 1. 17. 54).

A wychowanie w szkole? Czy tu Kosciét katolicki nie ma
nic do powiedzenia? Whniosek o szkotach wyznaniowych odrzu-
cono w glosowaniu, przyjeto natomiast hasto, ze idea Boga po-
winna by¢ centralng ideg wychowania. Przyjeto nadto wniosek
o wychowaniu w duchu Chrystusowym,



397

Nalezy wyrazi¢ zal, ze w organizacji Kongresu nie uwzgle-
dniono postulatéw katolickich, Spoteczenstwu katolickiemu nalezy
zrobi¢ wyrzut, ze zaniedbato swoj obowigzek,

Warszawa, Ks, Fr. Cieslak,

Pierwszy Zjazd DyreKtoréw Apostolstwa
Modlitwy w Polsce.

W dniach od 19 wrze$nia do 21 b, r. obradowat w domu
srekolekcyjnym o0o. Jezuitow w Czestochowie Pierwszy Zjazd Dy-
rektorow Apostolstwa Modlitwy w Polsce. Zaréwno przez wzglad
na dobrane grono uczestnikow, ktérych bylo zgéra 70, jak i z po-
wodu doborowej tresci doskonale przygotowanych referatow,
Zjazd ten zastuguje na szczeg6lng uwage. Zebral uczestnikow
od Lwowa, Poznania, Slaska, Pomorza, nawet z dalekiego Pin-
ska zaszczycit Zjazd swym udziatem sam Arcypasterz pinskiej
diecezji, J. E. Ks, Biskup K. Bukraba. Oczywiscie najsilniej byta
reprezentowana centralna Polska. Inicjatorem Zjazdu byt o. J. An-
drasz T. J,, krajowy Dyrektor Apostolstwa Modlitwy i diugoletni
redaktor Postarica Serca Jezusowego i tegoz Apostolstwa Promo-
tor o. Fr. Kwiatkowski T. J.

Rozpoczeto nabozenstwem u stop Krélowej Korony Polskiej,
na Jasnej Gorze, przed odstonietym obrazem. Po Veni Creator
przemoéwit bardzo znamiennie i charakterystycznie Arcypasterz
czestochowski, J. E, Ks- Dr T. Kubina, Dwie szczegblnie ude-
rzyty mysli w Jego przemowieniu. Naprzéd serdeczne bardzo
osobiste wspomnienie Arcypasterza, ktére tymi mniej wiecej ujat
stowy: ,,Moja matka byta prostg kobieta, ale miata wielkie nabo-
zenstwo do Najsw. Serca Jezusowego. Nalezata do Apostolstwa
Modlitwy. W domu czytywalismy stale Postanca Serca Jezuso-
wego, te ,,Intencyjki”, jak je u nas nazywano. Moje powotanie ka-
ptanskie rosto w tej atmosferze mitoSci ku Sercu Zbawiciela.
Moge powiedzie¢, ze sie uksztattowato w Apostolstwie Modlitwy
i przez Postainca Serca Jezusowego'.

Drugg bardzo praktyczng i charakterystyczng mysla w prze-
mowieniu  byto mocne podkre$lenie, ze wobec formowania sie
Akcji katolickiej, ktéra sitg rzeczy wybija sie ponad inne stowa-
rzyszenia, wielu blednie sadzi, ze trzeba wszystko inne porzucié
lub zaniedba¢, a odda¢ sie A. K. Bynajmniej, byloby to najfal-
szywsze w $wiecie pojmowanie, nie zgodne ze wskazaniami Sto-
licy Apostolskiej. Wszystkie dawne organizacje majg pozostac,
zyC i rozwijac sig, czy to zywy rozaniec, czy Sodalicje Marianskie,
Trzecie zakony, Apostolstwo Modlitwy. One sg poniekad waz-
niejsze anizeli sama A. K., bo ich celem bezposrednim jest sam
Bog, osoba P. Jezusa i Matki Najsw., a ich zadaniem bezposred-
nim jest udwiecenie dusz; tymczasem A. K. ma cele wiecej ze-
wnetrzne. Ma dbaé, aby cale zycie spoteczne i publiczne, to
zycle podpadajgce pod oczy, tak byto urzadzone, by w nim wid-
niato pietno znamienne Kroélestwa Bozego i mysli Bozej, zeby
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patrzac na zycie wszyscy mogli mowic: tu panuje Chrystus. A. K.
ma juz dostawa¢ ludzi urobionych w innych stowarzyszeniach
i organizacjach religijnych i ma nimi si¢ postugiwa¢ do przetwa-
rzania catego zycia publicznego na modie Chrystusowg. Nako-
nie¢ podkreslit Arcypasterz wiasnie wielkie znaczenie Apostolstwa
Modlitwy przez to, iz uczy ludzi sie modli¢ i wyrabia w nich
ducha modlitwy w #gcznosci z nabozenstwem do Najsw. Serca
Jezusowego, a wszak bez modlitwy zadne dzieto Boze na Swiecie
sie nie ostanie,

Pierwszy dzien obrad rozpoczat sie w sali domu rekolekcyj-
nego przemowieniem Dyrektora krajowego, o. Andrasza. Po po-
witaniu gosci, otwarciu zjazdu i po powotaniu prezydium, pierwszy
referat wyglosit 0. Jan Rostworowski T. J,, dyrektor Ap. Modl,
na archidiecezje warszawska, na temat: ,,Rola nabozenstwa do
Serca Jezusowego obecnie w Kosciele katolickim”. Historia nabo-
zenstwa do Boskiego Serca wskazuje, ze ludzki czynnik znikomg
bardzo odegrat tutaj role. Nabozenstwo to jest szczegdlnie na
nasze czasy; prelegent wykazat jak to $wiat juz od XVI wieku od-
dalat sie powoli od Boga, az do dzisiejszego bezboznictwa. Bdg
jednak chce ludzko$¢ do siebie przywie$¢ i upamieta¢, a czyni
to dzi§ przez mitos¢ swego Najsw. Serca. Nabozenstwo to roz-
pala mitos¢ i w sercach kaptanow i w sercach szerokich warstw,
a przez to samo, zblizajgc ludzi w mitosci, tagodzi tarcia spo-
teczne i walke klas. Pragnie zblizy¢ do siebie rodziny, narody
i panstwa, zwilaszcza przez dzieto intronizacji. Ma ono oddzia-
tywac¢ na wszystkich ludzi, juz poSwieconych Sercu Bozemu przez
Leona XIlIl. Przez to nabozehAstwo wszyscy majg sie poczu¢ jedng
wielkg rodzing bozg i Chrystusowsa.

Drugi referat wygtosit 0. Andrasz, na temat: ,,Powstanie i roz-
woj Apostolstwa Modlitwy ze szczegélnym uwzglednieniem jego sto-
sunku do Najsw. Serca”. Przypomniat, ze Ap. M. powstato z ma-
tego ziarenka, ws$réd klerykéw Tow. Jez. w Vals we Francji
w r. 1844, rozwineto sie, gdy je wzigt w swe rece 0. Ramiére,
stawny konferencjonista, ktéry od poczatku zespolit je z nabo-
zenstwem do NajSw. Serca. Stato sie to w r. 1861, gdy wydat
podstawowg ksigzeczke p. t.: ,,Apostolstwo modlitwy. Swieta liga
serc chrzescijanskich, zjednoczonych z Sercem Jezusa". W tym
tez roku ukazat sie pierwszy ,Postaniec Serca Jezusowego“, kto-
rych dzisiaj liczymy 135, w 40 przeszto jezykach $wiata. O. Ra-
miére nadaje Apostolstwu Scislejsza organizacje i rozwija rézne
praktyki, dgzace do podniesienia czci Serca Bozego w Najsw.
Sakramencie. Po tym historycznym rysie przeszedt referent do
bardzo bogatej statystyki z rozwoju A. M. i jego piSmiennictwa
w catym Swiecie; szczegotéw tych jednak nie powtarzamy, gdyz
ukazg sie w osobnym Pamietniku tego Zjazdu. Mozna tylko za-
znaczy¢, ze Ap. Maodl, liczy obecnie na Swiecie 124,480 ognisk,,
z tego w Polsce 2,550.

Trzeci referat wygtosit ks. pratat Lubianiec, dyrektor Ap,.
Maodl, na archidiecezje wilenska, p,t. , Wewnetrzny duch i ze-
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wnetrzna organizacja Apostolstwa Modlitwy”, W bardzo starannym
referacie wykazat prelegent, ze duchem ozywczym w A. M., jest
nabozeristwo do Najéw. Serca. Pragnie ono nie tylko . uswiecié
jednostki, ale zapewni¢ im takze szczegOlniejsze obietnice “erca
Bozego i rozbudzi¢ w nich apostolska gorliwos¢ o rozwoj kro-
lestwa Serca Jezusowego na ziemi. Dlatego to czionkowie A. M.
popierajg swoimi moditami kazde zbozne dzieto a nawet, o ile
moga, walnie do niego przykiadaja reke. Majg takze ku temu
specjalne praktyki, jak intronizacje w rodzinach, szkotach, fa-
brykach, intencje miesieczne i misyjne — wszystko to dokonywuje
sie pod wielkim hastem: ,Najsw. Serca Jezusa, przyjdz Krdélestwo
Twoje". W drugiej czesci byla juz mowa o zewnetrznej organi-
zacji dzieta.

Ostatni referat dnia wyglosit nizej podpisany, o. Jozef Pa-
chucki T.J, dyrektor na diecezje czestochowska, referat na
wskro$ praktyczny, na temat: ,Miejscowe ognisko Apostolstwa Mo-
dlitwy przy pracy”. Jak trzeba sie zabra¢ do zatozenia Ap. Madl.,
jak do tej pracy i siebie i wiernych zapali¢, jakie formalnosci
prawne przeprowadzi¢, jak je uroczyscie zatozyé. A kiedy juz
A. M. jest zatozone, jak nalezy wyrabia¢ zelatoréw i zelatorki
i jak ono powinno wyglada¢ w domowym ognisku i jak w ko-
Sciele na nabozenistwach i zebraniach. Omoéwiono takze trzy
stopnie A. M. i sprawe pozytecznych sekcyj w nim.

Drugi dzien zjazdu przyniést nam niemniej interesujace
i wazne referaty. Pierwszy wygtosit o. J. Godaczewski T. J,
na temat: ,,/wiromzacja, czyliposwiecenie rodzin i innych spotecznosci
Boskiemu sercu”. DowiedzieliSmy sie, ze poswiecenie rodzin rozpo-
czeto sie w A. M. przez pierwszego wielkiego organizatora tegoz
dzieta, 0. Ramiera, od r. 1871. W naszych czasach wielkim jego
szerzycielem stat sie 0. Mateo, W Polsce to dzieto starannie jest
prowadzone od lat przez A. M., a 9 Ksigg ziotych od r. 1889,
zawierajgcych z gorag 600,000 nazwisk rodzin polskich poswieco-
nych Sercu Bozemu, ztozonych w miejscu objawienia sie Serca
Bozego $w. Matgorzacie w Paray le Monial, jest tego znamiennym
dowodem. Przepiekna i wzruszajgca byta druga czes¢ referatu,
w ktorej referent przedstawit znaczenie intronizacji na nasze tak
smutne czasy i podat sposoby jak ja przeprowadzi¢ w réznych
zespotach i w rézny sposob, ilustrujgc te czes¢ bardzo wymow-
nymi przyktadami.

Dwa ostatnie referaty omoéwily zajmujgco i instruktywnie
stosunek A. M. do innych organizacji koscielnych. | tak o. Fr,
Katuza T. J. w referacie: [,Apostolstwo Modlitwy a inne stowarzy-
szenia religijne, zwilaszcza rézancowe” — wskazat nie tylko na liczne
trudnosci, na jakie natrafia duszpasterz przy przeroscie organiza-
cyjnym, zwlaszcza, ze na ogot trzeba zrzeszenia obstuzy¢ w nie-
dziele, ale podkreslit, ze A. M. ma tak uniwersalng tres¢ i taka
stwarza doskonatg podstawe do wyszkolenia parafian, iz uwaza,
ze nalezy przez A. M, przeprowadza¢ wszystkich cztonkéw in-
nych stowarzyszen i utrwala¢ w nim, gdyz to jest zdolne pod-
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nies¢ bardzo wydatnie stan nadprzyrodzonego zycia w parafii.
OtrzymaliSmy takze sporo praktycznych uwag, jak #aczyé po-
krewne organizacje, by nie obarczaé sie nadmiarem zebran i pracy.

Ostatni referat ustyszeliSmy z ust. o. Fr. Kwiatkowskiego T.J,
B.t. ) bzé Apostolstwo Modlitwy dla Akcji katolickiej™?

odkreslit referent faktyczny dzisiaj stan rzeczy, ze A. M. wedlug
orzeczen Stolicy $w, i polskiego Episkopatu nalezy zaliczy¢ na
rewni z innymi do t zw. stowarzyszen pomochiczych w AKcji
katol. Ap. Madl, zachowuje wszystko swoje i w niczym sie przez

ki-6 zm*en*a’ ma tylko zewnetrzne swoje W}/_stepy, zwiaszcza
publiczne, uzgadnia¢ z Ak. Kat., powinno ‘modli¢ sie za A. K,
ma uswiadamia¢ o niej swych cztonk6éw, a wyszkolonych oddawac
na ustugi tejze Akcji. Po tych zasadniczych stwierdzeniach
wykazat referent, ze to wszystko czyni A. M. w catej petni, gdyz
pragnie wszystkie kolumny A. K. przepoi¢ duchem apostolskim
przez gorace nabozenstwo do Najsw. Serca, ktéremu to Sercu
przez Ojca $w. jest oddana cata A. K. Dazy do tego A. M., by
wszystkie ogniska A. K. poswiecity sie Boskiemu Sercu i po-
stanawia nie spocza¢ az doprowadzi do oficjalnego poswiecenia
sie Sercu Bozemu catej Polski.

Pozytecznym bardzo uzupetnieniem referatdw i catego zjazdu
byta skromna, ale wymowna wystawa, urzadzona w sali obrad.
Juz Przy wejsciu do sali uderzaty piekne, barwne afisze a na
DIC k a razowe Przeclstawienie poszczegdlnych intencji miesiecz-
nych A. M. na rok obecny. Pomyst belgijski godny nasladowania.
amsrol = wzdluz dlugiej Sciany rozmieszczona byla prasa
A. M. calego Swiata, nie wylgczajac Azji, Afryki i Oceanii. Byt
to bogaty 1 podnoszacy serca przeglad, wykazujacy naocznie jak
ta moc mitosci Serca Jez. dociera w tak odleglte zakatki, w tak
przerdznych jezykach i w tak réznych formach. W tym jednym
szczegble nawet uderza tak znamiennie powszechnos¢ Kosciota
Katolickiego. Polska miata osobny stolik, gdzie mozna byio
oglada¢ te pierwsze ,Postance - Intencyjki”, wydane po raz
pierwszy 1872 r. przez ks. St. Stojatowskiego, wowczas czionka

_-,.Z" a P°tem znanego i gtosnego trybuna ludu w Polsce.
WidzieliSmy tu cala niemal polska literature A. M., rozmaite
dyplomy, odznaki, obrazy, dokumenty poswiecenia, karty wpisowe
i t. p. Kilka wielkich fotomontazy z rdéznych uroczystosci A. M.
i Z jego zycia w Polsce uzupetnialy catos¢. WidzieliSmy takze
jedng ze ,Ztotych ksigg" (8), posSwieconych rodzin Sercu Bozemu.

_ Praktycznym poktosiem Zjazdu byly pewne uchwaty, ktére
tutaj przytaczamy,

|. Pierwszy Zjazd Ksiezy Dyrektoréw Apostolstwa Modlitwy
w Polsce, odbyty w dniach 19—21 wrzesnia 1938 w Czestocho-
wie,i uznaje Apostolstwo Modlitwy za bardzo pomocne do wyko-
nania Il uchwaly Synodu Plenarnego. Nakazuje ona, by w kaz-
dej parafii kwitneta cze$¢ Przen. Sakramentu, oraz nabozenstwo
do Najsw. Serca Jezusowego. W tym celu zaleca popiera¢ Ko-
muni¢ Sw. wynagradzajgcg, nabozenstwo czerwcowe | w pierwsze
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piatki miesigca, godzine Swietg oraz poswiecenie rodzin Boskie-
mu Sercu Jezusa, O to wszystko wiasnie stara sie w parafii
Apostolstwo Modlitwy czyli Apostolstwo Serca Jezusowego. Dla-
tego Zjazd wyraza zyczenie, by Apostolstwo Modlitwy istnialo
w kazdej parafii.

Il. Zjazd stwierdza, ze Apostolstwo Modlitwy nie tylko
nie rozbija pracy parafialnej, lecz jg harmonizuje, przepajajac
wszystkie organizacje mitoscia Serca Jezusowego i duchem
apostolskim.

Ill. Zjazd zaleca poszczegélnym ksiezom Dyrektorom oso-
bliwe wyrabianie zelatoréw i zelatorek Apostolstwa Modlitwy oraz
usilng propagande organu naszego Stowarzyszenia t.j. Postanca
Serca Jezusowego, ze wzgledu na jego wewnetrzng tgcznosc z ce-
lami Apostolstwa.

IV. Zjazd, pragnac widzie¢ Polske urzedowo oddang Najsw.
Sercu Jezusowemu, zwraca sie do wszystkich ognisk Apostolstwa,
by przez prace nad dalszym poswiecaniem rodzin, szkot, stowa-
rzyszen, gmin, miast, parafij, diecezyj, torowaty droge do o0gol-
nego, oficjalnego poswiecenia naszej Ojczyzny Boskiemu Sercu
Zbawiciela.

V. Zjazd wyraza wdzieczno$¢ Krajowemu Dyrektorowi Apo-
stolstwa Modlitwy za urzadzenie obecnego Zjazdu, prosi o wyda-
nie Pamietnika tego Zjazdu, a takze wyraza zyczenie, by przynaj-
mniej od czasu do czasu urzadzano podobne Zjazdy Ksiezy Dy-
rektoréw ogolnokrajowe i diecezjalne”.

Czestochowa. Ks. Jozef Pachucki T.J.

Przeglad Naukowy

Filozofia Edmunda Husserla.

Dnia 27. IV. b.r. zmart znakomity filozof niemiecki, Edmund
Husserl. Urodzit sie 8. IV. 1859 na Morawach; byt on uczniem
Franciszka Brentany (f 1917); habilitowat sie na uniwersytecie
w Halle; nastepnie jako profesor nauczat filozofii w GoOtyndze
i Fryburgu badenskim (od 1916). W 1929 zostat przeniesiony na
emeryture.

Kariere pisarska zaczat od napisania dzieta p. t. Philosophie
der Arithmetik, Halle, 1891; w pracy tej omawia wartos¢ sym-
boliki matematycznej, zestawiajac ja ze znaczeniem intuicji w dzie-
dzinie filozofii. Studium powyzsze miato stanowi¢ pierwszy tom
catosci, traktujgcej o filozoficznych podstawach matematyki. Pra-
cujgc nad granicznymi zagadnieniami filozofii i matematyki,
Husserl spostrzegt wewnetrzng #aczno$¢ matematyki z logika.
Swe zainteresowania skierowat do rozwazania probleméw logiki.
Poczatkowe rozwazania husserlowskie nad logika, wypowiedziane
w Psychologische Studien zur elementaren Logik, (Philosophische
Monatshefte, t. XXX, 1894), nie odbiegajg od ujecia psychologi-
stycznego, traktujgcego prawa logiczne na sposéb psychologicz-
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nych 1), Wnet jednak otrzasnat sie z tradycyjnych naleciatosci
i zaczat zmierza¢ do budowania logiki czystej. Zadanie logiki
czystej polega na okreSleniu istotnych elementéw, zawartych we
wszystkich naukach teoretycznych. Tak skonstruowana logika
bytaby leibnizowska ,,mathesis universalis”. Do tego konstruo-
wania niezbedna jest metoda fenomenologiczna, wskazujgca, jak
przez rzeczywisto$¢ zjawiskowa intuicyjnie nalezy poznawac
istote rzeczy. Te usitowania Husserla znalazty swéj petny wyraz
w pracach: Bericht Uber deutsche Schriften zur Logik in den Jahnen
1895—1899 (Archiv flr systematische Philosthle t. X, s. 397—400,
1903); Logische Untersuchungen, | wyd. Hal s. 257, 1900;
t. 1, s. 718, 1901; Il wyd, t. I, s. 257, Prolegomena zur reinen
Logik, 1913, t. I, s. 508; Untersuchungen zur Phanomenologie und
Theorie der Erkenntnis, 1913, t. Ill, s. 244; Elemente einer phano-
menologischen Aufklarung der Erkenntnis, 1921 (Il wyd. w 1922
jest takie samo, jak II); Philosophie als strenge Wissenschaft, Logos,
1910, s. 289—341; Ideen zu einer reinen Ph&nomenologie und,
phadnomenologischen Philosophie, t. I, Allgemeine Einfihrung in die
reine Phanomenologie (Jahrbuch fir Philosophie und phanomenolo-
gische Forschung, 1913, s. 1—323), Il wyd., 1923; Vorlesungen
zur Phanomenologie des innern Zeitbewusstseins, (Jahrbuch, 1X,
1928); Formale und transzendentale Logik: Versuch einer Kritik
der Logischen Vernunft (Jahrbuch, X, 1929); Méditations cartésienne
Paris, 1931; Ueber den Begriff der Zahl.

Husserlowska nauka, przedstawiona w dzietach i w wykia-
dach uniwersyteckich, znalazta wielu sympatykéw oraz uczniéw;
jako najwybitniejszych tu wskaza¢ nalezy: Marcina Heideggera
(ur. 1889), profesora fil. w Marburgu i Fryburgu; Maksymiliana
Schelera (1875—1928), prof, fil. w Kolonii; Teodora Lippsa, prof.
fil. w Monachium; Romana Ingardena, prof. fil. we Lwowie; nadto
caly szereg filozofow piszacych w zatozonym przez Husserla
przegladzie fenomenologicznym ,,Jahrbuch fur Philosophie und
ph&nomenologische Forschung”™ T. Conrad, M. Geiger, Pfander,
A. Reinach, Fink. Tak filozofia Husserla, szybko i szeroko roz-
powszechniona, stata sie jednym z najbardziej wptywowych Kie-
runkdw w naszych czasach.

Przypatrzmy sie blizej poglagdom husserlowskim. Husserl
budowe nowej filozofii zaczat od skrytykowania starej: zarowno
sam przedmiot, jak i sposdb traktowania o nim nie byly poprawnie
pojete przez dotychczasowych filozofow. Zdaniem naszego krytyka,
niepoprawno$¢, odnoszaca sie do przedmiotu, polegata na wpro-
wadzeniu praktycznych zagadnien psychologiczno-etycznych do
filozofii. Rozwigzywanie tych ostatnich zagadnienn miato na celu
ustalenie zyciowych zasad postepowania. Tymczasem wiasciwg
dziedzing dociekan filozoficznych powinny byé wytgcznie teore-
tyczne problemy teoriopoznawcze i logiczne: bezwzgledne po-
znanie prawdy?).

1) Log. Unt. I, 51, 1913.
2) Philosophie als strenge Wissenschaft. Logos, 1910, s. 290.
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A poza tym — ciggnie Husserl — metoda rozwiazywania
probleméw filozoficznych byta bledna, albowiem empiryzm i in-
dukcje uznawano za srodki skuteczne dojscia do ustalenia praw
logicznych i zasad teoriopoznawczych, Indukcyjny spos6b po-
stepowania odpowiedni byt dla psychologii, bo jest ona nauka
doswiadczalng, badajgca zjawiska i fakty wewnetrzne. Prawa
tu ustalone nosza charakter koniecznosci, ale nie bezwzglednej,
lecz przygodnej. Wiasciwa filozofia zwraca sie ku istocie rzeczy,
ku rzeczywistosci bezwzglednie koniecznej, niezmiennej, nieza-
leznej od doswiadczenia. Prawa filozoficzne dadzg sie poréwnac
z matematycznymi; jednakowa struktura przedmiotéw postuluje
analogiczng metode w obu dziedzinach, oraz rdéwnag Scistos¢
i pewnos$¢ sagdéw. Nowa filozofia, uwolniona od btedéw psycho"
logizmu, zdobedzie pewnos¢ i Scistosc 1).

Po tym rzucie oka na krytyke husserlowskag nalezy scislej
okresli¢ przedmiot i metode filozofii autora ,Studiow logicznych *
Przedmiot filozofii da sie zasadniczo sprowadzi¢ do opisu i analizy
stosunkéw miedzy elementami czynnymi i biernymi poznawanego,
pozadania, oraz uczucia; badanie filozoficzne jest skierowane do
oznaczenia wartosci odniesien poznajagcego do poznawczego,
chcacego do chcianego, czujgcego do odczuwanego. Tu pod-
kresli¢ wypada, ze Husserl rozwinat gtéwnie swe rozwazania nad
dziedzing poznawczg; dla innych zagadnien sformutowat ogoélnie
zasady i przygotowat plan rozwigzan.

Istotnym skiadnikiem pierwszego terminu stosunku jest
Swiadomos$¢. Husserl przedstawia tres¢, oraz podaje charaktery-
styke istnienia Swiadomosci. Dla naszego fenomenologa $wiado-
mos¢ 2) utozsamia sie z zespotem skiadnikéw empirycznego ,ja ,
czyli z caloksztattem przezy¢ ,fenomendow" psychicznych. r~°d
nazwg przezy¢ rozumie¢ nalezy: wrazenia, spostrzezenia, wyoora
zenig odtwaorcze i wytworcze, przypominania, pojecia, jako ujmo-
wania intuitywne, oraz jako oznaczania rzeczy, czyste mysi
0 czym$, poznawania czegos, sady, rozumowania, pragnienia,
uczucia, refleksje. Do przezy¢ za$ psychicznych zaliczy¢ nie
mozna przedmiotéw, czy zdarzen zewnetrznych: przezywang stac
si¢ moze jedynie tres¢ Swiadomosci.

WSsrad przezy¢ psychicznych istniejg dwa pokiady: hyletyczny,
»hyletische" od greckiego oAt materia i noetyczny ,noetische
Data, Schischten" — od greckiego ,yOTjote" °), poznawanie, uswiada-
mianie. Ztoze hyletyczne obejmuje wrazenia zmystowe: wzrokowe,
stuchowe, dotykowe, czucia radosci, bélu, przejawy popedow sen-
sualnych. Wrazenia poszczeg6lne jako takie me sg aktami, lecz
sg sktadnikami, stuzacymi do budowy aktow. Wrazenia, nie bedac
aktami, sg przezyciami psychicznymi, np, czynnos$¢ spostrzezenia
przedmiotu barwnego jest zbudowana z wrazehn barwy, ksztattu,

Ideen 1913 S, ’011
%) Unt. 345 '359, 1922; Ideen, s. 58, 65, 70, . 1,1913-
, Ideen n, 85 Sensuelle intentionale poptp-g; n, 97. Die hylettschen.
und noetischen Momente; s. ;
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rozciggtosci; zaréwno sam akt jak czucia owe stanowig tresc
Swiadomosci, sg w niej przezywane.

Drugie zloze zawiera akty, zwane inaczej przezyciami inten-
cjonalnymi. Intencjonalnos¢ t) jest nieodtacznym czynnikiem natu-
ralnym aktéw Swiadomosci: objawia sie ona w przezyciach jako
nastawienie ,,obiektywizujgce"”, dgzenie ku przedmiotowi spostrze-
gamy, wyobrazamy sobie, przypominamy sobie, oznaczamy, ujmu-
jemy intuitywnie ,,co$", sadzimy o czym$, pragniemy czegos.

Rola wrazen nie jest jednakowa w aktach®Falbowiem wrazenia
moga wystepowaé aktualnie lub potencjalnie. Ta potencjalnos¢
i aktualno$¢ zalezg od refleksji i uwagi. Wrazenie wystepuje
potencjalnie, jako jeden ze skladnikéw aktu, gdy akt ten nie
zwraca sie wprost i wylgcznie do danego wrazenia, np, ogladajgc
pudetko z réznych stron, przezywam rézne tresci, wrazenia, ale
moja uwaga i refleksja skierowana wyraznie na tozsamos¢ oglada-
nego przedmiotu; tu wrazenia kolorow, ksztaltdw istniejg poten-
cjalnie tylko. Skoro uwaga i refleksja zwracajg sie bezposrednio
ku wrazeniu, tkwigcemu potencjalnie w catosci, to wtedy to
wrazenie zostaje ujete przez akt. Tak kazda tres¢ aktualna moze
przejs¢ w stan nieaktuatnosci i odwrotnie.

Aktualnos¢ i potencjalno$¢ odnoszg sie nie tylko do wrazen,
ale do wszelkiego przedmiotu aktow psychicznych. Albowiem
husserlowskie rozumowania wskazujg jedynie, ze wrazenia nie
stanowig aktow, lecz moga stac sie przedmiotami tychze, W kazdym
przezyciu intencjonalnym istnieje centrum zainteresowania, uwagi,
refleksji, ktére posiada ceche aktualnosci, oraz szersze tio
0 charakterze potencjalnym. Moze sie zdarzy¢, ze przezywamy
kilka aktéw jednoczesnie, ale uwaga i refleksja sg skierowane na
jeden z tych aktéw. Od aktualnosci zalezy warto$¢ tresci: pewne
tresci inaczej sie przedstawiaja, gdy sa ujmowane w wiekszym
zespole jako catosci, a inaczej, gdy zostajg wyrdzniane sposrod
innych czesci i stajg sie jedynym przedmiotem naszej uwagi,
oraz refleksjis).

Obok uwagi i refleksji znajduje sie pole dziatania abstrakcji4).
Abstrakcja jest to czynnos$¢ odrywania cech istotnych, niezdolnych
do samodzielnego istnienia, od konkretnych catosci, od zespotéw
tresci mogacych istnie¢ samodzielnie. Wiec abstrakcja tworzy
pojecia czesci o tresci podrzednej, przypaditosciowej, niepodatnej
do samodzielnego istnienia, uzaleznionej od rzeczy konkretnej,
jako samoistnego zespolu wiasciwosci, jako catosci zdolnej do
odrebnego istnienia.

Abstrakcja nie wyklucza intuicjib), albowiem zaréwno catosé
samoistna, jak abstrakcyjne tresci, pozbawione samodzielnego istnie-

*) ldeen, n. 35, 37, 80, 85, 90, 91, 129, 135 i gtdéwnie s, 64, Log. Unt, II,
372, 373, 378.

2) Log, Unt. I'. 347. 1922 i Ideen, 17!, 1913.

8) Ideen, 149.

4) Log. Unt. Il. 121.

5 Ideen, 36, 79, 282, 283; Log. Unt. II, 37; Ill, 68, 76.
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nia, majg swoje istoty. Istoty za$ stanowig przedmiot poznawania-
intuicyjnego. Intuicyjne ujecie ma swoje przygotowanie w spostrze-
zeniu, wyobrazeniu, przedstawieniu rzeczy empirycznie branej.
Aktualnie zwraca sie naprzéd Swiadomo$¢ ku przedmiotom mate-
rialnym, a jednoczesnie potencjalnie skierowuje sie do ujecia istot
ponadczasowych, niezmiennych. Po tym wstepnym procesie zaczyna
dziataC intuicja: wnika ona w tres¢ potencjalng, ogarnia przedmiot,
bierze go w posiadanie $wiadomosci, aktualizuje intencjalnos¢,
czynigc rzeczywisto$¢ istotowg przedmiotem refleksji. To pozna-
wanie intuicyjne jest niepodzielnym aktem jednym, ujmuje ono
wyczerpujaco istoty, jako jednolite catosci, ,,uobecniajac” je w Swia-
domosci. Poznanie zmystowe zaczyna aktualny proces przezy¢
intencjonalnych, a poznanie intuitywne konczy go aktualnoscia.
Tak sie przedstawia zawartos¢ statyczna i dynamiczna Swiado-
mosci

Mniej obszernie niz tre§¢ Husserl omawia istnienie $wiado-
mosci. Rozwazania o tym ostatnim zagadnieniu dadza sie sprowa-
dzi¢ do dwu twierdzen: istnienie Swiadomosci jest wyjatkowe,
pewne, oraz konieczne. Pewnos$¢ tu opiera sie na statej I bezpo-
Sredniej obecnosci $wiadomosci dla siebie samej, oraz na ujeciu adek-
watnym 1), zupetnym samej siebie. Inne przedmioty, aby by¢ po-
znane, zwracajg sie do S$wiadomosci, a w niej nie sg poznawane ade-
kwatnie, lecz przez r6zne i liczne objawy, odcienie ,,Abschattungen”.

Z opisang powyzej wiasciwoscia taczy sie koniecznosé istnienia
Swiadomosci. Ten charakter bytowania $wiadomosci stwierdzony
jest przez H, wylacznie wdziele ,,Ideen™ (§ 46, s. 86,87 i 8§49, s. 92).
Stwierdzenie to zostato zawarte w dwu krétkich zdaniach: naprzéd
Swiadomo$¢ jest bytem koniecznym, t. zn. ,nulla re indiget ad
existendum™; a nastepnie — $wiat rzeczy transcendentnych zalezy
w sposOb konieczny od $wiadomosci aktualnej. Zdania powyzsze
podatne sg dla interpretacji w sensie czystego idealizmu. Takie
rozumienie zaproponowali niektérzy krytycy np. Koyré (La phéno-
ménologie, s. 71, Juvisy, 1932). Levinas (La théorie de V intuition,
s. 61, Paris, Alcan, 1930) i Rering (Phénoménologie, s. 83—86,
Paris, Alcan, 1926) sg przeciwnego zdania. Wedtug nich koniecznos$¢
nie dotyczy faktu istnienia, lecz sposobu; istnienie $wiadomosci
nie wynika w sposéb konieczny z istoty. Bezwzglednos¢ tu utozsamia
sie z wykluczeniem niebytu, ale charakteru poznawczego, a nie
ontologicznego: skoro, $wiadomos¢ istnieje — to tym samym jest
obecna dla siebie. Swiadomo$é posiada stale gwarancje swego
istnienia: nie nalezy szukaé oczywistosci tegoz istnienia poza
Swiadomoscig; w tym tez znaczeniu brac¢ trzeba twierdzenie: ,,Con-
scientia... nulla re indiget ad existendum". Tymczasem rzeczy inne
muszg by¢ ujete, aby sie staC obecnymi dla $wiadomosci. Przy
tym nasze sady o wszelkiej rzeczywistosci poznanej mozna ze
wzgledéw metodycznych zawiesi¢, ale przeSwiadczenia o istnieniu
Swiadomosci nie da sie usung¢ z pola uwagi. Tak wiec $wiado-

i) Ideen, 81—82, 85, 86.
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mos$¢ cieszy sie istnieniem innym, niz wszystkie byty poza nig
bedacej jednak nie jest ona sprawczg przyczyng produkujaca calg
rzeczywistos¢, jak chca to rozumiec idealisci,

Po oméwieniu czynnikoéw podmiotowych, zanalizujmy przed-
miotowe, Wedlug Husserla rzeczywistos¢ przedstawia sie w dwu
postaciach: jako fakty empiryczne 1), oraz jako istoty. Fakty te sg
przygodne, zmienne, istniejg w przestrzeni i czasie: stanowig one
przedmiot wrazen, spostrzezen, wyobrazen. Wzglednosé, przygo-
dnosé, zjawiskowos¢ danych empirycznych domaga sie inngj
rzeczywistosci, Ta inna rzeczywisto$¢ — to wiasnie wspomniane
istoty rzeczy, zwane rowniez fenomenami ,Wesenheiten, Wesen,
Ideen, ,.EiSt)", Okreslenie istoty zasadniczo nie rézni sie od defini-
cji tradycyjnej, Fenomenem, istotg, jest to, co nie jest rezultatem
interpretacji dokonanej przez umyst ludzki; istota sprowadza sie
do zespotu elementéw konstytutywnych, wewnetrznych, albo do
zespotu warunkow, ktore przedmiot powinien realizowaé, aby byc¢
mozliwym (ldeen, 6,10).

H. wyrdznia dwa rodzaje istot: do pierwszego naleza ma-
terialne?); drugi wypetniajg formy, czyli kategorie. Istoty mate-
rialne rozpadajg sie na dwie grupy: entytatywnych i relatywnych.
Pierwsze odnoszg sie do danych elementarnych jako niepodziel-
nych calosci: istota czerwonego, kolorowego, kwiatu, ksigzki,
cztowieka, zbiorowosci. Druga grupa ma swojg podstawe w sto-
sunku miedzy elementami: przyktadami tej rzeczywistosci sg — na-
przod — okreslenia: néz na stole, drzewo zielone, ktdorych przed-
miot sprowadza sie do przedstawienia stanu rzeczy ,,Sachverchalt"3),
faktu, ze noz jest na stole, drzewo jest zielone; a nastepnie —
sady, zwilaszcza te, ktére Kant nazywa syntetycznymi a priori,
oraz analitycznymi: kazdy kolor jest rozciagly, kazdy dzwiek ma
natezenie; 3 jest wieksze od 2.

Istota— wedtug Husserla — rézni sie od indywidualnego przed-
miotud) i nie utozsamia sie z ,powszechnikiem™). Warunkiem
koniecznym indywidualnosci jest czas, lub t. zw. cecha historycz-
nosci (Troéltsch, Ges. Schriften, I1ll, Historie und Erkenntnistheo-
rie, s. 656—693) i przestrzen: Istota nie posiada Scistego zwigzku
ani z przestrzenig, ani czasem (Log. Unt. Il, 124, 155, 1913); obo-
jetnosé na czas i przestrzen nalezy do cech konstytutywnych istoty.

To, co oznaczyliSmy wyzej jako powszechnik, 0gdInos¢,
uczen Husserla, J. Hering (ldee, Wesen, Wesenheit, w Jahrbuch,
IV, s. 495 i w Phénoménologie et philosophie religieuse, s. 52)
nazwal istotg empiryczna, przeciwstawiajac jg apriorycznej, eide-
tycznej. Te dwa rodzaje istot r6znig sie miedzy soba w sposob
zasadniczy pod wzgledem posiadania koniecznosci, oraz pod wzgle-
dem poznawczym. Istota eidetyczna cieszy sie koniecznoscig bez-

U Log. Unt I, 186

2) Log, Unt., Il. 252

Ideen 194; Log. Unt. I, 417, 1901; 1, 445, 1913.
Log. Unt, Il, 124, 125, 147, 155, 187,

8
4
5) Ideen, 23, 257, 259; Log. Unt. II, 102, 103.
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wzgledng, gdy tymczasem istocie empirycznej przystuguje ko-
niecznos¢ wzgledna. Ta réznica wynika z ontologicznej struktury
bytu: istoty eidetyczne stanowig podtoze dla catej rzeczywistosci:
nie moze byc¢ inaczej, jak kolor rozciaglty, kolor w przedmiocie
jakims. Istoty empiryczne, jakimi sg np. prawa natury, takiej ko-
niecznosci nie posiadaja.

Z odrebnym charakterem koniecznosci wiaze sie Scisle druga
roznica z dziedziny poznawczej. Istota empiryczna jest wynikiem
poznawczego procesu indukcyjnego 1). Oczywistos¢ takiej idei zalezy
od adekwatnosci poszczegolnych uje¢ w szeregu aktow, a nawet
od ilosci tych aktow. Na drodze indukcyjnej nie osiaga sie nigdy
koniecznosci; relatywizm jest tu nieunikniony. Nie mozna —
przez przeciwstawienie — uzna¢ dedukcji za skuteczny srodek do
ustalenia koniecznosci bezwzglednej istot eidetycznych. Dedukcja
bowiem sama jest mozliwa dzieki koniecznosci istot eidetycznych,
poniewaz dedukowa¢ mozna jedynie na podstawie pewnych zasad,
aksjomatow przyjetych. Tymi zasadami dla dedukcji sa wiasnie
istoty eidetyczne. Przeto te ostatnie poznajemy w sposéb aprio-
ryczny, przy pomocy intuicji, przez oglad bezposredni istoty?).
Ten oglad eidetyczny jest uwarunkowany przez ujecie empiryczne
przedmiotu indywidualnego, ale ani istnienie, ani ujecie przed-
miotu indywidualnego nie gra roli przestanek dla poznania eide-
tycznego.

Te same twierdzenia, ktoére Husserl wypowiedziat o charak-
terze i poznawaniu istoty eidetycznej, stosuja sie do form czyli
kategorii3). Mozna by okresli¢ te kategorie jako pojecia o bardzo
ubogiej tresci, a bardzo rozlegtych zakresach, np. jednos¢, wie-
los¢, stosunek, rodzaj, gatunek, tozsamos¢, pojecie, idea, zasada.
W nich tkwi wewnetrzna dgznos$¢ do napetnienia sie tresciag: jed-
nos¢, wielos¢, tozsamos¢ etc, czegos napeini¢ sie moga trescig
kazdego bytu. Dzieki kategoriom rzeczywistos¢ w swej struktu-
rze jest zorganizowana, okreslona, racjonalna ,intellegibilis".
Koncepcja husserlowska nie pokrywa sie jednak z kantowska;
krélewiecki filozof przypisuje kategoriom warto$¢ wytacznie pod-
miotowg, imanentng; dla Husserla kategorie to struktury bytu,
a nie struktury poznania; intuicjg je zdobywamy dla poznania.

Po odpowiedzi na pytanie: na czym polega istota rzeczy,
nalezy omowi¢ istnienie 4) istoty. Istoty nie sg wytworem pod-
miotowym $wiadomosci; nie istniejg réwniez w przedmiotach
indywidualnych. Przedmioty bowiem indywidualne nie zawierajg
dwu cech: obojetnosci na czas i przestrzen, oraz ogolnosci. Te
cechy sa nieodlaczne od istoty. Przedstawiwszy te rozwazania
z punktu widzenia negatywnego, Husserl ograniczyt sie do zasad-

*) Kynast, Das Problem der Phdnomenologie, Wroctaw, '1917:"" Intuitive
Erkenntnis, 1919; Log. Unt. Il, 234; I, 61.
209 3126% Ideen, 18, 17, 132—139, 293—295; Philosophie als strenge Wiss., 308,
78 Log. Unt. I, 227 i caly rozdziat 11; 1Il, 162; Ideen, n, 13, 14
4) Ideen, 132,
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niczego stwierdzenia pozytywnego: istnienie istot, jako bytéw
transcendentnych, sprowadza sie¢ do obecnosci ich w naszej Swia-
domosci. Czy ta odpowiedzZ jest wystarczajgca? Przeciez w Swia-
domosci jednakowo sg obecne istoty uchwycone intuicyjnie na
podstawie ogladu indywidualnych przedmiotéw zaréwno rzeczy-
wistych, jak fikcyjnych: oglad fikcyjnego centaura, mitologicznego
Marsa pozwala nam ujaé intuicyjnie ich istoty, sprowadzi¢ te istoty
do obecnosci w Swiadomosci naszej. Z punktu widzenia metody
fenomenologicznej twierdzenie utozsamiajgce zagadnienie istnienia
z zagadnieniem obecnosci w $wiadomosci — nie jest niepoprawne.

Na czym polega metoda fenomenologiczna? Husserl za punkt
wyjscia przy budowie swej metody wzigt rozroznienie naturalnej
i filozoficznej postawy wobec $wiata. Naturalna postawa—to
zespo6t aktéw i zwigzanych z nimi czynow spontanicznie wykony-
wanych przy bezposrednim zetknieciu naszej $wiadomosci ze
Swiatem rzeczywistym. Zasadniczym postulatem filozoficznej po-
stawy bedzie przeciwstawienie sie spontanicznosci aktoéw pozna-
wczych wobec rzeczywistosci. W mys$l tego postulatu filozofia
powinna wybra¢ pewne punkty rzeczywistosci, skoncentrowac¢ na
nich bacznie uwage, pozostalag rzeczywistos¢ pozostawi¢ w na-
wiasach bez pozytywnego, czy negatywnego osadzenia jej. To
wstrzymanie sadu Husserl nazywa a zesrodkowanie za-
interesowan badawczych na pewnych tresciach poznawczych
nazywa redukcjg fenomenologiczng 1),

Czy redukcja fenomenologiczna moze by¢ bezwzglednie po-
wszechna? Woprawdzie moze ona dotyczy¢ wszelkich rodzajéow
i dziedzin bytu: zagadnienia przedmiotowosci, moralnosci, religii,
jednak teren naszej Swiadomosci jest nietykalny; o tej dziedzinie
sagd nasz nie da sie zawiesi¢ bez popadniecia w sceptycyzm
i popetlnienia sprzecznosci. Ta nienaruszona przez ,szo"Tj" za-
wartos¢ naszej Swiadomosci jest nazwana ,residuum fenomenologi-
cznym”. Swiadomo$¢ — na mocy redukcji fenomenologicznej,
stala sie osrodkiem husserlowskich rozwazan, a poniewaz Swiado-
mos¢ nie da sie pojgé bez przedmiotu, wiec Husserl musiat
traktowac o istotach jako o przedmiotach, lecz o tyle tylko, o ile
one sie uobecniajg dla swiadomosci. Zagadnienie ich przedmioto-
wego istnienia pozostawit ujete w nawias, w ,$zo™". Tak sie
przedstawia husserlowski poglad na oba terminy stosunku: pod-

miot i przedmiot.
*

Spotkanie tych dwu czynnikbw odbywa sie w akcie psy-
chicznym. Omoéwi¢ przeto musimy strukture aktu, zwracajgc
glbwna uwage na oryginalno$¢ husserlowskiego ujecia. Akty
psychiczne réznig sie miedzy sobg nie tylko przedmiotami inten-
cjonalnymi, przedmiotami, ku ktérym zmierzaja, daza, ale i tre-
Sciami. ¢.rodlo aktéw, ze wszystkimi przejawami i funkcjami oraz
sam przedmiot juz zanalizowaliSmy, pozostaje nam do blizszego

J) ldeen, 54, 55-57, 59, 108, 110, 187, 188.
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rozwazenia — tres¢. Do charakterystyki aktu czynnik ten wpro-
wadzili juz przedtem Franciszek Brentano, Kazimierz Twardowski,
Cornelius, AJdeinong, ale Husserl dat najbardziej wyczerpujaca
analize tresci. Zdaniem Husserla na tres¢ skladajg sie zasadniczo
trzy elementy: jakos$¢, materia, oraz reprezentant, czyli t. zw.
petnia naoczna.

Scharakteryzujmy kolejno te czynniki. Jako$¢ sprawia, ze
akt jest taki, a nie inny, np. spostrzezeniem, wyobrazeniem, po-
jeciem i t.d. Odnos$nie do przedstawienia zyjacych istot na Marsie
mozemy wytworzy¢ szereg aktoéw o roznej jakosci; sad twierdzacy:
istniejg istoty zyjace na Marsie; zyczenie: oby istnialy, czy istnieja
(Blaustein, Husserlowska nauka, s. 45, Lwoéw, 1928). Jakosci sg
wynikiem réznic w sposobie zmierzania aktéw do przedmiotéw.

Materia J jest tym, co skierowuje akt, a raczej intencje do
tego, a nie innego przedmiotu i do przedmiotu tak okreslonego,
a nie inaczej. Materii nie nalezy utozsamia¢ z przedmiotem, bo
ten sam przedmiot moze znalez¢ sie w stosunku z réznymi ma-
teriami, np, w przedstawieniach réwnobocznego i réwnokatnego
trojkata mamy ten sam przedmiot, a odmienng materie. Wpraw-
dzie ta sama materia nie moze posiada¢ réznych przedmiotéw:
ale r6zna materia moze odpowiada¢ temu samemu przedmiotowi.
Nie ulega watpliwosci, ze materia nie utozsamia sie z jakoscia:
w powyzej cytowanym przyktadzie o Marsie zostaje tozsama,
a jakos¢ sie zmienia.

Jakos$¢ i materia wziete razem tworza istote intencjonalnag,
albo znaczeniowo-intencjonalng d. Aby poja¢ dobrze ostatnie roz-
roznienie, nalezy uprzytomni¢ husserlowska zasade stwierdzajaca
istnienie w Swiadomosci procesu intuicyjnego, oraz znaczenio-
wego 3). Pierwszy proces polega na ogladzie zmystowym i umy-
stowym przedmiotu; intencjonalnos¢ utozsamia sie tu z widzeniem
przedmiotu. Akt, ktory jest takim przedstawieniem, a nie innym,
oraz ktory chwyta taki przedmiot i tak okreslony, a nie ina-
czej — posiada istote intencjonalng tylko.

Oprocz aktow intuicyjnych istniejg inne, ktore rozwijaja, reali-
zujg znaczenie wyrazow, imion, nazw; np. moge przezywac znaczenie
wyrazoéw: czworoscianu, osmioscianu, dwudziestoscianu, szescianu,
dwunastoscianu, dziesiecioscianu, foremnego; same nazwy pouczajg
mnie, o0 co chodzi, wskazujgc liczbe scian W przezyciu kazdej
nazwy $wiadomos$¢ zwraca sie w sposéb mglisty ku innemu
przedmiotowi; dopiero wysitek intuicyjny, chcac uchwyci¢ wyczer-
pujaco kazdy z poszczegOlnych przedmiotow, zorientuje mnie
o niemozliwosci dziesiecioscianu foremnego. Wiec w procesie
znaczeniowym przedmiot nie jest widziany, ujmowany, lecz bywa
znaczony, pojety, zrozumiany. Intencjonalno$¢, tu istniejgca, nie
pokrywa sie z tg, ktérg spotykamy w aktach intuicyjnych, nosi

1) Log Unt. Il, cz.V, n. 20, 22, 25, 32—34.
a) Log. Unt. Il, czV, n. 21; Ideen 61.
3) Log. Unt. Il, 37, 38; Ill, 76, 68; Ideen, 282,283, 126.

Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 24, 28
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6na bowiem charakter znaczeniowy. Jako$¢ i materia tworzg
w procesach znaczeniowych istote znaczeniowo-intencjonalna.

Jednak, zdaniem Husserla istota nie wyczerpuje catko-
wicie aktu; akty o tej samej jakosci i materii mogg sie roznic
miedzy sobg petnig naoczng ,,Fulle” J), czyli t.zw. reprezentantem 2).
Petlnia naoczna odmiennie sie przedstawia w aktach intuicyjnych,
a inaczej w znaczeniowych. W pierwszym wypadku jest to
kompleks, catoksztatt wrazen prezentujgcych przedmiot i jego
wihasnosci. Wrazenia tu wystepujace mogg by¢ spostrzezeniowe,
lub wyobrazeniowe, zaleznie od tego czy zostaly uchwycone
bezposrednio z przedmiotu, czy tez odtworzone i wytworzone.
Nadto wrazenia te moga mniej lub wiecej wyczerpujaco i zywo
prezentowa¢ przedmiot, oraz jego wiasnosci. Tak pojeta petnia
naoczna tgczy sie w sposob scisty i konieczny z materig: zmiana
jednego czynnika pocigga za sobg zmiane drugiego. Okreslenie
bowiem materii, jako dazenia $wiadomosci do przedmiotu takiego
i tak okreslonego, moze by¢ uskutecznione jedynie na podstawie
wrazen.

Odnosnie do myslowych proceséw znaczeniowych, Husserl
odmiennie pojmuje pelnie naoczng; w tej dziedzinie role peini
naocznej odgrywa przedstawiony znak, nazwa; np. przy pojeciu
cztowieka reprezentantem bedzie wyraz ,cztowiek”. Zwigzek tak
pojetego reprezentanta z materig jest czysto dowolny, oparty na
konwencjonalizmie i wyniklym stagd przyzwyczajeniu. Tu akt
przez wyraz zmierza w sposob mglisty do ustalenia co znaczy
dany przedmiot. Tak sie przedstawia husserlowski poglad na

tres¢ aktu psychicznego. N

Na zakonczenie naszych rozwazan nalezy podkresli¢ wielkg
zastuge Husserla wzgledem filozofii naszych czaséw: postawit on
bowiem ten zawsze zywotny problem stosunku podmiotu do przed-
miotu oraz poddat, zwigzane z powyzszym zagadnieniem, dane Scistej,
trzezwej i uwaznej analizie. Troska o Scistos¢ ustrzegta filozofa
od zasadniczych bledéw: pozytywizmu i skrajnego idealizmu.
Niektorzy z krytykéw, widzac te zasadniczg poprawnos$¢ husser-
lowskich pogladéw, nie tylko zestawiali je z filozofig tomistyczna,
ale nawet chcieli widzie¢ w fenomenologii przejawy scholastyki:
Noél (Les frontieres de la logique, w Revue néo - scholastique de
philosophie, 1910, XVII, s. 211—33); Edyta Stein (Husserls Phano-
menologie und Philosophie des hl. Thomas von Aquino: Versuch
einer Gegenuberstellung; Festschrift Ed. Husserl zum 70. Geburt-
stag gewidmet, Halle, 1929, s. 315, 338); Mateusz dhiel (Die
phdnomenologische Lehre der Anschauung im Lichte der thomi-
stischen Philosophie, w Divus Thomas, Friburg, I. 1923, s. 165);
Hufnagel (Intuition und Erkenntnis nach Thomas v. A., Veroffen-
tlichungen des katholischen Instituts fur Philosophie, Albertus

) Log. Unt. Ill, 76. 79. Ideen, 283, 65: 89, 75.
2) Log. Unt. Ill, cz. VI, n. 17, 21—27,
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Mag. Akademie zu Koln. Miinster, 1932, s. 295—298), Kremer
Réné (Gloses thomistes sur la phénoménologie, Journée Thomiste,
Juvisy, 1932, s. 59—94) stwierdza pokrewienstwo miedzy pogla-
dami Husserla i $w. Tomasza w dziedzinie przedmiotowos$ci poz-
nania, intuicji istot, rozréznienia miedzy istotg i istnieniem. Jednak
A. Bohm (Phénoménologie et scolastique, Strasbourg, Le Roux,
1926, s. 13, 14), Koyré (Discussion, La phénoménologie, Juvisy,
s. 71, 1932), Forest (ib.) wypowiadaja na ogét przeciwne zdania
do poprzednio wymienionych; wedlug tych ostatnich Husserl,
odrzucajgc teorie abstrakcji, a przyjmujac intuicje istot, stanat
w wyraznej opozycji do tomizmu i scholastyki; dalej twodrca
fenomenologii, wstrzymujgc sie od sadéw egzystencjonalnych,
sktaniat sie ku idealizmowi; raczej mozna by uzna¢ pokrewienstwo
pogladu husserlowskiego z platonizmem, niz z arystotelizmmem.
Zdaje sig, ze w Scistym znaczeniu pokrewienstwo filozofii schola-
stycznej i husserlanskiej utrzymac sie nie da; to jednak stwierdzié¢
musimy, iz ze wszystkich obecnych Kkierunkéw filozoficznych
system Husserla najbardziej zbliza sie do neoscholastyki.

Ks. J. lwanicki.

OMOWIENIE KSIAZEK | CZASOPISM.

Ks. A. Syski, Alter Christus, Konferencje duchowne.
tuck. Wydawnictwo instytutu ,Pro fide" w tucku. Sktad gtowny:
Ksiggarnia $w. Wojciecha w Warszawie, 1937, s. 308.

Jeszcze stosunkowo mato mamy polskich oryginalnych prac
z dziedziny teologii ascetycznej, uwzgledniajgcej zycie kaptanskie,
a przeciez o tym, co powinno by¢ tresciag naszego zycia, czytac
chcemy i czyta¢ musimy, jesli mamy skutecznie uodporni¢ sie
przeciwko zgubnym wplywom dzisiejszego S$wiata i coraz wiecej
przejmowac sie duchem kaptaristwa Chrystusowego. Totez z zy-
wg radoscig wita¢ trzeba kazda chocby najdrobniejszg prace
w tym rodzaju, chocby ta praca pod tym, czy pod innym wzgle-
dem miata jakie$ braki. Ta ostatnia uwaga cisnie sie pod pidro,
bo niestety, w przeciwienistwie do innych narodéw, zbyt wiele
u nas skrajnego krytycyzmu, ktéry w ocenie czyjej$ pracy kaze
doszukiwac sie przede wszystkim stron ujemnych, gdy tymczasem
rzeczowa i zyczliwa krytyka, prosta sprawiedliwos¢ i wzglad na
pozytek czytelnika domagajg sie od recenzenta, by w omawianej
pracy raczej dodatnie uwzgledniat strony.

Ks. pratat Syski, profesor i ojciec duchowny polskiego semi-
narium w Orchard Lake, w Ameryce, ogtosiwszy przed paru laty
w ksigzce ,,O powotaniu do kaptanstwa" konferencje, ktore swego
czasu wypowiedziat do alumnoéw, niedawno wzbogacit naszg litera-
ture ascetyczng nowym dzietem ,Alter Christus .

Jest to takze zbidr konferencyj, wygtoszonych do alumnow.
Jak sam Autor zaznacza w przedmowie, zostaty one podane ,tak
jak wyszly zpod pidra, a nie jak byly wygtoszone*. To o$wiad-
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czenie ttumaczy nierbwnomiernos¢, jakg miedzy tymi konferencja-
mi tatwo zauwazy¢ mozna: niektore z nich nie sg ani zbyt dhugie,
ani zbyt krétkie — tak, ze w tej samej rozciggtosci mogly by¢
wygtoszonej inne natomiast sg tak diugie, ze napewno starczytyby
na dwa lub nawet na trzy przemodwienia,

Wozniosto$¢ kaptaristwa Chrystusowego, godno$¢ kaptana,
koniecznos¢ zjednoczenia sie kaptana z Chrystusem, cnoty teolo-
giczne w zyciu alumna i kaptana, konieczno$¢ zachowywania przy-
kazan, cnoty moralne, sw. Jozef jako wzor alumna i kaptana, $w,
Tomasz — drugi taki przykiad, potrzeba dobrej woli, koniecznosé
prawdziwej wséréd alumnow i kaptanow przyjazni, wreszcie kult
Najsw. Maryi Panny — oto tres¢ calej ksigzki, ujeta w odpo-
wiednie tacinskie tytuty, jak: ,Sacerdos alter Christus, ,Deifica
professio” i t. p.

Jak widzimy, ksigzka ta omawia znane nam stare i jedno-
czes$nie zawsze nowe tematy, ale czyni to w spos6b nowy, Swiezy,
Ks. Pratat nie sili sie na krasomoéstwo, mowi z wielkg prostota;
jednakze, jak to wida¢ z kazdej konferencji, usilnie stara sie
o0 oto, by dla gtoszonej prawdy pozyska¢ umyst, serce i wole
stuchacza, wzglednie czytelnika. W tym celu réznych uzywa
dowodoéw: przytacza Pismo $w., zdania Ojcow Kosciota, z teologow
za$ najczesciej Sw. Tomasza, powotuje sie nawet na $wieckich
autoréw. Widaé, ze Autor wiele czytal, widziat i przezyt;, dzieli
sie tym ze shluchaczem i czytelnikiem, nieraz moze zbyt hojnie
tak, ze wydawa¢ sie moze, iz odbiega od zasadniczej mysli,
ale to wszystko usprawiedliwia jego gtébwna daznosé: jak najle-
piej pouczy¢, jak najmocniej poruszy¢ i skioni¢ jak najskuteczniej.

Biorgc rzecz z punktu widzenia $rodowiska, dla ktérego te
konferencje w pierwszym rzedzie byly przeznaczone, trzeba pod-
kresli¢c w nich silny polski rodzimy pierwiastek. Przez Autora
do przysztych przewodnikéw polskich dusz, zyjacych zdata od
Ojczyzny, przemawia Skarga, Sarbiewski, Mickiewicz i Krasinski,
przemawia ,stary Kraj”, Dla wychodzZzctwa naszego ta wymowa
ma chyba szczegdlniejszg warto$¢, a i dla nas nie jest tez bez
znaczenia.

taciny — jak na polskg ksigzke — bodaj za duzo, bo
i teksty naczelne, z wyjatkiem jednego, wszystkie sg po tacinie; po
tacinie tez przytoczone sg cale ustepy, a nawet tematy poszcze-
goélnych konferencyj ujete sg po tacinie. Poniewaz jednak ksigzka
ta jest przeznaczona dla tych, ktdrzy znajg tacine, nig sie postu-
guja i z nig sg zzyci, pewna obfitos¢ tego jezyka nie razi, A moze
Autor celowo uzywa go dos¢ czesto, by zwlaszcza miodych
lewitow przyzwyczai¢ do koscielnego jezyka,

W kazdym razie, czy wezmiemy pod uwage tres¢ ksigzki,
czy jej forme, z przyjemnoscig uzna¢ musimy, ze jest bardzo
wartosciowa i jako takg $miato polecic mozemy wszystkim
Konfratrom, a zwlaszcza miodzi kleryckiej wyzszych kurséw

Wihoctawek. Ks. F. Korszynski.
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Ilustrowane zywoty Swietych polskich, opracowane przez Anne
Zahorskg. Nakladem Seminarium zagranicznego w Potulicach,
1937, s. 355,

Dziwna byla w narodzie naszym obojetnos¢ na czesé swietych
polskich. Na zastepy $wietych i blogostawionych, ktorych wymienia
historia, wyliczajg kroniki zakonne, ktorych czasowe nagrobki sg
w niezliczonych kosciotach polskich, mamy S$wietych kanonizo-
wanych tylko dziesieciu. Tak skarzy sie Autorka we wstepie do po-
wyzszych ,,Zywotéw”, ktére majg chocby tylko czesciowo przetamac
lody obojetnosci w stosunku do Swietych, zwigzanych z nami nie
tylko wspdlnym umitowaniem Zbawiciela, ale i wspoélnotg krwi
i jednakowa troska o dobro Rzeczypospolitej. Majg one pokazaé
w jaki sposob dusza polska realizowata ideat mitosci Bozej,
a zarazem przypominac¢ o nigdy nie zrywajgcej sie wiezi nadprzy-
rodzonej, taczgcej zycie katolika na ziemi z zyciem niebian,

Zywotom swym data Zahorska podkiad historyczny dzieki
czemu opisywana posta¢ nie jest wyrwana z zycia, ale wlasnie
to zycie (swoje i cudze) ksztattuje i podnosi, na wyzyny Boze.
Whplatanie legend, osnutych wokot naszych Swietych, jest petne
umiaru, stad nie ma w ,Zywotach* suchego racjonalizowania jak
i niezdrowej pogoni za cudownoscig. Umiejetne podanie w odpo-
wiednim miejscu charakterystycznych objawéw polskiego zycia
sprawia, ze tres¢ ,Zywotow" staje sie nam bliska i droga. Nie
zapomniata tez Autorka o wskazaniach moralnych. W S$wietle tych
zasad przyglada sie pisarka niejednemu zdarzeniu z naszych dni.

Jezyk ,,Zywotow" jest prosty; opowiadanie naturalne i swobo-
dne, przeplatane dialogami staje sie zywe, niekiedy stycha¢ w nim
nute podniostosci, dosiegajgca czasem,wyzyn szlachetnego patosu
(Sw. Stanistaw bp.). Zawsze wieje z ,,.Zywotow” ciepto mitujacego
serca.

Czyta sig te ,,Zywoty" z niestabnacym zainteresowaniem i szcze-
rym zbudowaniem sie. Pisarka nigdy nie zapomina, ze pisze zy-
woty Swietych, i ta mys$l o Swietosci przebija z kazdej stronicy
dzieta. Niejednokrotnie z rozmachem epickim tworzone syntezy
duzo rzucajg Swiatta na nasza historie i dajg pozna¢ nie tylko
Polske glosng w czynach bojowych walki oreznej, ale i te Polske
wielkg i gtebokg w duszach polskich Swietych. Dlatego zyczy¢
nalezy, by, ¢ywoty" Zahorskiej znalazly sie w najwiekszej liczbie
u polskich czytelnikéw,

Wioctawek, Ps. WL Miemiec-Mirski.
Sac. Alaphridus Ottaviani, Institutions luris
Publiai Ecclesiasticl. Vol. Il. lus Publicum externum (Ecclesia et

Status). Ed. altera emendata et aucta. Typis Polyglottis Vaticanis,
1936, p. 547, L. 28.

Prace swg Autor podzielit na trzy zasadnicze czesci: sto-
sunek prawny miedzy Kosciotlem i Paristwem; problemy dotyczace
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zasad prawnych stosunkéw konkordatowych; nauka Kosciota
0 omawianym zagadnieniu w S$wietle encyklik ,Immortale Dei”,

Biorgc pod uwage wspotczesne pomieszanie poje¢, dotycza-
cych pochodzenia, istoty i celow Panstwa, pogwatcenie przez
Panstwo praw jednostki, rodziny, Kosciota, instytucyj spotecznych,
a dalej zaktécenie wzajemnego ich stosunku, byto rzecza nie-
zbedng da¢ organiczng synteze zasad prawnych, normujacych
ten stosunek i wyjasni¢ pojecie Panstwa chrzescijanskiego i praw
publicznych Kosciota. Wiasnie czyni to Autor w pierwszej czesci
swej pracy, ustalajgc szereg podstawowych zasad o0 pojeciu pan-
stwa, jego pochodzeniu, celu i zadaniach, omawia charakter
wiadzy panstwowej, wzajemne stosunki pomiedzy jednostka, ro-
dzing, panstwem i Kosciotem, ustala pojecie tolerancji btednych
kultow religijnych. W zwigzku z tolerancjg religijng wykazuje
szkodliwos¢ dla Panistwa rozbicia sekciarskiego obywateli.

Ustaliwszy te zasady, Autor, w ich Swietle, ocenit rézne
doktryny o stosunku Kosciota i Panstwa (m. i, rozdziat Kosciota
i Panstwa i sytuacja katolikdbw w takim panstwie). Omawia wza-
jemne obowigzki Kosciota 1 Parnstwa, zagadnienie res mixtae,
zwhaszcza szkole i matzenstwu wiele poswieca uwagi. Czes$¢ ta
jest bodaj, ze najdonioslejsza dla wspoétczesnych stosunkoéw: oce-
nia dobitnie rozwdéj poganstwa panistwowego, rasizmu, panstwa to-
talnego, skrajnego nacjonalizmu, btedéw, wyniklych z falszywego
ujecia celu panstwa. Autor wypowiada sie przeciwko komunizmo-
wi bolszewickiemu i nacjonalistycznemu, bronigc praw rodziny
i szkoly przed arbitralnoscig panstwa,

Druga czes¢, dotyczaca prawa konkordatowego, nie wnosi nic
nowego do znanych licznych prac o konkordatach. Autor wiecej
uwagi poswiecit naturze konkordatu, ustalajac, w wyniku dhugiej
analizy krytycznej, moc obowigzujgcg dwustronnego ukiadu.
Prace konczy Autor rozwazaniem o wspoéiczesnym potozeniu Kos-
ciota w panstwach, w S$wietle konkordatéw i prawodawstwa
panstwowego. Rola akcji katolickiej, na tle tego stanu prawnego,
i jej prawna pozycja ma rowniez swoje omodwienie.

Autor w duzej mierze bierze pod uwage stosunki wioskie,
ma jednak stale na wzgledzie to, ze pisze dla wszystkich katolikow.
Szczegllnie podkreslic nalezy argumentacje Autora z pomoca
encyklik papieskich, ktére w pracy czesto znajdujg swe wyjasnie-
nie i rozbiér. Do szeregu znanych prac (Donati, De Schepper,
Jemolo, Perugini, Picard ii.) doliczamy ksigzke, wyjatkowo aktu-
alng. bo oceniajgcg bogaty materiat z ostatnich lat wspotzycia
panstw z Kosciotem.

Ks. S. W.
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L. De La Hamayde, Au service de la paroisse. Paris. Bonne Presse,
1938, s. 140.

Od pracy nad uswiadamianiem katolikom ich obowigzkéw apostolskich,
coraz czesciei przechodzi sie do ich wykonywania. Oto Autor opracowat vade
mecum Swieckiego apostota. Sg tu omdwione zasady organizacyjne Akcji Kat.
we Francji, apostolstwo wsréd dzieci (katechizacja, patronaty, i t. p.), nawie*
dzanie chorych (Komunia $w., Olejem $w. namaszczenie — teksty liturgiczne),
troska o Swiatynie (zakrystia, ottarz, przygotowanie do czynnosci liturgicz*
nych i t. p.). 5 W.

O. Bernard, M. B. K. B, Zakon N. Marii P. z Goéry Karmelu®
Krakoéw, Bibl. Carm., 1937, s. 144.

Autor pisze o historii, duchu i zyciu Karmelitow. Na goérze Karmel
w Palestynie zyli pustelnicy od pierwszych wiekéw chrzescijanstwa. Oficjat*
nie zakon istnieje od 12 wieku, kiedy papiez zatwierdzit generalnego przetoj*
zonego pustelnikow Karmelu, $w. Bertolda. Do Polski zakon ten zostat spro*
wadzony po unii brzeskiej 1596. Gtownym celem zakonu jest kult N. Marii
Panny i kontemplacyjne zycie. J- 2.

Jean Marqués™ Riviéere, Podwodjne oblicze wolnomularstwa. Ka*
towice, Nakt. Ksieg. Katolickiej, 1938, s. 256.

Robert Schneider, Masoneria przed sgdem. Thum, z V. wyd.
W. Buttler, Katowice, j. w., 1938, s. 167.

»Ksiegarnia Katolicka“ w Katowicach ma ogromng zastuge wobec spo*
feczenstwa polskiego, ze ogtasza doskonate ksigzki, ujawniajace wtasciwe oblicze
masonerii. Po dzietach Michela, J. De Boistela, Labrousse*Molliere, dostajemy
do rgk nowe tomy. Pierwsza ksigzka przedstawia dzieje minione, wspotczesne
i doktryne masonska. Na uwage zastuguje szczegolniej rozdziat p. t. Wy*
tyczne nauki gtoszonej przez wolnomularstwo (s. 189 n.). Druga ksigzka za*
znajamia czytelnika z masonerig staropruska, ktéra, jak to wykazat K. M;j
Morawski, byta wrogo usposobiona wobec narodu i Panstwa Polskiego. Oby*
dwa dzietka sg doskonale udokumentowane licznymi zrodtami. Dr. Zuzelski.

Samuel Stendig, Odrodzenie hebraizmu. w fazie dzisiejszej. Kra*
kow, 1933, s. 21

A. z entuzjazmem przedstawia renesans jezyka hebrajskiego po tak
dhugim ,,zyciu utajonym®. Rozwdj ten uzyskat sobie naturalne Srodowisko
w Palestynie, dokad syjonizm cigzy i gdzie pragnie odrodzi¢ poczucie naro*
dowe. Woysitki Achad Haama, Sfarima, Bialika i Eliezera ben Jehuda uczy*
nity swoje. Jezyk, uzywany dotychczas w modlitwach, stat sie jezykiem na
codzien. Dla unowoczesnienia go potworzono neologizmy, uznano za obo*
wigzujacg wymowe sefardyjskg, zmodernizowano nieco gramatyke. Nad po*
prawnoscig czuwa specjalny komitet. Wedlug zapewnien A. jezyk hebrajski
zyskat juz sobie prawo zycia i staje sie fgcznikiem narodowym zydostwa.

Tenze. Od Palestynofilii do Palestynocentryzmu. Krakéw, 1934, s. 16,

A. przedstawia dzieje ruchu narodowosciowego ws$réd Zydéw. Daw*
niejsze religijne zainteresowanie sie Palestyng przeradza sie obecnie w zainte*
resowanie polityczne, zeSrodkowane zwiaszcza w syjonizmie. Zmusza do tego
Zydoéw nie tylko idealizm, ale interes i bieda. Trudnosci utrzymania swego
stanu posiadania w poszczeg6lnych krajach sa coraz wieksze z powodu bui*
dzacego sie nacjonalizmu. Z naszej strony wypada zyczy¢ Zydom powodzen
nia w ich poczynaniach, zmierzajgcych do stworzenia wiasnej ojczyzny, co
napewno przyczyni sie do zwiekszenia poczucia godnosci narodowe;j.
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Tenze. Polska a Palestyna w dobie obecnej. Warszawa, 1935, s. 46.

Jest to broszura propagandowa, wykazujgca, ze Polska powinna sie
interesowac sprawami Palestyny ze wzgledu na to, ze stanowi miejsce naj*
liczniejszej naszej emigracji. Emigracja ta zwigzana jest z naszym krajem
licznymi weztami. A. wykazuje przy pomocy licznych cytat, ze to zaintereso*
wanie istnieje wsréd czynnikéw miarodajnych, w prasie i w spoteczenstwie,
a powstajgce przedsiebiorstwa komunikacyjne i handlowe uzasadniajg korzysci
tego zainteresowania. Ks. F. M.

Jakub Strelczuk, W szponach obcej agentury. Brzes¢ n. B., 1937,
wyd. 11, s. 78.

Niewielka ksigzeczka, napisana przez b. cztonka Centr. Komitetu Ko*
munistycznego Zw. Mtodziezy Zach. Biatorusi, wybitnego dziatacza komuni*
stycznego na Kresach Wsch., jest ciekawym dokumentem. Odstania ona bo*
wiem zakulisy propagandy komunistycznej w Polsce, tajne szlaki przemytu
agitatoréw i bibuty kom. przez granice wschodnig. Ksiazka stwierdza ogromny
udziat Zydéw w akcji kom. w Polsce. Pocieszajace sg wiadomosci 0 poziomie
»apostolskim®“ tych dziataczy: pienigdz bolszewicki jest tu duchem ozywczym',
idealizmu i poswiecenia mato. Dla wielu ,praca“ komunistyczna jest jedynie
zrodtem utrzymania. Dobrze jest zna¢ to oblicze ideowe apostotow komunig
zmu: ich interesowno$¢, tchorzliwosé, bezideowo$¢. Ksigzka Str. jest dokument
tern; nadaje sie do bibliotek organizacyj.

Fr. Milik, Obrzydio nam zycie w Rosji. Zwierzenia austriackich ro*
botnikbw — zbiegébw z Rosji. Krakéw, Nakt. Chrzescij. Spot. Instytutu
OsSwiat. (Stolarska 7).

Ksigzka ta nalezy do Kkategorii ksigzek robotniczych, pisanych przez
entuzjastow ustroju sowieckiego, ktorzy uciekiszy z kraju do Rosji, wkrotce
zrazili sie tak skutecznie do panujgcych tam stosunkéw, ze musieli wracac,
Milik nalezy do grupy Schutzbundleréw, ktérzy po przewrocie w Austrii
(1934) uciekli do Rosji. Ksigzka jego to sprawozdanie towarzyszow niedoli,
ktérzy pracowali w Rosji pod koniec drugiej Piatiletki; podyktowana jest na*
kazem sumienia, by ostrzec swych wspodtbraci przed bolszewizmem. Pisana
prostym stylem, ksigzka ta dobrze odpowiada umystowosci robotniczej. 5 W.
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Jedyne w Polsce pismo apologetyczne dla inteligencji

WIARA | ZYCIE

Broni religii i kultury chrzescijanskiej przed zakusami marksow-
skiego bezboznictwa i wojujacej niewiary. W obecnym roku szcze-
g6lng uwage poswieca obronie objawienia i bostwa Chrystusa Pana.
Jak bardzo pismo to jest aktualne i poczytne, $wiadczg
najlepiej fakty. Wywotuje ono liczne oddzwieki w prasie.
Podwdjny naktad ze stycznia ub. r w krotkim czasie
zostat catkowicie wyczerpany. Wyczerpane zostaty lub
na wyczerpaniu takze numery nastepne. Co wiecej
w okresie jednego roku pismo powigkszyto blisko trzy-
krotnie wysokos¢ naktadu i ilos¢ abonentow.

Miesi« znik WIARA i ZYCIE powinien sie znalezé w reku kazdego
kaptana, powinien dotrze¢ do rgk kazdego inteligentnego Polaka!

Prenumerata roczna wynosi 5 zi.
Numer pojedynczy kosztuje 50 gr.
WYDAWNICTWO KSIEZY JEZUITOW, WARSZAWA XIl,
UL. RAKOWIECKA 61.

KURS CHARYTATYWNY
dla duchowienstwa

poswiecony najwazniejszym zagadnieniom mito-
sierdzia w parafii,
odbedzie sie w Poznaniu w czasie od 15— 17
listopada br.
Uczestnicy majg zapewniony
bezptatny powr6t koleja.

Blizszych tnformacyj udziela ZwigzeK
Kaptanow ,WITAS”, PoinaA, Al.

MarcinRowsKiego 22.
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