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Ks. Augustyn KordeckKi

Ks. Augustyn Kordecki nalezy do najbardziej znanych mezéw
dawnej Polski. Rozprawy naukowe, powiesci, ilustracje, rzezby,
artykuty i scenariusze filmowe przypominajg Kordeckiego spo-
teczenstwu, stawiajg go za wzor patriotyzmu. Zdawato by sie wiec,
ze nowa biografia Kordeckiego jest najzupetniej zbedna. Rzecz
ma sie przeciwnie. Kordecki jest znany, ale tylko z jednego
momentu — wprawdzie najwazniejszego — z obrony Jasnej Gory,
ale zycie jego przed tym wypadkiem i po nim Zzostato w zapom-
nieniu. Zaden historyk nie pokusit sie jeszcze o napisanie bio-
grafii Kordeckiego. Woypetnienie tej luki w naszej historiografii,
to cel niniejszego szkicu.

Podstawowym Zzrédtem zyciorysu Kordeckiego sa roczniki
paulinéw: Acta Provinciae Ordinis Fratrum S. Pauli, Primi Ere-
mitae. Tom 1 i nast. (ukfad chronologiczny). Nastepnie, niejedng
ciekawg wiadomo$¢ podaje tak zwana: Metrica, "Catdlogus Fratrum
tam vivorum quam mortuorum. W tym to katalogu znajduje sie
nekrolog Kordeckiego: Vita religiosa et finis felix A. R. P. Pro-
vincialis Augustmi Kordecki. Napisat go prawdopodobnie o. Aleksy
Rypinski, tymczasowy sekretarz Kordeckiego. Nekrolog ten zostat
prawie w catosci wydany przez ks. Leona Jungowskiego w r, 1903.
Zachowaty sie takze autentyczne listy Kordeckiego; zaznaczone
zostang w teksécie. Te i inne pomniejsze Zrodta pozwalaja utozyé
biografie Kordeckiego z tym jednak zastrzezeniem, ze o0dnosza
sie one do jego zycia zewnetrznego, w szczegdlnosci do jego
pracy w zakonie. Brak pamietnikdw uniemozliwia gtebsze wnikniecie
w dusze polskiego bohatera. |z tego jednak punktu widzenia mozna
pozna¢ Kordeckiego z jego Nowej Gigantomachii. Poniewaz odparcie
Szwedbéw od ,,Marianskiej Fortecy” zostalo opracowane w 0so-
bnym dziele (Ks. L. Fras, Obrona Jasnej Gory w r. 1655], szkic
niniejszy ograniczy sie tylko do opisu zycia Kordeckiego, ktore
Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 41.
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moznaby nazwa¢ prywatnym w przeciwienstwie do tych lat kilku,
ktére majg dziejowe znaczenie. .

Wsrod pielgrzymow, $pieszacych z wiosng roku 1633 ') na
Jasng Gore Czestochowska, szedt niski, mocno zbudowany, po-
wazny, trzydziestoletni mezczyzna — Klemens Kordecki. Inni
pobozni wedrowcy przybywali przed Cudowny Obraz Matki Bozej,
by sobie uprosi¢ pomoc, ulge w cierpieniach i wieczne zbawienie,
on zblizat sie, by siebie samego odda¢ Bogarodzicy na wytgczng
stuzbe. Nie wiemy, jakimi uczuciami przepetnione byto serce
Klemensa, gdy wstepowat w mury S$wiatyni, gdy pociagnat za
rekojes¢ dzwonka u klasztornej furty, gdy prosit o przyjecie do
zakonu paulinéw. Nie przeczuwat w kazdym razie, ze na sypa-
nych wiasnie watach fortecznych przyjdzie mu kiedy$ staczaé
zaciety boj w obronie sanktuarium Bozej Rodzicielki, ze z wyso-
kich bastionébw btogostawi¢ bedzie walczacych zotnierzy, ze glos
jego, poparty bohaterskim czynem, rozbrzmi daleko i szeroko,
by zbudzi¢ u$pionych do zwycieskiej walki o wolnos¢, catos$¢
i honor Rzeczypospolitej.

Kordecki pochodzit z Iwanowic, z wojewodztwa kaliskiego.
Ksiega metryczna parafii lwanowickiej, mieszczaca w sobie uro-
dzonych w liczbie 607, zaczynajgca sie od r. 1602 do r. 1606,
pod datg r. 1603 i numerem 29 podaje?d: ,W r. powyzszym
(1603) dnia za$ 16 listopada ochrzcitem syna stawetnego Marcina
Kordeckiego i zony jego Doroty, ktéremu datem imie Klemens.
Rodzicami chrzestnymi byli: Maciej, syn wojta i (nazwisko opu-
szczone). Urban Ossyakowski, wikary iwanowicki”. Przytoczona
metryka to jedyna historyczna zapiska, odnoszgca sie do zycia
Kordeckiego az do wstgpienia do zakonu paulinéw. Mnisi XVII
wieku nie mieli zwyczaju pisania pamietnikbw, co wiecej lata
przepedzone w Swiecie uwazali za okres, 0 ktérym sie mowic
a nawet mysle¢ nie powinno. Jak liturgia dzien $mierci $wietego
nazywa dniem urodzin, tak klasztorna kronika chwile przyjecia
sukni zakonnej uwaza za poczatek nowego zycia, wobec ktdrego

J) Katalog profesji jako date ztozenia $lubéw zakonnych przez Kordec-
kiego podaje dzien 25 marca r, 1634 i 6wczesny jego wiek — lat 30. Nekrolog
Rypinskiego te date podaje jako termin obtdczyn.

2) Metryke znalazt Adam Chodynski. (,,Kaliszanin® Nr 1, 2, 3, r, 1882,
»Malenki przyczynek do wiadomosci o ks, Augustynie Kordeckim®). AL. Rawiez-
Wdanowski, Ks. Aug. Kordecki. Zarys biograficzno-historyczny. Piotrkéw, 1904.
Metryka nie podaje daty urodzenia. Balifnski, (Pielgrzymka do Jasnej Géry)
date chrztu uwaza takze za date urodzin.
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dawne lata, wypadki, imie i zastugi nie majg wiekszego znaczenia,
Tym to zapatrywaniom nalezy przypisa¢ zupetny brak wiado-
mosci 0 pierwszej potowie zycia Kordeckiego. Oczywiscie, nie
omieszkano by poda¢ jego przesztosci, gdyby nalezat do jakiego
znakomitego szlacheckiego rodu, gdyby brat udziat w waznych
-wypadkach panstwowych,

Kordecki nie nalezal do szlacheckiej rodziny Kordeckich,
Jierbu Slepowron, czego dowodem jest wtasnie przytoczona metryka,
nazywajaca jego ojca tylko stawetnym. W przeciwnym bowiem
razie iwanowicki wikariusz z pewnoscig nie omieszkatby przed
nazwiskiem umiesci¢ wyrazu: ,,illustris" lub ,,generosus”. Zreszta,
w licznych i dosy¢ zrdzniczkowanych Zrodtach biografii Kordec-
kiego znalaztaby sie bodaj jedna wzmianka o jego szlacheckim
urodzeniu, a takze malarze jego wizerunki ozdobiliby szlachec-
kim herbem 1).

Pochodzit przeto ze zwyktej mieszczanskiej rodziny z lwano-
wic, ktére takze lwonowicami nazywano. Sam zawsze podpisywat
sie: Kordecky?. W miejscowosci rodzinnej otrzymat pierwsze
wyksztatcenie, bo nic nie wskazuje na to, by sie rodzina Kordec-
kich przeniosta w inne strony. Biegat wiec maly Klemens do
kosciota, ktéry sie stat dla niego domem Bozym, szkolg oraz
miejscem pierwszych silnych wrazen. Stary, bo w r. 1436 budo-
wany koscidtek, jeszcze dzisiaj odznacza sie wytwornym wykon-
czeniem architektonicznym, umiarem w ornamentacjach, syme-
trycznym roztozeniem nisz itukéw. Zdolny chtopiec nieraz zapewne
zatrzymywat sie nie tyle przed oftarzami, ale takze przed staro-
zytnymi, kamiennymi grobowcami. Jeden z nich, przy wielkim
ottarzu, to grobowiec Pawta i Katarzyny Potworowskich, zmar-
tych w latach 1595 i 1596. Drugi marmurowy, Jana Baranow-
skiego, wyobraza $pigcego rycerza. Trzeci przedstawia rycerza
z diugg brodg i niewiaste z dziwnym Kkotpakiem i welonem na
glowie. Nad nimi znajduje sie tarcza z herbem Korab i napis
tacinski3).

Przy kosciele stata zapewne szkota parafialna. Z poczatkiem
XVII wieku posiadaty ja wszystkie miasteczka polskie. Zakres wie-
dzy, ktéry wynosita miodziez z takiej szkoty, byt niezmiernie maty,

*)  Uruski pod nazwa Kordecki, h. Slepowron, zaznacza, ze nie wie czy
ks. Aug. Kordecki nalezat do tej rodziny.

2) W facinskiej metryce i w annatach paulinskich: Fragmen panis, s, 357:
,,Kordeczki*.

s) Stownik geograficzny.



316

nierébwny i niepraktyczny. Program obejmowat czytanie i pisanie
po facinie, odmiane imion i stow, katechizm i ministranture. Szkota
zalezata od proboszcza i poziom jej zwigzany byt Scisle z jego
dobrg wolg, a bezposrednio z wyksztatceniem nauczyciela. tacina
jednak przydawata sie zdolniejszym chtopcom, gdyz ci, po uzupet-
nieniu nauki, mogli doj$¢ do Swiecen kaptanskich; dla innych sta-
wata sie niepotrzebnym balastem. Pilniejsi wynosili ze szkoty
znajomosc¢ liter, wiec mogli potem czyta¢ ksigzki do nabozenstwa,
pisaC listy lub podania do dworu o zmniejszenie ciezaréw J).

Nie wiemy, gdzie dalej ksztatcit sie Kordecki. Chyba naj-
blizsze prawdzie bedzie przypuszczenie, ze tak jak wielu innych
paulinbw z powiatu kaliskiego, S$rednie i wyzsze nauki pobierat
w jezuickim kolegium w Kaliszu, zatozonym w r. 1581 przez arcy-
biskupa gnieznienskiego, Stanistawa Karnkowskiego®. Nauki te
pozwolity stang¢ Kordeckiemu w szeregu kandydatow do stanu
kaptanskiego.

Poniewaz u Paulinéw studia nie byly nalezycie zorganizo-
wane, zwyczajnie nie przyjmowano takich, ktorzy nie mieli jeszcze
Swiecen kaptanskich. Innym kandydatom proponowano stanowi-
sko zwykiego brata zakonnego, lub zachecano ich do ukonczenia
studiéw poza klasztorem. Od kandydata na konwersa nie wyma-
gano zadnego wyksztatcenia: wystarczyto, ze umiat na pamiec
»0jcze nasz" i ,,Zdrowa$ Mario". W nowicjacie douczat sie jesz-
cze spowiedzi powszechnej, ,,Sktadu Apostolskiego”, psalmu ,,Mi-
serere” i modlitw przy stole.

Zakonna reguta dokladnie przepisywata przetozonym, jak
majg postepowac przy przyjmowaniu nowych cztonkéw. Zapewne
wiec i Kordeckiemu postawiono pytanie, czy juz nie byt w innym
zakonie, czy jest zdrowy, a w szczeg6lnosci, czy nie cierpi na
jakie choroby, ktére mu uniemozliwig zycie w Klasztorze. Za takie
uwazano wtedy plasawice, wodng puchling i gruzlice. Wiecej
jeszcze przy tym egzaminie chodzito o zbadanie wiasciwosci du-
chowych kandydata. Zapytywano sie go naprzéd wprost, czy
nie ucieka przed sprawiedliwos$cig, ktéra by go Scigata za mor-
derstwo, kradzieze tub inne naduzycia. Wszak naonczas klasztory
stawaty sie czesto azylem dla rozmaitych zbiegéw, pokutujgcych,
awanturnikow i zrozpaczonych wykolejencéw. Z drugiej strony
przetozony miat obowigzek w nalezytym Swietle przedstawi¢ obraz

Si. Kot, Historia wychowania, s. 221.
2) Przypuszczenia tego nie da sie stwierdzi¢, bo katalogi kaliskiego kole-
gium z tego okresu nie zachowaty sie do naszych czasdw. Ks. St. Bednarski,
Upadek i odrodzenie szko6t jezuickich w Polsce, Krakéw, 1933, s, 117.
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prawdziwego zycia zakonnego, wiec konieczno$¢ postuszenstwa,
ograniczenie swobody, ubdstwo w mieszkaniu, pozywieniu i ubra-
niu, posty i inne umartwienia, wyrzeczenie sie zycia rodzinnego,
zapomnienie, ustawiczng prace i walke o uszlachetnienie serca az
do S$mierci. Gdy kandydat odpowiedziat, ze przy pomocy Bozej
spodziewa sie zwyciezy¢ wszystkie trudnosci, dawano mu jeszcze
krotki czas do namystu. Wracat potem do celi przetozonego, Kkle-
kat przed nim, wktadat swe ztozone rece w rece przetozonego,
prowincjata, wikariusza lub przeora i prosit jeszcze raz o przy-
jecie do zakonu. Przetozony, wyraziwszy zgode na wliczenie kan-
dydata w grono zakonnikow, podkreslat, ze nowicjat jest tylko
proba, wiec w kazdej chwili nowicjusz moze mury klasztorne
opusci¢, a z drugiej strony i zakon moze go z jakiejkolwiek przy-
czyny wydali¢ 1). Kordecki rozpoczat nowicjat z kilku miodszymi
kolegami. Byli to: Jan (Przemystaw) Grembidski z Wielunia, Jan
(Elizeusz) Kielczyk z Pinczowa, Jan (Julian) Waga z Wielunia,
Miat tez kilku innych wspdtnowicjuszéw, ktérzy wtedy zblizali
sie do zakonnej profesji.

Z dawnej zakonnej reguty wyczytujemy przebieg obtoczyn.
Uroczystos¢ ta odbywata sie zazwyczaj w chorze, w kosciele, lub
w kaplicy Cudownego Obrazu. Po mszy Swietej gtos dzwonka
zwotywat wszystkich zakonnikéw na oznaczone miejsce. Przewo-
dniczacy poswiecat habity, modlgc sie, by Chrystus, ktory dla
mitosci  rodzaju ludzkiego przybrat posta¢ cztowieka, pobtogosta-
wic raczyt stroj zakonny, bedacy znakiem wyrzeczenia sie ziemi
dla nieba. Nastepnie, zdejmujac z kandydata Swieckg szate, zyczyt
mu, azeby ze starego cztowieka przeistoczyt sie w nowego, stwo-
rzonego w sprawiedliwosci, Swietosci i prawdzie, 'Na gtos hymnu:
»Vveni Creator”, kandydat, ubrany juz w suknie zakonng, padat
twarza na ziemie. Odmawiano nad nim litanie do wszystkich Swie-
tych, dodajac do zwyczajnych présbh wezwanie: ,,By BOg nowego
cztonka zakonu nawiedzi¢ i pocieszy¢ raczyt, by mu dat czas na
prawdziwg pokute, by umyst jego niebieskimi pragnieniami napet-
niat*. Po litanii nowicjusz podnosit sie, przetozony skrapiat go
wodg $wiecong, a wszyscy ,,pocatunkiem pokoju” witajac go, przyj-
mowali do swojej zakonnej rodziny. Wyobrazi¢ sobie mozemy, jak
potezny wptyw wywarty te ceremonie na wrazliwy umyst Klemensa
Kordeckiego, ktory od tej chwili nazywat sie Bratem Augustynem.
Ochoczo w kazdym razie jat sie rzetelnej pracy, by jak najwiecej
wchiongé w dusze zasad zakonu, jego charakteru i umitowania
zwyczajow, dtugoletnig tradycjg uswieconych.

J) Reguta. A. Jg., Nr 899. Rkp., r. 1593.
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Paulini uwazajg za swego zatozyciela $w. Pawia, pustelnika.
Wedtug zyciorysu, ktérego autorem jest Sw. Hieronim, opuscit on
za cesarza Decjusza rodzinng Tebaide i udat sie na pustynie, by
tam przeczeka¢ okres najwiekszego przesladowania. Pustynia juz
nigdy nie wypuscita ze swych obje¢ poboznego miodzienca. Jej
bezmiar, cisza, morze piasku, a zwlaszcza strop niebieski, gwiazda-
mi usiany, kepa krzewdw przy matym Zrddle wyrosta, trzymaty
go w stodkiej niewoli blisko wiek caty. Pozniejsi pustelnicy wi-
dzieli w nim swoj niedoscigniony wzdr najdoskonalszego mistrza.
Zyli oni w borach, pustyniach, stepach, pustkowiach i goérach
Egiptu, Syrii i Palestyny na wschodzie; w Galii, Hiszpanii, Grecji,
Panonii i Stawonii na zachodzie. Wszystkich tgczyt ten sam sposéb
zycia, polegajacy na nasladowaniu Swietych poprzednikow.

Barttomiej, biskup Pieciu Kosciotdbw na Wegrzech, przeko-
nawszy sie, ze w jego diecezji po jaskiniach i zagajach zyje mno-
stwo poboznych samotnikéw, w r, 1215 wybudowat im klasztor
i koscidt, a zgromadzonym w nowej siedzibie dat krétkie zasady
postepowania: ,,Zyjcie razem w klasztorach, poboznie nawiedzaj-
cie koscioty, gorliwie pracujcie nad udoskonaleniem swej duszy,
kanony i dekrety pilnie zachowujcie, azebyScie w ten sposéb
mitg i przyjecia godng stuzbe sprawowali i nie tylko sami w do-
brym wytrwali, lecz takze do nieba doprowadzili tych, ktérych,
skruszg stowa wasze" t).

Luzne stowarzyszenie w prawdziwy zakon przeksztalcit
bt. Euzebiusz, kanonik ostrzyhomski, ktéry wkrétce po wielkim na-
jezdzie tatarskim wybudowat pustelnikom klasztor $w. Krzyza w Pi-
lisium, niedaleko Szanto. Obydwa potaczone klasztory przybraty so-
bie za opiekuna $w. Pawta, pustelnika. Ostateczng organizacje prze-
prowadzit kardynat Gentilis de Monte Florido w poczatkach XIV
wieku. Liczba klasztorow wzrastata z roku na rok tak, ze w r.
1327 na samych Wegrzech mieli paulini 60 klasztoréw, a w kaz-
dym mieszkato okoto 60 mnichéw; w niektérych tylko byto ich mniej:
od trzydziestu do dwunastu. Zakon rozrastat sie takze w innych
krajach, mianowicie w potudniowych Niemczech, w Swewii, w Por-
tugalii, Stawonii i w Polsce. Réwnomiernie z rozwojem zewnetrz-
nym postepowato przeobrazenie wewnetrzne — dawny czysto
kontemplacyjny zakon stawat sie coraz wiecej czynnym. Otrzy-
mali wiec paulini od papieza pozwolenie na spowiadanie wszy-
stkich wiernych i przyjmowanie ko$ciotow parafialnych. W ten
spos6b z biegiem czasu skrystalizowat sie cel zakonu, ktéry osta-

1) Fragmen panis, s. 66.
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tnie konstytucje, wyrazajace dawnego ducha, ujety w nastepuja-
cych stowach: ,,Zakon Swietego Pawta, Pierwszego Pustelnika, bierze
swoj poczatek, jak to sama nazwa wskazuje, z zycia pustelniczego,
Z biegiem bowiem czasu zycie pustelnicze zmieniono na klasztorne,
tworzac stan zakonny, czyli staty sposéb zycia wspdlnego, w ktérym
cztonkowie paulinskiego zakonu, oprocz przykazan wspélnych
wszystkim wiernym, przyjmujg nadto obowigzek zachowywania
rad ewangelicznych przez $luby postuszenstwa, czystosci i ubdstwa.
Gtownym i ostatecznym celem jest chwata Boza, mianowicie, aby
Bracia, ktérzy do niego wstapili, prowadzac zycie wedtug rad
ewangelicznych i poddajgc swe ciato pod panowanie ducha, zdo-
byli chrzescijanska doskonato$¢ i troszczyli sie o zbawienie bli-
Znich, a w ten sposéb przyczyniali sie¢ do szerzenia chwaty Bozej....
0 postep za$ dobra duchowego wsrdd bliznich troszczy¢ sie beda
przez dobry przyktad, nie szczedzac trudu dla pozyskania dusz
Krwig Chrystusa odkupionych, gtéwnie za$ przez gtoszenie Stowa
Bozego i przez gorliwe a roztropne stuchanie spowiedzi wiernych,
ale tylko w swoich kosSciotach, w innych za$§ za pozwoleniem
0. Generata” 1).

Z celem tak sprecyzowanym pracowali paulini pomyslinie,
zyskujac sobie wielkg popularno$¢ w spoteczenstwie. W Polsce
opierata sie ta popularno$¢ gtéwnie na tym, ze wiasnie paulini
posiadali dwa najwieksze sanktuaria: Jasng Goére Czestochowska
i Krakowska Skatke.

W chwili wstgpienia Kordeckiego do nowicjatu posiadali
polscy paulini, oprécz wymienionych, pokaznag ilos¢ klasztorow,
mianowicie: w mieScie Czestochowie, Beszowej, Pinczowie, Wie-
luniu, Wieruszowie, Wielgomtynach, Oporowie,- Brdowie i w Glo-
gowie na Slasku.

Zycie paulina, a szczegdlnie nowicjusza, byto bardzo surowe.
O poéinocy dzwon wzywat wszystkich do choru na jutrznie. Wsta-
wali potem rano o godzinie szostej, odmawiali pierwszg godzine
kanoniczng, odprawiali rozmyslanie, stuchali mszy Swietej. Po
rannych modlitwach udawali sie do cel na czytanie ksigzek po-
boznych. Ksieza w tym czasie odprawiali msze S$wiete, a mini-
strantami byli bracia zakonni, w pierwszym rzedzie nowicjusze.
O godzinie dziewiatej schodzili sie na msze Swietg, ,,konwenckg"
zwang i dalsze czesci modlitw kaptanskich. W jadalni panowato

1) Konstytucje zakonu $w. Pawta I-go Pustelnika, uznane i potwierdzo
ne przez papieza Piusa Xl, roku Panskiego 1930, s. 20.
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milczenie. Swobodniejszy czas stanowita wihasciwie tylko popotu-
dniowa godzina odpoczynkowa. O godzinie trzeciej odmawiano
nieszpory. O pigtej schodzili sie wszyscy w jadalni na kolacje.
O siédmej, po odmoéwieniu komplety i litanii do Matki Boskiej,
nastepowaty modlitwy wieczorne.

W tych ogélnych ramach zawierato sie¢ wiec zycie nowi-
cjusza Kordeckiego. Liczne, drobiazgowe przepisy zakonne okre-
Slaty doktadnie niemal kazdy jego krok, zabieraty mu kazda
chwile czasu, nie zostawiaty go nigdy bez nadzoru. Zakonowi
przeciez bardzo chodzito o to, aby z nowicjatu wychodzili wzo-
rowi zakonnicy. Mieli przeto nad sobg nowicjusze dyrektora,
ktérym mogt zostaé tylko kaptan, odznaczajacy sie cnotg, wy-
ksztatceniem 1 powagg. On to tlumaczyt im zasady zycia zakon-
nego, zwracat im uwage na najdrobniejsze uchybienia, zachecat
do idealizmu i gotowosci na wszelkg ofiare dla Chrystusa. Nowi-
cjusze mieszkali osobno, chociaz o to na Jasnej Gorze byto nieraz
bardzo trudno i czesto z koniecznosci cele nowicjuszéw przyty-
katy do cel profesow. Nie mogli tez nowicjusze sprawowac
urzedéw domowych, nie wolno im byto nawet strzec Cudownego
Obrazu. Wychowanie nie ograniczato sie tylko do wewnetrznej
pracy, ale obejmowato takze zachowanie zewnetrzne. Przepisy
nakazywaty dyrektorowi nowicjatu naucza¢ swych wychowankow,
aby ,nie chodzili z podniesionymi gtowami, azeby otrzymujac jaki$
przedmiot moéwili: ,,Benedictus Deus in donis suis”; azeby sie
z bogactw, pochodzenia i wyksztatcenia nie chetpili”. Nawet czas
strzyzenia wiosow byt Scisle wyznaczony: ,,Bracia laicy strzyc
sie bedg w dwudziestym drugim dniu, a tak, jak ciato oczyszczaja,
tak tez i dusze oczyszczag wtedy przez spowiedZz i Komunig,
to jest przez przyjecie Ciata Chrystusowego”. Ksieza za$ i kle-
rycy strzygli sie co pie¢ dni i w dowolnym czasie. Zakonnicy
mogli sie spowiada¢ tylko u przetozonych albo u naznaczonych
przez nich spowiednikow.

Posty trwaty dlugo, bo od Wszystkich Swietych do Bozego
Narodzenia i od Siedemdziesigtnicy do Wielkiejnocy. Poza tym
pozwalano posci¢ o chlebie i wodzie w niektore wigilie Matki
Boskiej. W zwyklym czasie w niedziele byly dwa positki z mie-
sem, w poniedziatek dwa positki postne, we wtorek dwa z miesem,
we czwartek dwa z miesem, w pigtek jeden positek wielko-
postny, w sobote podobnie: ,,A gdyby kto w ten dzien — doda-
waty przepisy — wstrzymaé sie chciat od wsp6lnego positku,
z btogostawienstwem Bozym moze to uczynic".
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Doda¢ nalezy jeszcze nieustanne prawie milczenie, ograni-
czanie swobody na kazdym kroku, zupetne zerwanie stosunkow
z ludZmi obcymi, a nawet z najblizszymi krewnymi. Nic tedy
dziwnego, ze nowicjusze mieli zwyczajnie powazne trudnosci.
Czesto wihasnie dzieki przeszkodom stawali sie dobrymi zakon-
nikami. Dyrektor nowicjatu musiat jednak nieraz przerazonych
uspokaja¢, zacheca¢ i cierpliwie do $lubéw zakonnych prowadzic.
Akta zakonne z tego okresu zachowaty list proboszcza wielunskiego,
napisany do zakonnika, jego bylego parafianina, ktory juz po
ztozeniu Slubéw miat zamiar opusci¢ klasztor. Oddaje on dokia-
dnie sposéb rozumowania Owczesnych ludzi w podobnych oko-
licznosciach-: ,,W tych rzeczach—pisze — ktérych mi pani matka
wasza sub secreto z strony zamystow waszych powierzyta sig,
wotatbym sam ustnie z wami mowic¢, izem zabawny przez list
musze. 1) Uroczystych S$lubéw nie ma w zwyczaju uniewaznia¢
Ojciec Swiety (niektdrzy twierdza, ze nawet nie moze) bez bardzo
wielkiej przyczyny mianowicie, jezeli chodzi o dobro Kosciota,
panstwa lub znakomitej rodziny. 2) Zescie wiekszg cze$¢ nowicjatu
odprawili na wsi, albo gdzieindziej, nic to nie znaczy. Wolno
starszym wedtug zdolnosci spos6b prébowania nowicjusza tam
albo sam, taki albo owaki obmysli€. Bo nowicjat na to, aby sie
kto w zakonie przyjrzat i sit swych sprébowat. Goscie wy bardzo
obojga dokaza¢ mogli, widzac i czytajgc regute, widzac, jak
drugich prébujg, lubo to z wami przetozeni tagodnie postepowali,
za co by im jeszcze dziekowac. | do profesji nikt was nie przy-
muszat. Mieliscie swéj wiek. 3) ,,Ciezki dla mnie zakon" — i jednego
zakonnika nie masz, co by mu nie byt ciezki. Krdlestwo Boze
gwalt cierpi, a gwattownicy porywajg je. ,,Ale piam w nim usta-
wiczne przesladowanie”. — Nie zarabia¢ na nie, mortyfikowac
sie! ,Ale ja nie moge wytrwaé". — Pana Boga prosi¢, pokorg
iS¢, okazji sie strzec, gnusnosci unikac¢, spowiadac¢ sie, czym diabta
z siebie wygnasz, tedy bedzie spok¢j. ,,Ale teskno”. — Wiec nie
proznowac, czytaé, modli¢ sie, na godzinach $wietych bywac,
towarzystwa ztego sie chroni¢, w celi siedziec. ,Ale pokdj i stawa”.
— Pokoj? Nie wiecie wy, co to jest na Swiecie stara¢ sie 0 mi-
zerng sztuke chleba, a w zakonie idziesz do gotowego. ,,Stawa?"
-— Zadawa¢ wam beda: , Ty mnichu: ty apostata! — ty$ Bogu
wiare ztamatl... Nie frasuj sie, ustang te pokusy™ 1)

Kordecki nie zmarnowat czasu, ktory przepedzit w nowicjacie.
Wykazuje to cate jego pbzniejsze zycie. Miesigce, tygodnie i dni

) Acta. r. 1638, s. 652.
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uptywaty mu spokojnie. Raz tylko jeden Kklasztor jasnogorski»,
a z nim nowicjat musiat zmieni¢ zwykty tryb zycia. Sprawit to
przyjazd krola Wiadystawa IV na Jasng Gore. Byt w Polsce
zwyczaj, ze kazdy krél polski w przeddzien koronacji odwiedzat
Skatke, miejsce Smierci $w. Stanistawa Biskupa. Przepraszat w ten
sposéb niejako Boga za haniebny czyn swego poprzednika i pro-
sit za przyczyng patrona Polski o btogostawienstwo w rzadach.
Wiadystaw IV, ktéry w swej (co prawda dosy¢ ptytkiej) religij-
nosci, odznaczat sie szczeg6lng czcig cudownego obrazu Czesto-
chowskiego, pragnac wykona¢ dawniejsze $luby, zaraz po koro-
nacji wybrat sie na Jasng Gore. Paulini niczego nie zaniedbali,
by przyjazd krola odbyt sie z najwiekszg pompa. Sprowadzili wiec
z Krakowa wszystkie kosztownosci, ktére dla bezpieczenstwa na
czas bezkrolewia wywiezli z Jasnej Gory. Cze$¢ posadzki kosciota
wytozyli marmurem, ramy wielkich obrazéw, przedstawiajgcych
zycie Sw. Pawla Pustelnika, poztocili, odrestaurowali niektére
czesci klasztoru.

Pod koniec marca (1633), wkrotce po obtdczynach Kordeckiego
przybyt do klasztoru Jan Wezyk, arcybiskup gnieznienski, korona-
tor kréla, z wiescig, ze przyjazd odbedzie sie zaraz po Swietach
wielkanocnych. W Biatg niedziele zjawit sie poset ze starostwa
olsztynskiego, ktore miato dostarczy¢ Jasnej Goérze Srodkow na
utrzymanie dworu. Wnet studzy starosScinscy zwiezli drzewo,
wybudowati na klasztornym dziedzificu wielkg kuchnie, w ktorej
tez potem sami pracowali, obywajac sie bez pomocy zakonnikow.
Przybyt wreszcie ,stanowniczy”, ktéry prowincjatowi i innym
mieszkancom klasztoru obwiescit rychty przyjazd kréla w naste-
pujacych stowach: ,Krél, Jegomos$¢, pan nasz mitosSciwy, taske
swojg krolewska Waszmosciowi Pratatowi i wszystkiemu Swigto-
bliwemu zgromadzeniu ofiaruje, a podaje to do wiadomosci, iz
chce na tym miejscu Swietym Panu Bogu i Najswietszej Pannie
$luby swoje oddac i nabozenstwa zazy¢”. Prosit nastepnie o przy-
gotowanie mieszkania dla kréla, dla ksiecia Jana Kazimierza,
Karola Ferdynanda, biskupa wroctawskiego i dla Anny Katarzyny.
Azeby gosciom urzadzi¢ nalezyte pomieszkanie ojcowie i bracia
zajeli drewniang cze$¢ klasztoru, a murowane skrzydto oddali
dworowi krdlewskiemu. Kordecki wraz z towarzyszami zamieszkat
takze w starym klasztorze, bo pokoje nowicjatu i maty budynek
w poblizu kosciota przeznaczono na pomieszczenie zenskiej czesci
dworu. Tuz przed przyjazdem kréla zjawit sie na Jasnej Gorze
marszatek nadworny, Stanistaw Przyjemski. Wjazd Wiadystawa,

' . B =z . | : i
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IV odbyt sie 6 kwietnia bardzo uroczyscie, Kordecki stat wtedy
wraz z innymi u bramy klasztornej zapewne przez nikogo nie-
zauwazony. Z ciekawoscig wpatrywal sie w twarz miodego
i energicznego krola, ktéry swym zapisem i rozkazem miat klasztor
zamieni¢ w mata, ale silng fortece. Czy przeczuwal, ze wiasnie
ten przyjazd kréla pozwoli mu kiedy$ przy pomocy Bogarodzicy
zwyciezy¢ Szweddw i obudzi¢ Polske z letargu? W kazdym razie
szczerze dziekowat Bogu, $piewajac z innymi przy wejsciu w progi
Swiatyni uroczyste Te Deum, iz Wiadystaw IV nie tylko jest
dobrym wodzem, ale takze poteznym opiekunem Jasnej Gory..

Niejednokrotnie jeszcze pdzniej nowicjusze zauwazy¢ mogli
wielkie pielgrzymki polskiego ludu i poteznych magnatéw. Mimo
odciecia od $wiata, dowiadywat sie tez Kordecki o0 wazniejszych
wypadkach panstwowych, mianowicie o zwycieskiej wyprawie
kréla przeciw Moskwie. WSszyscy zakonnicy we wspélnych mod-
fach prosili Boga o pomoc dla polskiego oreza, a rowniez za
poszczegOlnych zotnierzy, ktérzy sie ich modlitwom polecili.

Gdy nowicjat dobiegt do kresu, dzwon klasztorny zwotat
zakonnikéw do kaplicy Cudownego obrazu. Po krotkiej modlitwie
prowincjat, o. Barttomiej Bolestawski, zapytat ich czy Kordeckiego
i jego towarzysz6w mozna spokojnie przypusci¢ do profesji: wszak
wszyscy patrzyli na ich zycie, wiec moga osadzi¢, czy jest uza-
sadniona nadzieja, ze bedg dobrymi stugami Boga i zakonu. Naj-
wiecej znaczyt gtos dyrektora nowicjatu. Gdy otrzymat twierdzacag
odpowiedz, zapytat Kordeckiego. ,Czy pragniesz ztozy¢ Sluby
zakonne i w nich az do $mierci wytrwac"? — ,, Tak, Ojcze” —
brzmiata odpowiedz. Wtedy Kordecki uklgkt z boku ottarza
i wobec wszystkich modlit sie po facinie: ,Panie, przyjmij mie
wedtug Stowa Twego, a zy¢ bede i nie zawiedziesz mie w ocze-
kiwaniach moich". Nastepnie odczytat formute profesji. Przeto-
zony modlit sie jeszcze dlugo nad nim, a w koncu, czynigc znak
krzyza Swietego, blogostawit go stowami: , A blogostawienstwo
Boga Ojca Wszechmocnego i Syna i Ducha $w. niechaj sptynie
na ciebie i zawsze przy tobie zostanie. Amen".

*

Kordecki, ktory juz przed wstgpieniem do zakonu odbyt
studia filozoficzne i teologiczne, wkrétce po profesji otrzymat na
Jasnej GOrze Swiecenia nizsze i wyzsze, mianowicie: subdiakonatu
i diakonatu. Byto to rzeczg rzadko w klasztorach praktykowana,
by zakonnikowi nie kaptanowi zleca¢ wazniejszy urzad klasztorny.
Wiek jednak Kordeckiego, jego powaga, wyksztatcenie i zakonne
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wyrobienie sprawity, iz prowincjat zamianowat go podprzeorem
w Wieluniu.

Paulini posiadali w tym miescie klasztor, ufundowany jeszcze
w r. 1394, przez Wiadystawa ksiecia Opolskiego, Maty kosciét
pod wezwaniem $w. Mikotaja, potozony za miastem naprzeciw
zamku, $ciggat na doroczny odpust ttumy ludu. Klasztor nie mdgt
pomiesci¢ wiekszej liczby zakonnikéw, dopiero gdy rozwineta sie
praca duszpasterska tak w wieluriskim parafialnym kosciele, jak
tez w sagsiednim dworze Gaszynie, a oprocz tego przerézne zobo-
wigzania mszalne wymagaty znacznej ilosci ksiezy — rozbudowano
kosciot i klasztor. Dokonat tego o. Piotr Nigritius 1), tuz przed
przybyciem Kordeckiego do Wielunia. Przy wyborach w r. 1632
klasztorowi temu nie wyznaczono podprzeora. Z braku odpowie-
dnich ksiezy wystano tam wiasnie na pierwsza placéwke diakona
Kordeckiego. Jako ,,petnigcy obowigzki' podprzeora, stosownie
do reguty zostat Kordecki pierwszym doradcg przeora i jego
wspotpracownikiem. Przede wszystkim miat mu pomagac w zarzadzie
klasztorem i utrzymywaniu karnosci zakonnej. Wiec z obowiazku
swego urzedu miat sie znajdowaé na wszystkich godzinach kano-
nicznych, czuwaé¢ nad ceremoniami mszatu i innych ksigg liturgi-
cznych, utrzymywaé pokoj i mitos¢ wsréd zakonnikow, troszczyé
sie 0 czystos¢ w kosciele i klasztorze, prowadzic¢ inwentarz odziezy,
ksigzek, sprzetbw domowych, informowa¢ przetozonego o spra-
wach domu i o potrzebach zakonnikéw. W czasie nieobecnosci
przeora zastepowat go we wszystkim, z bardzo matymi ogranicze-
niami. Kordecki sprawowat w Wieluniu jeszcze inny urzad: byt
profesorem retoryki kilku klerykéw. Retoryka to najwyzsza klasa
owczesnego $redniego wyksztatcenia, Nauka polegata na teoretycz-
nym i praktycznym zapoznawaniu sie z wymowa i poezja. Prze-
rabiat wiec Kordecki ze swymi uczniami, prawdopodobnie swymi
wspotnowicjuszami, dzieta Cycerona z zakresu wymowy, jak:
De oratore, Partitiones oratoriae, mowy tegoz autora, dzieta Se-
neki, Liwiusza i Tacyta. W czasie pobytu w wielunskim klasztorze
zostat Kordecki wysSwiecony na kaptana. Stato sie to w r. 1634,
gdyz nekrolog zaznacza, ze Kordecki Swiecenia kaptanskie otrzy-
mat wkrétce po przybyciu do Wielunia.

Niedtugo jednak zabawit w Wieluniu. Juz w nastepnym ro-
ku na kapitule, ktéra przeprowadzita czeSciowe zmiany urzedow,
zostat przeniesiony do jasnogoérskiego klasztoru. Chociaz bowiem

) Po polsku nazywat sie prawdopodobnie: Czarnecki.



325

zasadniczo nie przyjmowano do zakonu miodziencow, ktorzy nie
ukonczyli przynajmniej $rednich studidw, to jednak, z powodu
stosunkowo matej liczby powotan, odstepowano czasem od tego
zwyczaju, a w koncu zorganizowano tak zwane: ,,Seminarium stu-
diorum", ktére od 1636 urzadzono ostatecznie w Krakowie jako
»-Studium litterarum™. Na Jasnej Gorze mimo to zostawata czesto
grupa miodziezy, ktéra przed wstgpieniem do tego studium kon-
czyta nauki Srednie. Wiasnie kierownikiem takiej miodziezy zo-
stat w r. 1635 zamianowany Kordecki, jako ,lector humaniorum”.

Lecz umystowym wyksztatceniem zakonnej mtodziezy mogt sie
zajmowac bardzo kroétko, skoro juz w grudniu przy nadzwyczaj-
nej wizytacji zlecono mu obowigzki wicedyrektora nowicjatu I).
Jego poprzednik, o. Marian Baranowski, zostat wtedy zamiano-
wany podprzeorem w Beszowej. Tak wiec o. Augustym po krot-
kiej przerwie wrécit do nowicjatu, by wychowa¢ miodziez w tym
duchu, ktérym sam byt przejety. Wspomagat przeto dyrektora
w pracy, moze w zakonie najwazniejszej, mianowicie—w wychowaniu
miodego pokolenia. Pouczat nowicjuszow o wszystkim, co doty-
czy zycia zakonnego, ttumaczyt im podstawy nauki teologicznej,
zwracat uwage na wysoka warto$¢ taski powotania, wdrazat w ich
sercach nabozeristwo do Najéwietszej Panny, Swietych Aniotow
Strézow i1 Sw. Pawia Pustelnika.

Wiasnie w tym czasie zakon Paulinéw potrzebowat tak do-
brych wychowawcéw, jakim byt Kordecki. Zdarza sie nieraz,
ze jaka$ instytucja idzie swym normalnym trybem, na zewnatrz
przedstawia sie jako organizacja mocna i zwarta, gdy tymczasem
glebszy obserwator zauwaza rysy, ktore jej groza zupeing ruing.
Taka instytucjg byt w owym czasie zakon paulinbw. Kazdy za-
kon opiera swoje istnienie i swojg dziatalno$¢ na regule. Z tego
powodu zmiana, zwiaszcza zmiana gruntowna ustaw: reguty i kon-
stytucji, jest w dziejach kazdego zakonu okresem mniej lub wie-
cej gwattownych wstrzagsow. Stare paulinskie klasztory posiadaty
dawne przepisy z XIV wieku. Gdy istotne z nich zawsze byly
aktualne, to drobne i szczeg6towe trzeba bylo ustawicznie zmie-
nia¢, poprawia¢ i uzupetnia¢. Czynili to generatowie i prowin-
cjatowie na kapitutach i wizytacjach. Wnet zebrata sie tych do-
datkowych ustaw znaczna ilos¢. Dawnych regut, pieknie na per-
gaminie przepisanych, byto zaledwie kilka egzemplarzy; odpisy
rozporzadzen posiadat kazdy klasztor. Powstata przeto potrzeba

Acta, t. 1., s. 515.
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ogtoszenia drukiem obowigzujgcych przepisébw. Przed tym nale-
zato je uporzadkowac, ziaczy¢ z regutg w jedng catos¢, pogodzic¢
z og6lnym prawem koscielnym, tak bardzo, zwkaszcza w sprawach
zakonnych, zmienionym przez sobér trydencki; wystara¢ sie o po-
twierdzenie tej nowej reguty u Stolicy Apostolskiej, przygotowaé
jej ochotne przyjecie przez klasztory. Kapituta generalna w r. 1623
powierzyta prowincji polskiej utozenie projektu ustaw. W Kra-
kowskiej Akademii byto przeciez duzo uczonych prawnikdw,
sktorzy w tej sprawie mogli przyjs¢ z rzetelng pomoca. Pracg ta
zajeto sie bardzo energicznie, szczegOlnie dlatego, poniewaz
w trakcie uktadania nowych przepiséw przekonano sie, ze dotych-
czasowe wybory przetozonych odbywaty sie niezgodnie z prawem
kanonicznym, a konsekwentnie nalezato je uzna¢ za niewazne.
Przetozonych wybierano wedtug tradycyjnego sposobu, polegajgcego
na tym, ze dyskret czyli delegat klasztoru wzglednie prowincji
dawat zaprzysiezonym sekretarzom kartke z tylu gtosami, ilu
reprezentowat zakonnikdéw z wyzszymi Swieceniami, a wiec ksiezy,
diakon6w i subdiakonéw. Zapytano sie w Rzymie, co nalezy sgdzic¢
0 tym sposobie wybierania przetozonych i z przerazeniem otrzy-
mano odpowiedZ, ze takie wybory, zgodnie z prawem koscielnym,
nalezy uzna¢ za niewazne. tatwo zrozumie¢ zamieszanie, wywo-
fane tym orzeczeniem papieskim. Jezeli przetozeni nie mieli wia-
dzy, Sluby zakonne, przed nimi skiadane uwaza¢ nalezato takze
za niewazne, a paulini nie stanowili wiasciwie zakonu. Azeby uspo-
koi¢ wzburzone umysty, papiez Urban VIII wydat oredzie, w kt6-
rym rewalidowat wszystkie wybory przetozonych.

Tym gorliwiej zabrano sie do ukladania przepisbw. Szcze-
golng energig odznaczyt sie w tym o. Marcin Gruszkowic, ktory
dla usuniecia wszystkich mozliwych zarzutdbw wyprosit sobie
U nuncjusza potwierdzenie swego wyboru na prowincjata i wraz
z definitorami ulozyt projekt reguty, ktéry potem jako generat
starat sie wprowadzi¢ tak na Wegrzech, jako tez w Polsce.

Pomimo nacisku ze strony Rzymu sprawa regut przeciggata
sie coraz wiecej, a wszelkie tymczasowe proby wywotywaty jeszcze
wiekszy chaos. Zakon bowiem paulinbw powstat i rozwinat sie
w panstwach, ktére wyjatkowo w catej Europie posiadaty ustroj
demokratyczny. Duch demokratyzmu przenikat ustawy zakonne:
przetozonych wybierali podwitadni przez wydelegowanego na zebra-
niach, jakoby na sejmikach, dyskreta. Urzad przetozonego trwat
zwyczajnie krotko, bo tylko trzy lata. Ponadto na koncu trzech-
lecia i w potowie urzedowania na kapitule prowincjalnej delegat
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klasztorny wobec prowincjata i definitorow zdawat sprawe z po-
stepowania przeora. Gdy sie ten nie zdotat oczysci¢ z postawio-
nych mu zarzutéw, prowincjat pozbawiat go urzedu przetozonego.
Przy takiej organizacji szlachcic, ktéry po skoriczonym nowicjacie
przypomniat sobie dawne wiece, sejmiki i poselstwa, magt
wichrzy¢ w klasztorze bezkarnie, gdyz zakonnika po uroczystej
profesji nie mozna byto wydali¢ z klasztoru. Dawne za$ karcery
klasztorne tylko w powiesciach przedstawiajg sie groZnie. tatwo
wiec zrozumie¢, ze projektodawcy nowych ustaw, roznigcych sie
od poprzednich wiasnie silniejszg centralizacjg i wzmocnieniem
wiadzy przetozonych, nie bardzo przypadty do smaku zakonnikom
polskim i wegierskim. Wszelka prace w tym kierunku ze strony
przetozonych znaczna cze$¢ zakonnikéw odrzucata z gory, jako
zamach na dawng zasade: ,,Nic bez nas o nas", jako che¢ wpro-
wadzenia: ,,Absolutum dominium”.

Ostatecznie generatowie, a miedzy nimi szczegdlnie Polak,
0. Gruszkowic, zdofali pozyska¢ dla swych projektéw wegierskie
klasztory. Wtedy to polski prowincjat, o. Barttomiej Bolestawski,
wraz z definitorami utozyt polska, wiecej demokratyczng regutle,
i wystat do Rzymu 0. Adriana Bartkowicza, aby u papieza wy-
prosit ustanowienie komisji, ztozonej z prymasa i innych pratatow,
w celu zbadania i potwierdzenia reguly dla polskiej prowincji,
Roztam zakonu byt bliski. Wyratowali go gorliwi zakonnicy,
ktérzy, dowiedziawszy sie o tych pertraktacjach, uwiadomili
0 wszystkim generata. Wtedy to zjechata na Jasng Gore nad-
zwyczajna apostolska wizytacja, mianowicie Erazm Kretkowski,
kanonik krakowski i kantor wloctawski, Leonard Rembowski,
cysters, opat pelplinski i sam generat, Marcin Gruszkowic. Komi-
sarze wszedzie znalezli porzadek, spokdj i ulegtos$é. Bez trudnosci
wiec zostato przygaszone zarzewie buntu: uratowano jednolito$¢
zakonu, W.ichrzyciele zostali ukarani. Wydano tymczasowe,
drobne przepisy, Miedzy innymi rozporzadzeniami na tej wiasnie
wizytacji Kordecki- zamianowany zostat pomocnikiem dyrektora
nowicjatu Prowincjalem obrano o. Pawta Klodawskiego, Scistego
i roztropnego obserwanta. Niestety, sam general w niespetna
dwa miesigce po wizytacji, 3 lutego 1636 roku, umart, co znacznie
utrudnito reorganizacje zakonu.

Urban VIII widzac, ze sprawa reguly przewleka sie w nie*
skonczono$¢, zamyslat nawet skasowac¢ zakon paulinéw i ztgczy¢
go z zakonem dominikanéw. Wptywowy i uczony teatyn, Antoni
Naldi, stanat jednak wobec papieza w obronie zakonu i wykazat
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mu, ze lepiej jest dla Kosciota, gdy w nim pracuje wieksza ilos¢
zrézniczkowanych zakonow. Zresztg Kosciot dosy¢ juz innych za-
konéw z powodu reformacji stracit. Paulini, ktérzy co prawda
wpadli w ciezkie potozenie z powodu trudnosci organizacyjnych,
zastuzyli sobie najzupetniej na poparcie ze strony papieza. Bu-
rze wywotang przez Lutra, ktora tak mocno wstrzasneta innymi
zakonami, przetrwali dobrze i zwyciesko. Nie bylo miedzy nimi
masowych dezercyj, apostazyj i ogélnego upadku moralnego. Prze-
ciwnie, pomimo drobnych wyjatkéw, zakon stat wysoko. Obowig-
zujace ustawy szanowano. Zakonnicy na kazdej kapitule wprost
zywiotowo domagali sie ostatecznego zatatwienia sprawy konsty-
tucyjnej. Jedno im tylko mozna zarzuci¢: byli zanadto przywig-
zani do dawnych ustaw, ktore tak bardzo zgadzaty sie z ich de-
mokratycznym usposobieniem. Przywigzanie do wolnosci, do parla-
mentarnego wptywu na rzady, tak gteboko tkwity w umystach
tych nawskro$ polskich mnichéw, ze potepiali kazdy krok ze strony
wegierskich wspotbraci, ktdérzy pod wpltywem sasiedztwa z cesar-
stwem, a wiecej jeszcze z Rzymem, jak tez i wiasnych doswiad-
czen, nastepnie wspaniatych wynikow Towarzystwa Jezusowego,
opartego na zasadach absolutyzmu, a wkoricu z powodu wysit-
kéw znakomitego przyjaciela paulindw, kardynata Piotra Pasma-
niego, stali sie zwolennikami wzmocnienia wiadzy przetozonych.
Tak wiec wiasnie ta ,,polsko$¢" zakonu paulindw, ktéra groze
niemieckiego protestantyzmu ztagodzita u nich bardzo wyrazZnie,
stata sie poOzniej zrodilem niezgody z klasztorami wegierskimi i na-
czelng, zwykle wegierskg wtadzg zakonng. Oprocz tego projek-
towane inowacje, jak coroczne odnawianie $lubéw, zmiany nie-
ktérych juz i tak surowych postéw, i inne mato znaczace dro-
biazgi wydawaty sie, zwiaszcza starym zakonnikom, jakim$ zdroz-
nym targnieciem sie na Swieto§¢ umitowanego zakonu.
Ostatecznie papiez, na podstawie sprawozdania, otrzymanego
po nadzwyczajnej wizytacji, przekonat sie, ze stare konstytucje
paulinskie sg zupetnie nie wystarczajgce, ze je trzeba albo zastgpic¢
nowymi, albo przynajmniej gruntownie zreformowaé, Azeby to
przeprowadzi¢, sam zamianowat wikariuszem generalnym o. Miko-
taja Staszewskiego '). Wybitny ten zakonnik wstapit do paulindw
przeszto dziesie¢ lat przed Kordeckim. W zakonie odznaczyt
sie gorliwoscia w wypetnianiu obowigzkdéw, sumiennoscig i dobrym
przyktadem. Kazdy objaw niesubordynacji i upadku obserwy
zakonnej przejmowat go do gtebi. Odznaczat sie, mimo asee-

1) Metryka, s. 396.
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tycznego nastawienia psychicznego, sprytem w zatatwianiu spraw
gospodarczej natury. Powierzone mu ukiady z wiadzami kosciel-
nymi i Swieckimi sprawnie przeprowadzat i dlatego przetozeni
chetnie korzystali z jego pomocy w korespondencji z najwyzszymi
dostojnikami. Gdy diecezjalna kuria krakowska poczeta sobie
rosci¢ prawa do jurysdykcji nad klasztorem jasnogorskim. Sta-
szewski, zaopatrzony w polecajgce listy Zygmunta 11l Wazy i wielu
polskich magnatéw, wybrat sie do Rzymu, by uzurpacje krakow-
skiego biskupa odeprze¢. Pobyt w Rzymie dla innych spraw prze-
dtuzat sie z roku na rok az do lat siedmiu. Staszewski uczeszczat
wtedy na wyzsze studia teologiczne, a roéwnoczesnie zatatwiat
wszelkie zakonne sprawy, jako faktyczny prokurator catego za-
konu, a szczegodlnie prowincji polskiej. Mimo szlachetnego cha-
rakteru, wyksztalcenia, wyrobienia duchowego, zapatu w pracy
nad podniesieniem swego zakonu, Staszewski nie znajdywat po-
parcia wsrdéd wspotbraci, z ktérych nawet najlepszych zrazat do
siebie nieugietoscia, brakiem wyrozumiatosci, w czym czasem prze-
kraczat granice roztropnego umiarkowania. Nominacji papieskiej
nie chciat przyja¢, dopiero gdy sie dowiedziat, ze papiez w razie
jego uporu zamianuje przetozonym paulinéw czionka innego za-
konu, zgodzit sie przyja¢ urzad wikariusza apostolskiego i zaraz
zabrat sie do pracy. W maju r. 1637 urzadzit kapitute prowincji
polskiej, a jego wiadza prolongowana przez papieza, w r. 1640
zamienita sie we wiadze kanonicznie wybranego generata,

Kordecki, ktory od konca r. 1635 do potowy czerwca r. 1638,
pozostawat na Jasnej Gorze, pomagajac dyrektorowi w wychowaniu
miodziezy nowicjackiej, na pewno bardzo zywo zajmowat sie spra-
wa reguly. Gdy jednak cze$¢ polskich paulindw skfaniac sie
poczeta do wegierskich projektdéw, a druga znacznie wieksza stata
na gruncie dawnych ustaw, Kordecki wraz z umiarkowanymi
nalezat do centrum, ktéremu chodzito jedynie o jak najpredsze
zakatwienie tej drazliwej sprawy, o zaprowadzenie tadu, o Scistg
obserwancje i dobra opinie zakonu. Gotéw wiec byt do kompromisow,
byle konstytucje jak najspieszniej ujednostajni¢ i we wszystkich
klasztorach wprowadzi¢. Duchowo skianiat sie do polskich pauli-
noéw, ale wszelkie tymczasowe zmiany w nowicjacie przeprowa-
dzat, skoro na kapitule r. 1638 postano z prowincji polskiej
postulat nastepujacej tresci: ,,Prosimy, aby w nowicjacie nie zapro-
wadzano niezwyktych surowosci, ktére obciazaja braci i podziw
budzg u obcych".

W tymze roku, na lipcowych wyborach przetozonych, Kor-

Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 41. 22



330

decki w kaplicy Cudownego Obrazu wygtosit po facinie podnio-
sta, okolicznosciowg mowe, co byto dla niego wielkim zaszczytem
gdyz zadanie to zlecano najzdolniejszym zakonnikom, Na tej kapi-
tule prowincjalnej przedtuzono sprawowanie urzedu prowincjata
0. Paulinowi Ktodawskiemu. Ws$réd zamianowanych przeoréw
znalazt sie tez po raz pierwszy jako przeor wielunski, Kordecki.
Jako podprzeora dano mu o. Tomasza Bieniasiewicza, kaznodziejg
zostat o. Filip Racmienski, a ,kierownikiem naukowych zebran
byty prowincjat, o Barttomiej Bolestawskil). O rzadach Kordec-
kiego w wielunskim Kklasztorze zachowato sie niewiele notatek
w Kklasztornych aktach. Poprzednik jego, Baltazar Kotlinski, tro-
skliwie zabiegat o odpowiedni stan duchowy i materialny klasztoru,
a za swoje trudy, poniesione przy restaurowaniu i rozbudowie
kosSciota i klasztoru, na kapitule r. 1637 publiczna otrzymat pochwa-
te. Nie byto jednak Kordeckiemu dane rzadzi¢ domem do konca
trzechlecia. Trzynastego lutego r. 1640 wikariusz apostolski zwotat
na Jasng Gore kapitute prowincjalng. Kordecki, jako przeor wie-
lunski, brat w niej udziat, zatatwit z przetozonym niektére drob-
niejsze sprawy, miedzy innymi omowit pretensje mtynarza ze wsi
Dzietrzniki do klasztoru, gdy niespodziewanie spadly na niego
rzeczy daleko wazniejsze.

Zycie w Kklasztorach biegto pozornie zwyktym trybem, ale
wszyscy zakonnicy mysleli o nowotworzgcej sie regule. Wiedzieli
doktadnie, iz Rzym coraz wiekszy nacisk wywiera na wikariusza
Staszewskiego, by regute co predzej przygotowat i do potwierdze-
nia oddat. Na mocy polecenia z Rzymu, Staszewski ze swymi
definitorami utozyt projekt reguly i rozestat go do klasztordw,
nakazujac jego rozpatrzenie i zaopatrzenie w odpowiednie uwagi.
Nie brakowato tych poprawek w polskiej prowincji. Zarzad jej
zebrat postulaty poszczeg6lnych klasztorow: jedne z miejsca
odrzucit, inne uzgodnit i postat wikariuszowi generalnemu. Gene-
ralne definitorium nie bez przykrosci przyjeto te poprawki. Gdy
z Rzymu w tym czasie przyszedt rozkaz przystania projektu
ustaw, Staszewski, nie wiedzac jak wybrna¢ z ciezkiej sytuacii,
odwazyt sie na krok $miatly, chociaz ryzykowny, mianowicie postat
do Rzymu swdj projekt, a uwagi polskiej prowincji zatrzymat.
Istotnie, wikariuszowi, odpowiedzialnemu za stan calego zakonu,
nie pozostawato w tym czasie nic innego, jak samodzielnie zakon-
czy¢ ,kwestie konstytucyjng”, a wiec uniemozliwi¢ jej przewle-

) Acta, r. 1638, s. 595.
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kanie przez liczne polskie postulaty. Wiedziat, iz w razie niedba-
tosci z jego strony, grozba kasacji zakonu stanie sie znéw aktualna,

Z drugiej strony takie postepowanie obrazito cata polska
prowincje. Pragnefa sie ona przynajmniej usprawiedliwi¢ w Rzy-
mie ze swych zapatrywan i daznosci, a takze z zarzutow stawia-
nych jej przez apostolskich wizytatorow. Dlatego tez wymogta
na wikariuszu generalnym pozwolenie wystania w tym celu do
Rzymu o. Baltazara Kotlinskiego. Staszewski, zdajagc sobie potem
jasno sprawe z konsekwencji takiego kroku, zezwolenie anulowat
i sprawe odroczyt.

Na lutowej kapitule r. 1640 omoéwienie wystania delegata do
Rzymu wysuneto sie na czoto wszystkich spraw, tym wiecej, ze
jej przewodniczyt sam Staszewski. Z przyczyn formalnych nie
mogt on protestowaé przeciw wyborom delegata, ktéremu nadano
nazwe ,orator". Wybory przeto odbyly sie, a oratorem wybrany
zostat Kordecki. Fakt ten najlepiej wykazuje, jakim zaufaniem
cieszyt sie juz wtedy w catej prowincji, a zarazem zdradza jego
zapatrywania. Nie wybranoby go przeciez na delegata do Rzy-
mu, gdyby nie byt uwazany za zwolennika uwag polskiej pro-
wincji, gdyby stat po stronie Wegréw. Stat wiec przy tych,
ktérzy nie zyczyli sobie wiekszej centralizacji wiadzy, skupiania
jurysdykcji w rekach generata (zwyczajnie Wegra), dodawania
nowych postéw i surowosci. Mogt wiec w oczach Wegrow,
a szczeg6lnie w oczach wikariusza apostolskiego, uchodzi¢ za
przeciwnika w tym znaczeniu wzietej ,reformy”. By¢ moze, ze
w wielu punktach nie zgadzat sie z wyborcami, a chodzito mu
0 uspokojenie umystdw i jak najpredsze potwierdzenie nowych
ustaw.

Przeorem w Wieluniu zostat zamianowany o. Tomasz Bie-
niasiewicz, a Kordecki wraz ze Staszewskim wybrat sie w strone
Wiednia. Zapewne miedzy tymi dwu najwiekszymi paulinami
wieku XVII juz na Jasnej Gorze albo w czasie podrézy przyszio
do powaznej, zasadniczej rozmowy 0 podstawach ustroju zakonu.
Staszewski, zmuszony ustawami, zgodzit sie na wybor oratora, ale
sam ten fakt byt dlan bardzo przykry i niepozadany. Starat sie
przeto naktoni¢ Kordeckiego, by w Rzymie nie bronit postulatow
polskiej prowincji. Tego za$ Kordecki nie chciat i nie mogt uczy-
nic. W jakim ze Swietle wracatby wtedy do Polski? Obarczony
odpowiedzialno$cig wobec wszystkich polskich klasztoréw, wobec
swego prowincjata i definitorium, pragnat swe zadanie wypehic
jak najpredzej i wedlug swego sumienia jak najlepiej. Tym wie-
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cej Staszewski szukat jakiegokolwiek pretekstu, by go przy sobie
zatrzymac¢. Gdy wiec razem przybyli do Neustadt, proponowat
mu, by sie wstrzymat z wyjazdem i przeczekat kapitute generalna.
Nie dat sie przekona¢ Kordecki i ruszyt w droge. Tymczasem
Staszewski z poczatkiem lipca (1640) zostat wybrany generatem
zakonu, przez co w oczach zakonnikdéw wzrost jego autorytet.

Kordecki za$ w drodze rozchorowat sie, z czego skorzystat Sta-
szewski i, ,litujgc sie nad jego chorobg i staboscig”, kazat mu

wraca¢ do prowincji. Nie musiata to by¢ jakas ciezka choroba,
ale przewlekta stabosc.

Powr6t Kordeckiego wywotat w polskiej prowincji zrozumiatg
konsternacje i zal do generata. Swiadczy o tym list zarzadu pro-
wincji, wystany do generata 16 pazdziernika r. 1640: ,Ze smut-
kiem dowiedzieliSmy sie — piszg — drogg prywatng, ze konstytu-
cje zostaty juz postane do Rzymu, Ze smutkiem, bo w tym pro-
jekcie znajdujg sie pewne zaostrzenia przepiséw; nasz za$ Orator
wielkim kosztem, szczeg6lnie w tym czasie panujgcej drozyzny,
wystany do Rzymu w celu zatatwienia tej sprawy, nie tylko przez
calg prowincje wybrany, lecz takze przez Przewielebno$¢ Wasza,
przy wyborach obecna, potwierdzony, zostat odwotany nie wiado-
mo z jakiej przyczyny i do prowincji odestany. Tylokrotne a bez-
skuteczne wysyanie delegatow nic dobrego nam nie wrézy, mimo
to pociesza nas przystowie: ,,Kazdy poczatek jest trudny”. Spo-
dziewamy sie, ze w tej sprawie zwyciezymy wszelkie trudnosci,
zwhaszcza, gdy przy sobie widzimy Przewielebnego Ojca Generata,
tak gorliwego kierownika catego zakonu" 1)

Generat odpowiedziat 5 grudnia: ttumaczyt sie naprzéd
z odwotania Kordeckiego, Wedtug pierwotnych planéw miat zakon
wysta¢ do Rzymu nie jednego oratora, ale dwodch. Kapituta
generalna, idac za radg arcybiskupa ostrzyhomskiego, ze wzgledu
na niepotrzebne wydatki, postanowita nie wysta¢ nikogo z wegier-
skiej prowincji, ale raczej ustanowi¢ w Rzymie prokuratora.
Konsekwentnie i polska prowincja miata sie wstrzymac od wystania
delegata, przyjmujac na siebie obowigzek splaty potowy wydat-
kow na utrzymanie prokuratora w Rzymie, Dalej pisat generat,
ze Kordecki razem z nim i na jego koszt podrézowal?), lecz
chory sam z wiasnej winy ,,przepadt”’, gdyz nie chciat w Neustadt
czeka¢ na kapitute generalng. Nastepnie podkreslat, ze zatwier-

) Acta r. 1640. 16/X, s. 668.

®) Polskie klasztory zobowigzaty sie wptaci¢ do kasy prowincjata do
potowy sierpnia na podréz Kordeckiego 200 florendw. Staszewski widocznie
w formie pozyczki ponosit koszta wyprawy.
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dzenie reguty zalezy tylko od Rzymu. Zresztg zgadza sie, a nawet
prosi, aby o. Augustyn, skoro tylko wr6ci do zdrowia, wystany
zostat ponownie do Rzymu z instrukcjami polskiej prowinciji.
Chodzi mu przeciez tylko o to, azeby sprawe reguty jak najpre-
dzej szczeSliwie do konca doprowadzié. Woystanie Kordeckiego
nie bedzie jeszcze spdznione, bo konstytucje prawdopodobnie nie
doszty jeszcze do Rzymu, tam za$ trzeba je przepisa¢ w o$miu
egzemplarzach, w koncu wszczecie pierwszych krokéw mozna
wstrzyma¢ do chwili przybycia Kordeckiego do Rzymu.

Przy koncu stycznia r, 1641 zjechali sie na Jasnej Gorze
przeorowie i dyskreci i zaraz na poczatku obrad odczytano list
generata. Kordecki, ktéry na tej kapitule wystepowat jako dyskret
Jasnej Gory, podat objasnienie co do mocy obowigzujgcych ustaw
i stwierdzit orzeczenie Kapituly generalnej, ze nowe konstytucje
jeszcze nie obowigzujg. Wstawiat sie tez za jednym zakonnikiem,
surowo przez przetozonych ukaranym, proszac o zmniejszenie
kary. Po rozjechaniu sie przeoréw i delegatéw, definitorium
wybralo na oratora do Rzymu o. Floriana Abrahamowicza,
dotychczasowego przeora klasztoru w Wielgomtynach. Zastgpic
go miat w tym czasie na tym urzedzie Kordecki. Nie przyszio
jednak do tego, gdyz wkrétce zmieniono postanowienie i jako
orator wyjechat o. Baltazar Kotlinski, wskutek czego Kordecki
pozostat w Czestochowie, Dwa tylko wypadki zapisane zostaty
z tego trzechlecia zycia Kordeckiego (1641—1644). Na zwyklg
kapitute prowincjalng r. 1642 zostat wybrany dyskretem, a gdy
mu definitorzy zarzucili, iz nie wszyscy mieszkancy Jasnej Gory
byli obecni w czasie wyboréw i przy ukiadaniu postulatow,
potrafit sie obroni¢ tak, ze jego wybor zostat zatwierdzony. Na
tejze kapitule zamianowany zostat przewodniczacym na zakon-
nych zebraniach naukowych.

Konwent wielunski posiadat miyn we wsi Dzietrzniki. Ponie-
waz byt opuszczony i zrujnowany, nalezato go odbudowac, do
czego zarzad prowincji czesto zachecat przeora, 0 Tomasza Bie-
niasiewicza. Ten przyprowadzit miyn do nalezytego stanu, ale
nie puscit go w ruch z powodu drobnych formalnych trudnosci
z kapitutg gnieZnienska, posiadajacg pobliskg wie$ Zalecze.
O. Bieniasiewicz, nie dokonczywszy sprawy, zrezygnowat z urzedu
przeora, a wtedy sprawe te zlecono Kordeckiemu, ktéry tez wy-
brat sie do Gniezna i wnet przystat prowincjatowi list, zawiada-
miajac go o szczeSliwym zakatwieniu sprawy. ,,SzczeSliwiem,
chwata Bogu — pisze — odprawit droge gniezniefiskg i nie bez
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pozytku, bo Ichmos$¢ Panowie prataci na postulata nasze zgodnie
zezwolili za suplikacjg naszg tak do kapituty, jak i do innych
pratatow" 1).

Na wybory przetozonych w sierpniu r, 1644, mimo niebezpie-
czenstwa grozacego ze strony maruderow i band zbdjeckich na
granicy wegierskiej, wybrat sie sam generat zakonu, o. Staszewski.
Przystepujac do wyboru prowincjata, znaczna cze$¢ kapitularzy
zwrécita uwage na samego generata, ktoremu za kilka miesiecy
uptywata kadencja urzedowania i podata go jako kandydata na
urzad prowincjata. Byt to pomyst nie bardzo szcze$liwy, bo ge-
nerat zrazit sobie wielu zakonnikéw, a co gorsza faczenie urzedu
prowincjata z urzedem generata wydawato sie niedopuszczalne.
Nie zwazano jednak na stawiane takiemu projektowi zarzuty».
Staszewski zostat wybrany na prowincjata, a Kordecki na przeora
Jasnej Gory. Obydwaj, najwieksi 6wczesni paulini, czuli do siebie
uraze, wywotang zupetnie przeciwnym postepowaniem w sprawie
konstytucji. Staszewski nie zdotat sie pozby¢ animozji do Kor-
deckiego, czego pdzniej dat niejednokrotnie dowody, Kordecki zas,
chociaz nie znamy ani jednego faktu, by prowincjatowi okazat
w najdrobniejszej rzeczy swe niezadowolenie, a tym wiecej opor
lub nieuszanowanie, bezsprzecznie czut sie przy Staszewskim
w sprawowaniu swego urzedu bardzo skrepowanym.

Przeciwnicy Staszewskiego, pod wodzg o. Kazimierza Zarem-
by, zaraz po elekcji urzadzili ciche konklawe, zarzucajgc Sta-
szewskiemu, iz zmuszat kapitularzy do glosowania, ze sobie nie-
chetnych dyskretdw pod rozmaitymi pretekstami usunat, ze jest
réwnoczes$nie generatem i prowincjatem, a wkoncu wprowadza do
zakonu nowe i ciezkie obostrzenia. Wystali tez do Wiadystawa
IV memoriat i zdotali pozyska¢ dla siebie tatwowiernego krola,
ktéry naznaczyt komisje dla przeprowadzenia nowych wyboréw,
pod kierunkiem biskupa krakowskiego, O tajnych poczynaniach
spiskowcdéw rozchodzity sie przerézne pogtoski po klasztorach,
szerzac u jednych zgorszenie u drugich obawe, zeby krél nie
wpadt na pomyst narzucenia zakonowi swego przetozonego, co
wywotatoby jeszcze wieksze zamieszanie. Z awanturnikami naj-
wiecej ktopotu miat Kordecki. Dowiedziawszy sie o spisku jako
przeor, a wiec bezposredni przetozony wiekszej czeSci niezado-
wolonych, dazyt przede wszystkim do tego, by sie nie uciekali do
wihadzy Swieckiej, lecz postepowali drogg prawem przepisang»
a wiec, by apelowali do Kkapituty generalnej, Przeciwnicy nie

¥} Autentyk. Archiwum J, G. Zbiér: Kordecki.
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chcieli od swych postanowien odstapi¢, twierdzac, ze kapituta
zlekcewazy ich najstuszniejsze dezyderaty, bo bedg podpisane
przez garstke niedobrze w generalicji zapisanych zakonnikow.
Wtedy Kordecki, aby ratowa¢ honor zakonu, nie zawahat sie po-
tozy¢ swego podpisu pod ich memoriat do kapituty generalnej.
Nastepnie swymi wptywami skionit Stanistawa Pstrokonskiego,
ktéry miat popieraC sprawe u krola, azeby sie tg rzeczg nie zaj-
mowat, gdyz prawdopodobnie zatatwi sie polubownie w murach
klasztoru. Wiadomo$¢ o buntowniczych knowaniach doszia tez
do domu krakowskiego, ktérego przeor, o. Krdlik, wraz z o. Lob-
zynskim napisat do Staszewskiego list, proszac go, by jak naj-
predzej przyjechat do Krakowa i przedstawit sie krélowi, ktory
za kilka dni miat wyjecha¢ do Warszawy. Staszewski w tejze go-
dzinie, w ktorej list otrzymat, wieczorem i w czas niepogodny
wyruszyt z Jasnej Gory i trzeciego dnia rano stangt w Krakowie.
Wiadystaw IV przyjgt go bardzo zyczliwie, taskawie wystuchat
jego relacji o przebiegu wypadkéw, zapewnit go, ze nie chce
i nie moze sie miesza¢ w sprawy czysto duchowne, radzit mu, by
postapit wedtug surowosci prawa i opornych zamkngt w wie-
zieniu, obostrzonym postem o chlebie i wodzie. W razie potrzeby
obiecat mu pomoc.

Ostatecznie catg sprawe miata rozstrzygnaé kapituta, na
ktorg tez wyoadty wybory generata. Przeciwnicy Staszewskiego
domagali sie, aby generat tuz po elekcji przybyt na Jasng Gore
i usunat z prowincji zamieszanie, spowodowane watpliwoscig wy-
boréw prowincjata. Odpowiedziano im, ze przyjazd generata
z powodu maruderéw, grasujacych na granicy wegierskiej i z po-
wodu znacznych kosztow podrézy nie dojdzie do skutku, ale
réwnoczesnie pozwolono im, aby poza zwyktymi postulatami catej
prowincji wystali swe prywatne zazalenia. Nie zadowolili sie tym
i zadajac przyjazdu generata, utozyli deklaracje, dla ktérej zna-
lezli sobie adherentow. Na dyskreta catej polskiej prowingcji
zostat wybrany Kordecki. Widocznie miat on zaufanie jednej
i drugiej strony, skoro w tak ciezkich warunkach wybrano go
jako delegata wszystkich klasztoréw polskich,

Po wyborach generata, a zostat nim znakomity zakonnik,
0. Marcin Bortcowicz, wzywano przed definitorium dyskretow
poszczegblnych prowincji dla ztozenia sprawozdania i postula-
tow. Kordeckiego pytano, w jaki by sposéb mozna uspokoié
polskg prowincje, tak niezadowolong z powodu wyboréw prowin-
cjata. O zaizutach stawianych Staszewskiemu, dowiedzial sie
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zarzad zakonu z memoriatu, ktéry Kordecki przyniést na kapi-
tute. Polacy, ktérzy dobrze znali prawo o ,incompatibiliach”,
podkreslali z naciskiem fakt, ze Staszewski zostat wybrany na
prowincjata wtedy, gdy jeszcze sprawowat urzad generata. Zarzut,
iz nie wszystkich zwotat na wybory, stemperowat Kordecki wy-
jasnieniem, ze niedopuszczeni zostali tylko obtozeni jawnie lub
tajnie ekskomunikami za swe wykroczenia, a wiec ci, ktorzy
utracili prawo gtosowania, General, przeczytawszy memoriat,
zapytat, czy podpisani wszyscy sg dyskretami i czy wystepujg
tylko we wiasnym imieniu, czy tez takze w imieniu reprezento-
wanych przez nich klasztorow. Kordecki dat przeczaca odpo-
wiedz. Wtedy generat postawit mu pytanie, dlaczego on sam
jako pierwszy ten memoriat podpisat. ,,Nie dlatego podpisatem—
odpowiedziat Kordecki — jakobym zwalczat wybo6r prowincjata,
ale zeby wysitki jego przeciwnikéw ostabi¢ i nie dozwoli¢,
by pomocy S$wieckiej szukali; w inny za$ sposob nie mogiem
temu zapobiec". Generat pytat dalej: ,,Czy wiekszo$¢ kapitularzy
zgodzita sie na wybor prowincjata? — Tak — odrzekt Kordecki —
wiekszos¢ zgodzita sie, potem wszyscy jak zwyczajnie ztozyli mu
obietnice postuszenstwa". Tak wiec na podstawie relacji i wy-
jasnien Kordeckiego generat nie przyjat zadan, wyrazonych
w memoriale i orzekt, ze wizytacja jest niepotrzebna, a wybory
uznat za wazne.

Niezadowolenie upornych trwato dalej. Wyszukiwali oni
kazda sposobnos$é, azeby Staszewskiemu utrudni¢ urzedowanie.
Zarzucali mu na przyktad, ze wznosi na Jasnej Gorze kosztowne
budowle, gdy tymczasem, jak rewizja, przeprowadzona z ramienia
zarzadu prowincji przez Kordeckiego i jego asystentow, wykazata,
wiesniacy po wsiach klasztornych nie mieli nawet zboza na za-
siewy, a takze sam klasztor nie miat zasobéw na czarng godzine.
O$mielili sie nawet rozrzuca¢ paszkwile, dazgc do tego, aby
zmusi¢ Staszewskiego do wyjazdu, i aby w ten sposéb mogli sie
pozby¢ jego czujnosci. Marzyli takze, iz wtedy moze udatoby sie
im pozyska¢ znanego z tagodniejszego kierunku Kordeckiego
i przy jego pomocy zniweczy¢ reformatorskie pociggniecia pro-
wincjata. (c. d. n).

Torun. Ks. Dr Ludioik Frgs, C. SS. R.



Hellenizm a Chrzescijanstwo

(Dokoriczenie)

W te nastroje i w te stosunki religijne wchodzito chrzesci-
janstwo jako religia w sensie ekskluzywnym monoteistyczna
i objawiona i rozpoczeto prace, aby podbi¢ pod panowanie Chry-
stusa Ukrzyzowanego Swiat hellenistyczny. Praca nad rozszerze-
niem sie nowej religii z natury rzeczy byla walkg z wszystkimi
innymi religiami w $wiecie antycznym, bo tylko na gruzach sta-
rych kultow mdgt zapanowa¢ Krzyz. Nie mogto by¢ ze strony
religii Chrystusowej tolerancji wobec dawnych wierzeh pogan-
skich: bezwzgledny separatyzm i walka byty koniecznoscig dziejowa.

Jasng linie Sw. Pawel wytyczyt misjonarzom i wyznawcom
wiary Chrystusowej, gdy pisat do Koryntian zdecydowane swe
stowa: ,,Nie ciggnijcie w jednym jarzmie z niewiernymi. Albowiem
co wspoblnego sprawiedliwosci z nieprawoscig? Albo co za t3cz-
no$¢ Swiatta z ciemnoscig? Albo co za umowa Chrystusa z Belia-
lem? Albo co za cze$¢ wiernemu z niewiernymi? | co za zgoda
kosciotowi Bozemu z batwanami?" ’) ,Nie mozecie pi¢ kielicha
Panskiego i kielicha czartowskiego — pisze Pawel na innym
miejscu — nie mozecie by¢ uczestnikami stotu Panskiego i stotu
czartowskiego. Mamyz drazni¢ Pana?" 2). Droga to jasna, stanow-
cza, zdecydowana: oddzielenie sie, separatyzm, w konsekwencji
walka, nie kompromis.

Jest takze rzeczg zrozumiaty, ze wobec takiego stanowiska
chrzesdcijanstwa religie i kulty hellenistyczne ustosunkowaty sie
do religii Chrystusowej wrogo. Utworzyty jakby wspdlny front
przeciw chrze$cijanstwu, gdyz szto tu o ich by¢ albo nie byg,
a wiladze cesarskie, nakazujace przeSladowaé chrzescijan, sta-
waty na czele tego frontu.

1) 1l Kor. 6. 14—16.
3) 1 Kor. 10. 20—21.
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Jednak mimo tego wrogiego stosunku miedzy chrzeScijan-
stwem a retigiami hellenistycznymi nie mozna nie podnies$¢, ze te
hellenistyczne kulty i prawdy, o jakich méwilismy, wbrew swojej
woli i bezwiednie, torowaty droge chrzescijanstwu, A nie idzie
nam tu tylko o wptyw niektérych form kultu poganskiego na
rozwdéj zewnetrznych form kultu w chrzescijanstwie. Te wpltywy
istnialty, w niczym nie uchybiajgc charakterowi religii Chrystusa,
Nie idzie nam takze o fakt zjednoczenia éwczesnego $wiata an-
tycznego w jedno imperium, z jednakowa kultura, z jednakowym
jezykiem, co miato dla propagandy chrzescijanstwa bardzo wiel-
kie znaczenie. ldzie nam o innego rodzaju wptywy Swiata helle-
nistycznego na propagande chrzescijanska, na jej powodzenie.
Prady mianowicie filozoficzne i mistyczne epoki hellenistycznej
przez to, ze budzity uczucia religijne, tesknoty religijne i gtdd
rzeczy nadprzyrodzonych, torowaly wiec w ten sposob rzeczy-
wiscie, cho¢ posrednio, droge chrzescijanstwu, ktére miato w sobie
to wszystko, co te tesknoty mogto zaspokoic.

Chrzescijanstwo miato nad poganstwem, takze hellenistycz-
nym, te przewage olbrzymia, ze mogto zaspokoi¢ rozum ludzki
i serce, bo byto prawda i historig, nie mitem i basnig. Chrze-
Scijanstwo niosto ludziom epoki hellenistycznej nadzwyczajne wa-
lory moralne i religijne, wobec ktérych kulty poganskie i mi-
steria hellenistyczne byty ledwie cieniem. Oparte 0 rzeczywistg
$mier¢ i zmartwychstanie rzeczywiste Chrystusa niosto odpuszcze-
nie grzechéw, czego hellenizm nie glosit!), niosto odrodzenie
przez taske i zbawienie wieczne. A odkupienie chrzescijanskie
nie opierato sie na spekulacjach gnozy, ani na starodawnych mo-
tywach zabobonnych, na mitach nieraz tresci bezwstydnej i nie-
moralnej, ale na niestychanie wielkich i gtebokich faktach rzeczy-
wistej Smierci i zmartwychwstania Chrystusa.

Chociaz kult Chrystusa ukrzyzowanego, ale i zmartwych-
wstatego, moégt sie wyda¢ wielu Hellenom i zhellenizowanym bar-
barzyncom gtupstwem, to innych natomiast posta¢ Boga-Czto-
wieka, ktory z mitosci oddat swe zycie na krzyzu za ludzi, mo-
glta pocigga¢ i podbijaé. Wiara w Chrystusa jako Boga-Czto-
wieka nie stanowita dla $wiata hellenistycznego takiej zapory,
jakg stanowita dla wielu zydéw, bo podobne wyobrazenia w po-
ganstwie hellenistycznym, w pewnym przynajmniej stopniu, stano-
wity chleb powszedni. Z pewna tedy racjg prof, Zielinski mogt

J) Jest to uwaga Reitzensteina w Poimandresie, s. 180, dop. 1.



339

podkreslac, ze Swiat hellenistyczny byt skorszym w przyjmowa-
niu ewangelii Chrystusowej, niz wierni wyznawcy Starego Zakonu,

Takze cuda, proroctwa, odrodzenie duchowe, #taska Boska,
sakramenty mogty tatwiej trafia¢ do dusz, ktére czuty potrzebe
tych rzeczy, ktére do nich tesknity i z tymi wyobrazeniami sie
poniekad oswoity w kultach hellenistycznych. Nadzieje, karmio-
ne w tej epoce hellenistycznej, ze nastaje nowy wiek, nowy eon,
ze zjawi sie Zbawiciel, wychodzity jakby na spotkanie Chrystusa,
ktéry rzeczywiscie stat sie Odkupicielem i zbawieniem Swiata
i dat poczatek nowemu wiekowi.

Mysli 0 Swiecie wyzszym i nadprzyrodzonym, podsuwane
przez prady mistyczne owych czaséw, mogly z zadowoleniem wita¢
religie Chrystusowa, bo ta wiasnie religia glosita ten Swiat du-
chowy i nadprzyrodzony w sposOb czysty i jasny.

Franz Cumont, w przedmowie do swej pracy Les religions
orientates dans le paganisme romain, omawiajgc stosunek helleni-
stycznej epoki do chrzescijanstwa, pisze tak: ,JeSli rozwazamy
imperium rzymskie, to jako fakt istotny wysuwa sie to, ze religie
wschodnie najpierw poprzedzajagc, a potem idac rownolegle
z chrzescijanstwem, rozszerzaty nauki, ktoére razem z nim nabie-
raty na schytku Swiata antycznego znaczenia powszechnego.
Stowa gtoszone przez kaptandéw azjatyckich, mimo wiasnej woli
przygotowaty triumf Kosciota. Kosciot byt dokoniczeniem dzieta,
nad ktérym bezwiednie owe religie wschodnie pracowaty 1)

Stowa te nalezatoby tylko rozciggna¢ takze na filozofie epoki
hellenistycznej, bo i ona pracowata bezwiednie dla chrzeScijan-
stwa, ksztatcgc pojecia moralne i pojecia o Bogu, oraz pracujac
nad zblizeniem duchowym rozmaitych ludéw i ludzi do siebie.

Nie nalezy wiec Swiata antycznego osadza¢ wytgcznie podiug
tego, co piszg o nim nasi chrzescijanscy apologeci z pierwszych
wiekéw chrzescijanstwa, bo ci nasi apologeci, jak Tertulian, zmu-
szeni broni¢ religii Chrystusowej przeciw poganstwu, musieli kas¢
nacisk na braki i ujemne strony w owych wspétczesnych im
religiach i kultach otaczajgcego ich $wiata i dali nam zbyt jedno-
stronny obraz owych stosunkéw. Dzi§ w naszej apologetyce
0 tych rzeczach mozemy moéwié spokojniej i nie odmawia¢ epoce
hellenistycznej i kulturze antycznej, nawet na terenie religijnym,
pewnych mimowolnych zresztg zastug wobec chrzescijanstwa.
Suum cuique. Zresztg, takze niektérzy apologeci chrzescijanscy,

J) Les religions orientales, éd. 2. Paris, Leroux 1909, s. XXI.
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jak $w. Justyn, umieli by¢ sprawiedliwymi takze dla poganstwa
i mieli wielki szacunek dla filozofii $wiata antycznego. To samo
nalezy powiedzie¢c o Klemensie aleksandryjskim w Stromatach.

Mowigc jednak o pewnych mimowolnych ustugach, oddanych
ze strony pradéw i tendencyj religijno-filozoficznych epoki helle-
nistycznej wobec wschodzacego chrzescijanstwa, nalezy sie réwno-
cze$nie zastrzec przeciw przypisywaniu Swiatu antycznemu reli-
gijnych poje¢ i wyobrazen, ktorych tam absolutnie nie byio,
i przeciw stosowaniu wybitnie chrzescijanskich termindéw i pojec¢
do wyobrazen religijnych $wiata antycznego, jak to na wielka
skale czyni prof. Zielinski.

Bardzo piekne jest wyznanie prof. Zielinskiego w Il czesci
Religii Rzeczypospolitej Rzymskiejt) o ,,nurtowaniu w nim od 30
lat pojecia grecko-rzymskiego mesjanizmu” i o wadze nadzwy-
czajnej, jaka przyktadat do rozdziatu ,Kiedy wypetnit sie czas",
»istotnie najoryginalniejszego i najwazniejszego ze wszystkich,
a autorowi osobiscie najdrozszego". Nad tym tematem pracowat wiec
prof. Zielinski lat 30 zgdra. Autor posiada w zakresie filologii wiedze
olbrzymig, operuje znakomicie znanym mu materiatem, wyszukuje
przer6zne analogie, daje wiasne oryginalne interpretacje i roz-
wigzania. Ta wytrwato$¢, pracowitos¢, uczono$¢, moze i rzetelna
uczciwos¢ zniewalajg czytelnika i krytyka do szacunku dla autora.

Z drugiej strony spotykamy sie w tym wiasnie rozdziale
,.Kiedy wypemhit sie czas" z wyrazeniami i z tezami, ktére w oczach
nawet bardzo spokojnego i umiarkowanego teologa katolickiego
muszg sie wydac¢ profanowaniem wielkich i Swietych poje¢ chrzesci-
janskich, Niewatpliwie, Autor sam tego nie czuje i nie przez
ztosliwos¢ do chrzeScijanstwa w ten sposéb te rzeczy traktuje.
Autor w stowach nie szczedzi uznania i pochwat chrzeScijanstwu,
ilekro¢ przychodzi mu o nim mowic.

Gdy sie czyta obszerny i bardzo zajmujaco napisany rozdziat
0 Heraklesie, w dziele Starozytno$¢ Bajeczna, albo w Religii Rze-
czypospolitej Rzymskiej rozdziat ,,Kiedy wypetnit sie czas”, przycho-
dzi cztowiekowi na mysl, ze Autor widocznie patrzy na rzeczy reli-
gijne ze stanowiska jakiego$ monizmu i religii monistycznej, o ile
taka jest mozliwa, dlatego chwyta w lot pierwszg lepszg mysl
analogiczng, nie rozrdzniajgc miedzy Ewangelig a basnig i mitem,
miedzy poezjg a historig i uwaza te analogie, niekiedy nawet

*) 'Religia Rzeczyposp, Rzym., Cz. Il — Warszawa, Krakoéw, Mortkowicz,
,1934, s. 317 i 411.
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bardzo dalekie, albo ttumaczace sie wspdlng wszystkim psycho--
logig ludzka, za jednakowe objawiania si¢ bostwa i Boga, stawia
je w jednym rzedzie, nie widzi gtebokiej réznicy, jaka miedzy
tymi wyobrazeniami moze zachodzi¢ i rzeczywiscie zachodzi.

Nie mozemy zrozumieé, jak uczony katolik moze na serio
pisa¢ o0 Scypionie jako ,,mesjaszu” i ,,synu bozym” o Heraklesie
jako ,mesjaszu” i ,synu bozym”, ze ,hellenizm pierwszy wydat
dogmat o przedwiecznej istocie boskiej, ktéra ,staje sie ciatem”
i w tej postaci mieszka $rod nas (s. 315); ze ,,drugi dogmat o synu
bozym istniat w dwoch odmianach — odmianie boga-syna i odmia-
nie cztowieka — syna bozego, czyli mdwigc jezykiem mitow,
odmianie Apollina i odmianie Heraklesa” (315). Jak moze w jed-
nym rzedzie stawiac ,,matke - Ziemige, Matke bogoéw (Cybele) i Boga-
rodzice" i pisa¢ o rozwoju, ktéry juz wtenczas byt przeznaczony,
i 0 ,godle antyczno-chrzescijanskiego mesjanizmu, wrecz prze-
ciwnym charakterowi mesjanizmu judejskiego” (s. 278-279). Jak
moze inteligentny i uczony katolik pisaé o ,idei grzechu pierwo-
rodnego” w Swiecie starozytnym, ze szto tu ,0 dogmat, Ktory
miat zosta¢ przedmiotem wiary powszechnej" (254-255). Autor
pisze przy Oktawianie: ,,Tu wiec dopiero, po raz pierwszy w reli-
gii rzymskiej, mamy wyrazne wcielenie na modte hellenistyczna.
Nie przypuszcza sie zadnego zwigzku piciowego boga olimpijskiego
z matka bohatera, jak to miato miejsce ze Scypionem starszym.
Nie, sam bég, wedtug Horacego, Merkury, przy narodzeniu si¢
jej (matki Atii) dzieciecia, wstapit w jego cialo i pozostaje w nim
az do $mierci" (s. 295). Oktawian wydat corke Julie za Mar-
cellego w r. 24 przed Chr.,, w roku wiec 23 spodziewano sie
potomka i August rozestat goncdéw po Swiecie, aby zapraszali
ludy do Rzymu ,,na wielkg uroczysto$¢ odkupienia™ (299).

Piszac w ten sposob, prof, Zielinski mogt rzeczywiscie
znalez¢ dogmaty chrzescijanskie w religii antycznej i mogt na-
pisa¢ bardzo nawet uroczyscie takie zdania: ,,Posta¢ Mesjasza
w znaczeniu religijnym i wszechswiatowym powstata w staro-
zytnej Grecji: Mesjasz, syn bozy i mesjasz zbawiciel ludzkosci.
Jest nim gtowny bohater greckiej mitologii Herakles" (193),
»opodziewam sie, ze mi sie udato w poprzedzajgcym rozdziale
(Kiedy wypetnit sie czas) ustali¢ pojecie grecko - rzymskiego
mesjanizmu. Nie tudze sie jednak nadzieja, ze przyttaczajgce
Swiadectwa i dowody zdobedg mu uznanie powszechne: zbyt
wielu jest takich, ktorym te dowody nie bedg dogadzaty”
(s. 317). ,,Czy wiec mamy wobec tego prawo — pisze Autor
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na innym miejscu — nazywac religie antyczng prawdziwym Sta-
rym Testamentem naszego chrzeScijanstwa? Tak jest, mamy”
(s. 1. 192). Wobec tego Autor czut sie w dalszym ciggu w pra-
wie zapowiedzie¢, ze w ostatnim tomie tej serii, jeSli dozyje,
zajmie sie ,,dejudaizacjg” (314).

Musze sie wda¢ w pewng polemike z Autorem, choé sie
naraze z jego strony na zarzut ,katarynki , jaki rzucit nie tak
dawno ks. prof. Archutowskiemu z okazji jego artykutow na te-
mat ,,Stary Testament a krytycy”. Trudno.

Pewne motywy naukowe stale odgrywa proi. Zielinski: stale
wiec do nich muszg wraca¢ takze teologowie.

Raz jeszcze powtarzam, ze nie chce dopatrywac sie u Autora
ztej woli w stosunku do chrzescijanstwa. Pragne jak najszersze
pole zostawi¢ tu zasadzie licentia poética. Pragne uwaza¢ prof.
Zielinskiego za poete, ktory takze w pracach naukowych, w pew-
nych przynajmniej jej czeSciach, poetyzuje. Nie potrzeba wiec
niektérych wywodow jego bra¢ zbyt Scisle, ani przykitada¢ do
nich ostrza bezwzglednej krytyki.

W imie jednak prawdy obiektywnej nalezy pewne mylne
zapatrywania Autora sprostowaé, a inne sprowadzi¢ do wihasciwej
miary. Nalezy sprostowaé zapatrywanie Autora, jakoby Kosciot
zadowolit sie pewnym semipelagianizmem™ (s. 1. 191). Sprawa
nieomylnego przewidywania ze strony Boga wolnych aktéw ludz-
kich jest rzeczywiscie bardzo trudnym zagadnieniem teologicznym,
ale ,,semipelagianizm” zostal przez Kosciot formalnie potepiony
jako biad i herezja. Mowi o tym kazdy podrecznik Kkatolickiej
teologii dogmatycznej. W kazdym razie nauka Kosciota Kkatolic-
kiego zasadniczo uznaje z jednej strony wolng wole cztowieka
w dziataniu, a w nastepstwie tej wolnej woli odpowiedzialnos¢
za czyny i prawo do nagrody lub Kkary: z drugiej strony uznaje
przy kazdym uczynku, majgcym znaczenie w zyciu nadprzyro-
dzonym. koniecznos¢ taski boskiej i nieomylne przewidywanie ze
strony Boga decyzyj cziowieka. Teologia katolicka uznaje, ze po-
godzenie tych dwu rzeczy jest rzeczg dla umystu naszego trud-
niejsza, dlatego podaje pare sposobdw tego godzenia.

Autor niewfasciwie pojmuje dogmat wcielenia. To co Autor
pisze na s. Il. 295, niezupetnie kryje sie z pojeciem chrzescijan-
skim tego dogmatu. W literaturze zresztg antycznej jest petno
podan o stosunkach niebian z nimfami i ziemiankami: te stosunki
byty pojmowane mniej lub wiecej zmystowo i materialnie; idea
chrzescijanska wcielenia znang nie byta, a wobec przeréznych mi-
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téw o taczeniu sie bogdéw i ptodzeniu potomstwa nawet nie mo-
gta by¢ znana.

Ale wazniejszg jest tu rzeczg to, ze Autor wmawia w czy-
telnika, mniej obeznanego z tymi rzeczami, istnienie w religijnym
Swiecie antycznym wyobrazen chrzescijanskich, ktérych tam abso-
lutnie nie byto. Czytajgc ten wiasnie tak wazny dla Autora roz-
dziat, nalezatoby zapyta¢, czy wogoéle jest jeszcze co$ w wierze
chrzescijanskiej, czego by tam, w religii grecko-rzymskiej nie
byto? Autor méwi i o ,wniebowzieciu“ corki Cicerona, mowi
0 ,,Prorokach tam, o Sybilli tu”, o wcieleniu, o odkupieniu, o Me-
sjaszu. Cate chrzescijanstwo miatoby by¢ juz w Swiecie antycz-
nym przed Chrystusem. Wszystkie jednak ,przyttaczajgce Swia-
dectwa i dowody“ Autora sprowadzajag sie do pewnych dazen
w tej epoce w Swiecie hellenistycznym, ktore i ja w niniejszej
rozprawie staram sie przedstawic.

Catkiem stusznie zaznacza Autor, ze religia rzymska szia,
w tej epoce naturalnie, na spotkanie chrzeScijanstwa (s. Il. 314).
Catkiem stusznie napisat przy eklodze czwartej, ze Wirgiliusz
w tej eklodze dat wyraz mesjanicznym nadziejom i tesknotom
wspotczesnego mu grecko-rzymskiego Swiata (s. 11, 285). Zazna-
czatem to samo przed 20 juz laty w mojej pracy Historia religij
a religia objawiona, (Lwow 1916), a nastepnie w moich Prolego-
mena in sacrarn theologiam (Lwdw, tom I, 1920).

Jest to takze naszg teza, ze Swiat grecko-rzymski byt w epo-
ce hellenistycznej psychicznie przygotowany na przyjecie ewan-
gelii Chrystusowej i dlatego ten antyczny $wiat stat sie powoli
chrzesdcijanskim.  Wyjasnieniem i zilustrowaniem tego wiasnie
psychicznego przygotowania zajmuje sie w niniejszym studium:
droge jednak, na jakiej prof. Zielinski prébuje to zagadnienie
rozwigza¢, musze uwazaC za fatszywg i mylna.

W Swiecie antycznym trudno naprzéd mowi¢ o artykutach
I prawdach wiary. Religia grecko-rzymska takze w epoce helle-
nistycznej nie miata sprecyzowanych artykutéw wiary, ale trzy-
mata sie starych wyobrazen i praktyk. Religia antyczna nie miata
zadnych dogmatow wiary, dlatego mogta ulega¢ réznym wply-
wom z zewnatrz i rzeczywiscie ulegata.

Epoka hellenistyczna, jak to prof. Zielinskiemu dobrze wia-
domo. byta w wybitnym stopniu epoka synkretyzmu religijnego.
Owczesny Swiat, zjednoczony w jednym imperium Romanum,
niestychanie utatwiat wedréwke ludzi i poje€ i utatwiat mieszanie
sie wyobrazen religijnych. W Rzymie przyjat sie kult Izydy po-
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chodzenia egipskiego i kult Cybeli pochodzenia matoazjatyckiego,,
a pozniej jeszcze kult Mithry pochodzenia perskiego. Wedrowaty
po 6wczesnym Swiecie hellenistycznym, od Atlantyku po Indie,
rozmaite wyobrazenia religijne, mistyczne i filozoficzne, mieszaty
sie, przenikaty sie wzajemnie. Wybijaty sie silnie wplywy starej
kultury religijnej babilonskiej, z wyobrazeniami astralnymi i astro-
logicznymi, i wplywy perskie dualistyczne i wptywy mistyki neo-
platonskiej, ktore juz w pismach hermesowych majg silne po-
czatki, 1 gnostycyzm chrze$cijanski, ktory byt sam synkretyzmem
gnozy hellenistycznej z wyobrazeniami chrzescijariskimi, i wyobra-
zenia religii zydowskiej. Wiadomo przeciez, ze i Tacyt i Sweto-
niusz $wiadczg o tych wptywach takze zydowskich na Wschodzie,
i to whasnie w kierunku wyobrazen mesjanicznych 1). Nie moze
nas to wecale dziwi¢, ze takze religia zydowska na synkretyzm
religijny epoki hellenistycznej silnie oddziatywata.

Wiadomo, ze w tym czasie istniat juz grecki przekfad ksiag
Swietych zydowskich, obiegaty $wiat hellenistyczny oracula sijbil~
lina, uktadane albo przerabiane przez aleksandryjskich zyddéw
zhellenizowanych, byty dobrze znane filozoficzno-religijne pisma
Filona z Aleksandrii.

Co6z mogt da¢ religijny Swiat zydowski 6éwczesnej mysli
hellenistycznej? Literatura magijna przyjmowata przede wszystkim
z religii zydowskiej egzotyczne dla Owczesnego Hellena imiona
hebrajskie Boga, jak Jahwe, Sabaoth, Adonai, synkretyzm za$ reli-
gijny wchtaniat wyobrazenia monoteistyczne i mesjanskie, bo te
wihasnie wyobrazenia stanowily rys charakterystyczny religii
judajskiej,

Tylko dwie religie w tej epoce glosity wiare w przysziego
mesjasza: judajska i iranska; ale ta idea w religii iranskiej wydaje
sie pozniejszg i obcego pochodzenia?), w religii za$ judajskiej
jest arcydawna i rodzima.

1) ,,Pluribus persuasio inerat, antiquis sacerdotum litteris contineri, eo
ipso tempore fore, ut valesceret Oriens, profectique Judaea rerum potirentur
(Tacyt, Historiarum lib. V. c. 13).

»~Percrebuerat Oriente toto Vv&tus et constans opinio, esse in fatis. ut eo
tempore Judaea profecti rerum potirentur” {Suetonius, Vespasianus, cap. 10).

Takze w literaturze magijnej, tak bogatej w tej epoce, napotyka sie czesto
hebrajskie imiona Boga Jahve i Sabaoth. Oczywiscie nie identyfikujemy nazwy
Sabaoth z Sabazios, ktéra to ostatnia nazwa nie jest pochodzenia zydowskiego,
ale poganskiego.

2) Zajmuje sie tym zagadnieniem w osobnym studium, ktére réwniez do
druku jest przygotowane. Tytut bedzie: Eschatologia biblijna a iranska.

-
—— R 1 —1 ] I
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Nadzieje wiec mesjanskie o nowym wieku i 0 mesjaszu
w synkretyzmie religijnym epoki hellenistycznej zasilaly sie
w pierwszym rzedzie wyobrazeniami zydowskimi, jak to Tacyt
i Swetoniusz $wiadczg. Te wyobrazenia szty wtenczas z innymi
przez Swiat, niosty je miedzy innymi oracula sybillina judajskiego
pochodzenia. Synkretyzm religijny, Owczesna synkretystyczna
kultura duchowa szty ze Wschodu na Zachod, dziataty na 6wczesne
umysty takze w Rzymie, mogly zaptadnia¢ mysli poetow Wirgi-
liusza i Horacego, w szczegdlnosci jednak poboznego i zacnego
Wirgiliusza.

Opatrzno$¢ Boza ta drogg przygotowywata S$wiat antyczny
na spotkanie ewangelii Chrystusowej: ale wyobrazenia mesjaniczne
0 przysztym odkupicielu wytacznie w religii judajskiej miaty
swoje zrédto.

Nie dzieki religii antycznej Sybilla obok Dawida weszta do
sekwencji naszych mszy zatobnych, a Wirgiliusz stat sie pogan-
skim prorokiem Jezusa Chrystusa. Nie nieznane ksiegi Sybilinskie,
ktére sptonety w r. 83 przed Chr. na Kapitolu, uczynity Sybille
w kotach chrzescijanskich popularng, jakby to wynikato z wy-
wodoéw prof, Zielinskiego, ale przepowiednie mesjanskie zydow-
skiego pochodzenia w literaturze sybillinskiej, o ktérej Autor nic
tu nie mowi.

Prof. Zielinski chce widzie¢ wyobrazenia chrzescijanskie
w literaturze grecko-rzymskiej, ale tych wyobrazen tam nie ma,
dlatego ich tam znalez¢ nie mogt. Gdzie choéby $lad idei od-
kupienia? Ani modlitwy i ofiary w czasie wielkich uroczystosci
ludi saeculares, 17 roku przed Chr., ktére spetniat sam cesarz
August, nic nie moéwig o odkupieniu, ani nawet Horacy, w swoim
Carmen saeculare nie méwi o jakim$ odkupieniu rodzaju ludzkiego
od cigzacej na nim klgtwy. Wzmianka o odkupieniu od grzechu
jest zwyczajng w kazdej wyzszej religii modlitwg o odpuszczenie
grzechow i kar za grzechy, nie wyrazem wiary w jaka$ klatwe
na rodzaju ludzkim i w jakiego$ specjalnego mesjasza, ktéry miat
za te klgtwe czym$ zaptacié¢ i rodzaj ludzki odkupid.

Jest w kazdej religii mowa o winach i grzechach, sg korne
modlitwy, sg ofiary i hymny na przeblaganie, jest wiara, ze za
winy ludzkie bogowie zsytajg kary i nieszczescia, bywa nieraz
przekonanie, ze winy jednostek przechodzg na rody i panstwa:
ale tylko w religii zydowskiej, w 53 rozdziale lzajasza, jest za-
powiedz przysztego mesjasza, ktéry miat dobrowolnie umrze¢ za

grzechy drugich i sta¢ sie w ten sposob odkupicielem S$wiata.
Atenum Kaptanskie. Rok 24. Tom 4i. 2
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Idee grzechu i przepraszania za grzechy znajdziemy w kazdej
religii, jak w kazdej religii znajdziemy modlitwy i ofiary: ale idee
mesjasza—odkupiciela w specjalnym znaczeniu znajdujemy tylko
w religii judajskiej. Profesor Zielinski miesza z sobg te dwie rézne
rzeczy, dlatego méwi o mesjaszu—odkupicielu w religii grecko-
rzymskiej, W kazdej religii jest mowa o pewnego rodzaju niebie
i piekle, o nagrodach lub karach po Smierci, 0 szczesciu ludzi spra-
wiedliwych za grobem: ale tylko w wierze chrzescijanskiej jest wiara,
podiug ktérej Matka Najswietsza zostata w spos6b specjalny, ftj,
wraz z ciatem, wzieta do nieba. Nie nalezy znowu taczy¢ razem
rzeczy rdznych i méwié o ,,wniebowzieciu Tulii, cérki Cicerona.

Bywajg w zyciu jednostek i w zyciu narodéw pewne prze-
czucia grozacych nieszczes¢ i klesk, jakis tajemniczy lek przed
nieznang przysztoscig: ale tylko w religii judajskiej mamy wyrazng
zapowiedZ niewoli Babilonskiej i wybawienie z tej niewoli po
70 latach. Istniaty w podaniach ludéw i w niektérych systemach
filozoficznych wyobrazenia cykliczne o powtarzaniu sie czaséw
i losow i 0 nowym w przysztosci okresie szczesliwym: ale tylko
w religii judajskiej sg wyrazne zapowiedzi przysztego kréla
mesjasza, ktory zatozy krélestwo Boze pokoju i sprawiedliwosci.
Znowu te rzeczy potrzeba rozréznia¢. Zapowiedzi judajskie noszg
charakter partykularny, zydowsko-narodowy, ale nie wszystkie.
Sg takze zapowiedzi o charakterze uniwersalnym, o szczesciu
i zbawieniu wszystkich ludoéw i ludzi.

Jak wiara monoteistyczna, tak wiara w specjalnego mesja-
sza — odkupiciela w Swiecie starozytnym byta przywilejem wy-
tacznym religii Starego Testamentu. Wszelkie proby ,,dejudaiza-
cji“ w tej dziedzinie sg z goéry skazane na to, aby sie sta¢ ptodem
poronionym. Szkoda czasu i attasu. Nie szuka¢ w biocie ziota,
anipoczatkow idei mesjasza—odkupiciela w religii grecko-rzymskiej.
Tylko zydzi po dzi$ dzien modlg sie o przyjscie mesjasza i wie-
rzg w 12 punkcie Szmone esre, ze on przyjdzie; chrzeScijanie
natomiast wierzg, ze ten obiecany mesjasz juz przyszedt i ze jest
nim Jezus Chrystus, z pokolenia kréla Dawida.

Prof. Zielinski znalazt w Swiecie hellenistycznym rzeczy-
wiscie tendencje, o ktorych pisze, a moégt ich znalezé jeszcze
wiecej, tylko nalezato ich szuka¢ gdzieindziej, a nie nalezatlo per
fas et nefas dowodzié, ze Swiat grecko-rzymski jest wiasciwym
Starym Testamentem dla naszego chrzeScijanstwa, bo tego udo-
wodnié¢ nie mozna,

Prof. Zielinski ze swojg tezg jest catkiem odosobniony. Roz-
maici historycy ze szkoty wolnej krytyki szukali poczatkéw dla
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tajemnic chrze$cijanstwa w Egipcie, pdzniej w Babilonii. Reitzen-
stein starat sie wytlumaczyé nauke $w. Pawla o sakramentach
i tasce misteriami hellenistycznymi; inni wreszcie, miedzy nimi
i Reitzenstein w ostatnich latach przed Smiercig, uciekali sie do
Swiata iranskiego, do mandaizmu i manicheizmu. Gressmann
Hugo, w dziele ogtoszonym po jego $mierci, Der Messias, rozwig-
zywat tajemnice chrzescijanstwa synkretyzmem religijnym owej
epoki, na ktory ztozyly sie wyobrazenia egipskie, babiloniskie,
syryjskie, iranskie, greckie, rzymskie i judajskie. Ale nikomu
dotad, o ile wiem, nie przyszto na mys$l doszukiwac sie poczatku
chrzescijanskich wyobrazenh o Mesjaszu i Odkupicielu w niezna-
nych ksiegach sybillinskich, ztozonych kiedy$ w $wiatyni Jowisza
na Kapitolu. Nie zdaje sie nam, jakoby usitowania prof. Zielin-
skiego miaty da¢ lepsze wyniki, niz tyle innych prob podobnych.

Z wielu wzgleddbw mozna uwaza¢ prace Alfreda Jeremiasa
0 pozabiblijnym wyczekiwaniu zbawiciela t) za réwnolegtg do wielu
prac prof. Zielinskiego, w szczegélnosci do wspominanego tu juz
nieraz rozdziatlu ,Kiedy wypehit sie czas“, obydwaj ci bowiem
autorzy uwazajg chrzescijanstwo za spetnienie tego, co byto juz
w religiach poganskich zawarte. Tylko Jeremias siegnat glebiej
i opart sie na mitach i tekstach rozmaitych religij, prof. Zielinski
za$ przyjat za swoj punkt wyjscia wykgcznie religie antyczna.

Jeremias mianowicie zestawia rozmaite teksty i wyobrazenia
z religij: sumersko-babilonskiej, egipskiej, iranskiej, indyjskiej, grec-
kiej i rzymskiej, z gnozy hellenistycznej i chrzescijanskiej, z reli-
gii starogermanskiej, nawet ze wspotczesnej teozofii i antropozofii
i wolnomularstwa, aby wykazaé, ze idea odkupienia przez meke
i SmierC jest od tysiecy lat w rozmaitych religiach ideg stata,
jednolitg i powszechna.

Ta idea w religiach starozytnych wystepuje na tle tajemnicy
urodzin, $mierci i zycia w przyrodzie. Wyobrazenia zwigzane
z ta tajemnica, znalazty swoOj wyraz w mitach, w ktérych napo-
tykamy stale pewne bostwa cierpigce i zbawiajgce, bohaterow,
boginie z dziecieciem (,,madonny”), meke, nieraz S$mier¢ tych
bogéw-bohaterow. Ten mit lezy u podstawy rozmaitych obrze-
déw w misteriach hellenistycznych. W zwiagzku z tymi rzeczami
Jeremias mowi ustawicznie o ,,madonnach", o zbawicielach i o zba-
wieniu, o chrzescijanstwie przed Chrystusem, i to nie w religii

3) Alfred Jeremias, Die ausserbibhsche Erlésererwartung. Zeugnisse aller
Jahrtausende in ihrer Einheitlichkeit dargestellt. Berlin, Hochweg - Verlag,
1927, s. 420.
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starozakonnej, ale w religiach poganskich, do ktérych nalezata
oczywiscie takze religia grecko-rzymska czyli antyczna.

Réwniez Jeremias swoje wywody i uwagi podaje w duchu
zyczliwym dla chrzescijanstwa, przyznaje chrzeScijanstwu stanow-
czg wyzszo$¢, uwaza chrzescijanstwo za religie absolutng, wyraz-
nie mowi, ze Chrystus historyczny wiasnie spetnit 6w mit po-
wszechny i w ciggu tysiacleci jednolity.

Jeremias wytyka zracjonalizowanym protestantom epoki
pokantowskiej, przede wszystkim oczywiscie ich teologom wolno-
mysinym, ze nie posuneli chrze$cijaristwa na wyzszy stopien roz-
woju, ale je rozwodnili i zubozyli tak, ze dzi$ nowoczesny pro-
testant w swoim zyciu religijnym moze zyé ledwie ostatkami
dawnej tradycji ojcow i wiarg gminy chrzescijanskiej 1). Rdéwno-
czesnie jednak Jeremias w tej swojej pracy przytacza z dawniejszej
swojej pracy Czy zyt Jezus Chrystus? takie charakterystyczne
stowa: ,,Mythos musi by¢ dla Chrystusa reklamowany, aby nie
dopusci¢ do roztopienia sie zachodniego chrzescijaristwa w micie”.
Zadanie to Autor — tak méwi sam — przeprowadzit w tej wiasnie
ksigzce o pozabiblijnym wyczekiwaniu Zbawiciela.

Stowa te niewatpliwie $Swiadczy¢ moga o szczerej i lojalnej
intencji autora wobec chrzescijanstwa: czy jednak chrzescijafnstwo
powinno mu by¢ wdzieczne za te stowa i za catg obrone chrze-
Scijanstwa w tej ksigzce? Muszg sie tu nasuwac powazne watpli-
wosci. A nie idzie tu o szczegOty i rzeczy SciSle naukowe, jak
zagadnienia, czy np. wszystkie wyobrazenia, ktérymi sie tu autor
zajmuje, pochodzg rzeczywiscie, jak on twierdzi, z najstarszej
kultury sumerskiej, czy raczej nalezatoby je odnies¢ do kultury
subaryjskiej, wytaniajacej sie jasno z odkrytych niedawno tekstéw
w Ras Szambra. ldzie nam o co$ innego i wazniejszego dla
chrzesdcijanstwa. Jeremias wplata Chrystusa i rzeczy chrzesci-
janskie w fancuch mitéw starozytnych, bogéw i bogin, grzesza-
cych nieraz nawet brakiem zmystu przyzwoito$ci moralnej.
Wohplata Matke Chrystusowg, Madonne, w szereg bogin staro-
zytnych lzydy, Isztar, Cybeli, Wenery, znanych w historii religij
niestety niezawsze z najlepszej strony obyczajowej. Ustawicznie
autor moéwi o mitach, moéwi wreszcie o micie odnosnie do samego
Chrystusa i chrzeScijanstwa-

Tutaj mysl chrzeScijanska musi sie zatrzymac i zapytac,
czego autor wihasciwie chce? Jaki jest wiasciwy sens stow autora,

1) Tenze, 1, c, caly rozdziat Das Christentum, Nachwort, s, 367—378.
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ze Chrystus wypemit mity, ze sam Chrystus znat jezyk mitow,
ze Biblia jest Ksiegg Wschodu? W czym tedy ma leze¢ abso-
lutny charakter Chrystusa i chrzeScijanstwa? Na te pytania
ksigzka Jeremiasa jasnej odpowiedzi nam nie daje. Nie mozna na
podstawie tej ksigzki wiedzie¢, czy Chrystus jest rzeczywiscie istotg
transcendentna, czy tylko idea, tkwiaca gteboko w duszy ludzkiej?

Chrystus epoki pokantowskiej, wyzuty z majestatu boskosci
i cudownos$ci, nie moze naturalnie wystarczy¢ wierze: ale czy
moze pogtebi¢ wiare w Chrystusa wplatanie jego dzieta w brudne
nieraz mity poganskie? Czy nie jest to tylko dalszym degrado-
waniem Chrystusa z wyzyn wiary w niski padét rzeczy ziemskich?
Czy tak pomyslane chrze$cijanstwo nie stanie sie nowym mitem,
basnia, metnym tworem fantazji?

Chrystus niewatpliwie przyniost duszom ludzkim zaspoko-
jenie odwiecznych tesknot i pragnien, ale nie wypetniat mitow
poganskich, ktorymi zajmuje sie ksigzka Jeremiasa, Nalezy od-
rézni¢ mity od pewnych tekstow i wyobrazen, ktore poézZniej
religijna dusza ludzka w oparciu o mity tworzyta i wprowadzata
w misteria religijne. Mit, poditug ktérego Set zwabit do siebie,
a nastepnie podstepnie zamknagt w skrzyni i zgtadzit Ozirisa,
a lzyda, siostra jego i zona, Smier¢ te optakiwata i szukata na rzece
Nilu i na morzu tej skrzyni z Ozirisem, wartosci religijnych nie
posiada. Ale z wiary w dobrego Ozirisa i z wiary w boginie
lzyde wyrastaty mysli i uczucia, ktére miaty wielkie walory reli-
gijne i utrwalaty sie w poOzniejszych misteriach. Dusza ludzka
pod wptywem odwiecznych w niej tesknot i pragnien tworzyta
misteria religijne i napetniata je trescig religijng. Misteria helle-
nistyczne swojg religijnoscig torowaty droge chrzeScijanstwu.
Chrystus ni6st zaspokojenie tesknot, jakie wyrazaty sie w obrze-
dach i formutach misteriow: ale Chrystus nie spetniat mitow.

Chrystus nie ma nic wspolnego z mitami poganskimi pocho-
dzenia magicznego, nic wspolnego z basniami starozytnych religij.
Chrzescijanstwo jest budowag nowa, jest prawdziwg historig, nie
basnia, jest rzeczywistym odkupieniem rodzaju ludzkiego ofiarg
krzyza. W chrzeScijanstwie mamy szereg faktéw cudownych,
znanych ze Skiladu Apostolskiego, ale te fakty sg prawdziwe.

Kto chce ratowa¢ Chrystusa wiary, nie powinien siega¢ o0 po-
moc do obskurnych nieraz mitéw poganskich, ale stang¢ jasno
i zdecydowanie na gruncie wiasnie Skiadu Apostolskiego.

To, co moéwimy tu o ksigzce Jeremiasa, odnosimy rowniez do
wywodow i uwag prof, Zielinskiego, bo on w szczegdlnosci doszukuje
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sie poczatkdéw tajemnic chrzescijanskich w basniach i podaniach
poganskich, specjalnie grecko-rzymskich, Prof, Zielinski nie mowi
wprawdzie przy Chrystusie o mitach, ale czytelnik jego pism
z tatwoscig te piesn juz sobie dospiewa, ze chrzescijanstwo nie
jest czym$ catkiem nowym i petniejszg odmiang starych wyobra-
zen antycznych. Tu wiasnie widzimy niebezpieczenstwo, jakim
moze zagrazaC wierze niektérych ludzi wiele prac prof. Zielin-
skiego. Prof, Zielinski sam to niebezpieczenstwo uwypukla, pod-
kreslajgc na wielu miejscach i przeprowadzajagc na to rzekome
dowody, ze religia antyczna jest wiasciwym Starym Testamen-
tem chrzescijanstwa.

Apologetyka chrzescijanstwa z przyjemnoscia zajmuje sie
epoka hellenistyczng i w materiale z tej epoki znajduje wiele
broni dla siebie, ale podchodzi do tej sprawy innymi drogami,
niz prof. Zielinski, niz nawet Alfred Jeremias. W pierwszej czesci
tych naszych uwag staraliSmy sie wiasnie da¢ wyraz stanowisku
apologetyki chrzescijanskiej.

Moze nam tu kto$ zarzuci, ze apologetyka nie jest naukg
niezawista, ale tendencyjnie broni pewnych postulatow teologii.
Odpowiemy na to, ze wihasnie prace wielu przedstawicieli wolnej
nauki, miedzy nimi takze prof. Zielinskiego, przedstawiajg jaskrawy
przyktad tendencyjnosci i braku samokrytyki. O tej stabosci
w studiach filologbw nad poczatkami chrzeScijanstwa mowitem
jeszcze w r. 1923, w referacie o metodzie filologow.

Na Zjazdzie historykéw polskich w Wilnie, w r. 1935, w kon-
cowych tezach mojego referatu Hellenizm a judaizm, powiedziatem
miedzy innymi: ,,Rzeczpospolita Rzymska, przez utworzenie wielkiego
imperium i zjednoczenie w nim rozmaitych ludéw, catg swojg kultura,
swoimi tesknotami religijnymi i misteriami wschodnimi, szta na spot-
kanie chrzescijanstwa i w ten sposob rownolegle z religia zydowska
przygotoioywala chrzescijanstwu triumf”,

To jest teza apologetyki chrzescijanskiej. To jest Swiadectwo,
ze Opatrzno$¢ Boza rdéznymi drogami przygotowywata kraje wo-
koto morza Srédziemnego na przyjecie chrzescijanstwa, to jest
dowdd konwergencji na wykazanie boskosci Chrystusa i Jego
religi. WoOwczas teze te tylko wypowiedziatem, ale jej nie
rozwijatem i nie przeprowadzatem, bo te sprawy lezaly poza
wyznaczonym mi wowczas tematem. Dzi$ te teze staratem sie nieco
rozwing¢ i przeprowadzi¢. Chrzescijanstwo ma peine prawo mo-
wi¢ za Sw. Pawtem o dopetnieniu sie czaséw, plenitudo temporis,

to6 -/pbvoo (Gal. 4. 4). BoOg dopehit czaséw, a w tym do*
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petnieniu Opatrzno$¢ Boza takze hellenizmowi czynng role wyzna-
czyfa i hellenizm te swojg role spetnit.

Kultura antyczna dostarczyta nadto chrzeScijanstwu mnos-
twa cennych pierwiastkow mys$lowych, moralnych i estetycznych
ktore weszty pdzniej w sktad kultury chrzescijanskiej, zaptadnia-
jac prace myslicieli chrzescijanskich. Takze ten moment zazna-
czytem juz w koncowych tezach referatu wilefskiego, a obszer-
niej staratem sie go przedstawi¢ w referacie moim lubelskim.
Ale ta sprawa jest miedzy nami bezsporna.

Zastrzegtem sie wreszcie w swoim referacie wilefAskim, ze
nie godze sie z zasadniczymi wywodami prof. Zielinskiego jako
teologa i wypowiedziatlem sie w sposob stanowczy przeciw pod-
suwaniu motywom mitologicznym i legendarnym Swiata antycznego
sensu katolickiego, przez stosowanie do nich terminéw teologii
katolickiej.

Terminologia teologii katolickiej odnosi sie do pewnych
konkretnych i $cisle okreSlonych poje¢ i faktéw chrzeScijanstwa.
Te rzeczy majg dla nas specjalny walor i sg Swietosciami. Jesli
wiec kto$ te nasze Swietosci odnosi do rzeczy zgota innych, jesli
tg nasza terminologia obejmuje r6znorodne wyobrazenia S$wiata
pogansko-antycznego, to nam musi sie to wyda¢ naduzywaniem
terminologii chrzescijanskiej i profanowaniem naszych rzeczy
Swietych.

Pragnatem takze tej sprawy w niniejszych uwagach raz
jeszcze dotknac i z naszego stanowiska jg wyjasnic ’).

Lwow, Ks, Dr Sz, Szydelski.

1) Uwagi nasze w niniejszej rozprawie s utrzymane w charakterze
ogolniejszym. Nie wchodziliSmy w drobne szczegéty i w szczegotowe zagad-
nienia, jakie sie wysuwajg w rozwazaniach na temat: hellenizm a chrzescijan-
stwo. Wazng np, dla nas jest rzecza, o ile wiasciwie wolno jest méwi¢ o idei
$mierci i zmartwychwstania, ewentualnie takze o idei zbawienia czy odkupienia
w misteriach hellenistycznych pochodzenia przewaznie wschodniego. Tych rzeczy
w niniejszej rozprawienie poruszaliSmy, ale poruszaliSmy je juz winnych naszych
artykutach i pracach i jeszcze ich dotkniemy w $wiezo zamierzonym artykule,
w zwigzku z oceng dziatalnosci naukowej $p. ks, Lagrange’a, ktory zmart
10 marca b.r.

Teksty z Asklepiusza podaje jako teksty Apulejusza, chociaz krytyka dzi-
siejsza odmawia Apulejuszowi autorstwa tego utworu hermesowej literatury. ldzie
nam o treé¢, nie o autora.



,Pamietnik wiejskiego proboszcza”

(Powiesciowe studium o Swietosci).
(D. c)

V. Miernota duchowa.

Odkupienie cztowieka przez Chrystusa i postawienie go wobec
alternatywy: Bdg czy szatan, zada od ludzi bezwzglednego zdecydowa-
nia sie najedng lub drugg strone. Tego sie bojg ludzie przecietni,
ktorzy nie chca sie w zadnym Kierunku zbytnio zaangazowac. Berna-
nos nie znosi przecietnosci i miernoty. Miernota w jego oczach to
ukryte zto, Szatan wyzyskuje je w walce z Bogiem i jego Swietymi.
Jest to zto tym niebezpieczniejsze, ze niejednokrotnie przyjmuje na
siebie maske gorliwosci, troski o dobro Kosciota, ma pozory szero-
kiego spojrzenia na zycie, Swietnie umie udawac falszywa tragedie,
a w gruncie rzeczy jest to tylko zwierzecy egoizm, ptycizna duchowa
i obtuda. Nienawidzi Bernanos ludzi miernych za ich przeciet-
nos$¢, za to, ze sg petni ugodowosci, starajacy sie ztagodzi¢ ostrosé
zasad Bozych i ich bezwzgledno$é. Sprawy Boze, walka z sza-
tanem w sobie jest dla jednych czym$ w rodzaju utopii lub nie-
zdrowego rozmarzenia sig, a drugim wydajg sie tak proste jak
proste jest obliczanie codziennego dochodu w ich kramiku.
Grzech dla nich to nie jakie$ zatamanie duszy, bolesna przegrana
w walce o swoje szczescie, ale zwyczajny biad, Nie chcg sie
doszukiwac jego istotnej przyczyny, bo tez nigdy sie nie zdobeda
na gtebsze spojrzenie w siebie. Sadze, powiada Swiety proboszcz
z Ambricourt, jestem tego pewien, ze wielu ludzi nie wigze sie
nigdy ze swoja istota swa gteboka szczeroscia, Zyja oni na po-
wierzchni samych siebie, a gleba ludzka jest tak bogata, ze ta
cienka, zwierzchnia warstwa wystarczy do lichego zbioru, ktéry
daje ztudzenie istotnego przeznaczenia*). Zto, ktére ich toczy,

*)  Pamietnik, s. 115.
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jest tym niebezpieczniejsze, ze podobnie jak obrzek — bezbolesne
i nieodczuwane; w najlepszym razie czasem tylko, i to bardzo
rzadko, duszg szarpnie przelotny boél, ktéry jednak bez gtebszego
przemija wrazenia.

Bernanos malenkimi szkicami mistrzowsko charakteryzu-
jacymi istote duszy phytkiej i miernej, Swietnie umie wywotaé
oburzenie i wprost gniew czytelnika, a czasem przez zestawienie
z coraz potezniej ukazujaca sie glebie duchowg Swietego dopro-
wadza¢ widza wprost do ostupienia, ze taka ptycizna duchowa
pompatycznie paraduje po Swiecie, szanowana i czczona. Pusty balo-
nik dla zabawki szatana! Oto np. taki czcigodny senator, wielki po-
lityk, bogaty pan wiosci, notariusz, jakaz to okropna ptycizna
umystowa w pojmowaniu istoty religijnosci i jaka ograniczonosc!
A przy tym ta poza wyzszosci, petnej wyrozumiatosci i pobta-
zania dla stabych stron cziowieka, choéby dla tak zwanej reli-
gijnosci. Pewnie, pan senator na stabosciach ludzkich zna sie
doskonale. Czyz bylby senatorem, on, mizerny rejencina, gdyby
nie te stabosci. Za to on jest mocny. Mocno szedt do swego
celu — obtowienia sie cudzym dobrem! Swieto$¢ dla niego, i nie
tylko dla niego, jest staboscia, na tyle jednak nieszkodliwa, ze mozna
ja tolerowac. Nie zagraza przeciez jego majgtkowi, ale niechby
tylko! O, wtedy zobaczylibySmy! A iten protekcjonalny ton do-
robkiewicza do Swietego! To jest wprost okropne!

»Ja ksiedza rozumiem, ja tez znatem wasze uczucia, bylem
bardzo nabozny. Majac jedenascie lat za nic na Swiecie nie usnat-
bym bez odmdwienia trzech zdrowasiek i musiatem je recytowac
jednym tchem. Inaczej, wyobrazatem sobie, spotkatoby mnie jakie$
nieszczescie" 1). Co za mistrzowskie pchniecie lancetem gtebo-
kiego analityka, odstaniajgce jednym cieciem nedze przyziemnej
duszy: ptycizne myslowg w pojmowaniu rzeczy Bozych, bezmysl-
no$¢ klepania pacierzy i zwierzecy, egoistyczny lek o siebie.
Jakze inaczej mowi doktor Delbende, walczacy o sprawiedli-
wos¢ na $wiecie, do proboszcza z Torcy: przyznaj sie, ze ty bys
wytrzymat nawet to, ze nie ma piekta Pasja niecheci do mier-
noty kazata Bernanosowi niejako przygwozdzi¢ swa ofiare, by nie
miato sie o jej plazowatosci zadnych watpliwych mysli: Swiety
ksigdz wspomina o $mierci ,wielkiego" senatora i notuje w dzien-
niku przy tej okazji swdj sad o nim. ,Ostatecznie wyspowia-
datem go. CO6z mam powiedzie¢? To nie bylo nic waznego. Nie-
raz mozna zawrze¢ w kilku stowach zycie notariusza" 2).

3) Pam., s. 117. 2) Pam., s. 72.
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Miernota duchowa jest przezorna. Oglada sie na wszystkie
strony, petna opanowania i rozwagi, mozna by rzec petna tagod-
nosci. Nigdy nie podniesie gtosu wobec wyzszych, ale za to niz-
szym bolesnie daje odczu¢ swojg przewage spoteczng. Panicznie
boi sie Swietosci i pilnie czuwa, aby jg zdyskwalifikowaé — ro-
zumie sie w imie ideatu — gdy tylko nadarzy sie po temu okazja.

Taka miernota obrata sobie czcigodne siedlisko w ks. dzie-
kanie w Blangermont. Raz tylko nieco dituzej obcuje ks. dziekan
z czytelnikiem, dostatecznie jednak na to, by przez dyskusje ze
Swietym odstoni¢ swoj gruby materializm, matomieszczanskyg fi-
lozofie przezornosci, przecietnosci i pienigdza. Jest ks. dziekan
nie przecietnym dialektykiem. Zanim wypowie swoj sad zrobi za-
strzezeh bez liku, przytoczy nieraz stowa Zbawiciela, wyrazi swa
najgtebszg troske o dobro Kosciota, zwiaszcza jego dobro ma-
rerialne, bedzie sie odzegnywat od checi obnizenia ideatow,
poniesie sie gorliwoscia 0 dobro duchowe maluczkich, jakoby
gorszonych przez Swietego, co wiecej, bedzie bronit Swietego
przed pozornymi konkurentami w Swietosci, a wszystko to
w jednym tylko celu — zamacenia spokoju sumienia, odebrania
jasnego sadu w sprawach Bozych. Swietosci nie znosi. Niech
nas Bog broni przed S$wietymi i przed reformatorami — wota ze
Swietym niby oburzeniem. Za to przecietnos¢ znajduje w nim
zarliwego obronce. Na ewentualny zarzut obrony tych, ktorych
Chrystus potepit, odpowiada: ,,0 wiem, odpowiesz mi, ze Pan wy-
pluwa cieptych. Jakich wiasciwie cieptych — nie wiemy tego.
Czy mozemy z calg pewnoscig jak On okresli¢ ten rodzaj ludzi?" 1}.
Bynajmniej. Albo sprawa nieuczciwosci kupieckiej. Skarzy sie
Swiety proboszcz, ze niewielu takich jest kupcéw, co by sie z oszustw
swoich spowiadato W odpowiedzi nastepuje gorliwa obrona bur-
zuazji. Wysuwa sie caty szereg argumentow: ona daje panstwu
podatki, ona popiera Koscidt, z jej Srodowiska wychodzg adwo-
kaci, uczeni, ona ma koligacje, jej ludzie z latami statecznieja,.
choéby warcholili za mtodu. Przeciez ci ludzie si¢ i spowiadaja.
»,Czyz mozemy wsadzi¢ nos w ich ksiegi rachunkowe?”

Co gorsza, dziekan broni ich falszywej zasady zycia: ich
praca — wedtug niego — uswieca wszystko, gdyz oni wyznajg re-
ligie pracy. Kazdy dla siebie — oto ich zasada. Pienigdz staje
sie tutaj bozyszczem, Reszta—to poetyzowanie, abstrakcja, ma-
rzenie, —wszystko, nawet i sumienie. | to mowi ksiadz. Do czego
prowadzg takie wywody je$li nie do zwyciestwa szatana. Berna-

Pam., s. 73.
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nos, entuzjasta Swietosci, nie moze wprost patrze¢ na miernote
w sutannie, na wygodnictwo i sybarytyzm, na oportunizm i so-
lidaryzowanie sie z tzw, ztotym umiarem. Swiety stawia na karte
swojego zycia wszystko, bez zadnej reszty. Swiety ksigdz na po-
czatku pamietnika wyzna: Oblicza¢ szanse? Po co? Nie pro-
wadzi sie gry przeciw Bogu, Miernota jest potowicznoscig, w pod-
stawach swoich majacg falsz, a przeciez ojcem fatszu jest szatan.

Znamienne sg stowa Swietego, zanotowane po rozmowie
z dziekanem: ,,Sg stowa, co pozostajg na sercu — te tworzyly
bryte w mej piersi, czutem, ze tylko modlitwa zdota rozpuscic¢
ten jakby kawat lodu" 1),

W miernocie duchowej, w tym leku, by cztowiek stuzgc Bogu
za duzo nie stracit, widzi Bernanos przyczyne wypaczen zycia
religijnego. Czym sie to dzieje, ze taka okrutna panuje sza-
rzyzna w duszach niby poboznych? Bywa — odpowiada S$wiety
proboszcz — wokd&t sumienia powolna krystalizacja drobnych
ktamstw, wykretéw, dwuznacznosci. Osoby te nie zatajajg na spo-
wiedzi nic waznego, lecz ich skryta szczero$¢ podobna jest do
tych matowych szyb, ktére rozpuszczajg tylko Swiatto metne,
gdzie oko nic rozezna¢ nie moze. Wyznanie muska zaledwie
powierzchnie sumienia.  Ukochanie przecietnosci  przerodzito
sie w chroniczng hipokryzje wobec nas samych.

Miernota jest ptytka i petna egoizmu. Szukajgc siebie za-
traca wiasne szczescie, a grzech, mimo spowiedzi, spoczywa w gtebi
duszy osadem zatruwajacym catg atmosfere. Stusznie przeto troska
sie tenze Swiety kiedy indziej, z okazji spowiedzi: Co my wiemy
0 grzechu, jakg on ma grubos¢, jak gleboko trzeba kopaé, zeby
sie dokopa¢ z powrotem do otchtani lazuru 2)?

W ogole ci przecietniacy bogata majg parentele. | to na
wszystkich szczeblach hierarchii spotecznej, od hrabiego i pratata,
az do zwyczajnej stuzacej. Oni to stajg sie wszedzie zaporg,
tamujaca zwyciestwo Kroélestwa Bozego. Miernota nie dziata
wprawdzie konsekwentnie i stale, ale w pewnych chwilach taczy
sie solidarnie w celu obrony swej pozycji wygodnictwa. Im wszyst-
kim Swieto$¢ solg jest w oku: i ksiedzu dziekanowi i petnemu
dyplomacji kanonikowi, i panu hrabiemu i pani Pegriot, stuzacej
ksiedza, z takg godnoscig obnoszacej w parafii Swiete swoje obu-
rzenie na dziwactwa ksiedza. Znajdzie sie i cala plejada ren-
tierow i urzednikéw, bedacych jakby uosobieniem przecigtnosci

H Pam., s. 76. 2) Pam., s, 83.
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a interesu. Juz to ci ostatni nie znalezli zadnej faski w oczach
Bernanosa. Wida¢ w nim jaka$ gtuchg wprost zawzieto$¢ na ten
rodzaj ludzi, myslacy tylko o pensji i odcinaniu kuponéw od
kapitatow. W dyskusji o bolszewikach pada taki o nich sad,
z ust doswiadczonego proboszcza: ,,Zawsze ($wiatu) idzie o to, by
wytepi¢ biedaka. Biedak jest Swiadkiem Chrystusa. Lecz zamiast
zrobi¢ z niego bydle lub zabi¢ oni — bolszewicy — umyslili zrobié¢
z niego drobnego rentiera lub drobnego urzednika. Nie ma nic
bardziej ulegtego jak to nasienie, nic bardziej spokojnego“ l).

Dobrobyt jest najlepszym konserwatorem miernoty. Swiat,
chylagc czota przed dobrobytem, jest dla niej peten wyrozumiatosci
i pobtazania. TresSci nie szuka, jemu wystarczy pozér, wystepujacy
w przebogatej formie. Raz ten pozor jest peten subtelnoSci i wy-
kwintu towarzyskiego, drugi raz okrywa sie togg dostojenstwa,
a glupote swa maskuje wyniostg i milczacg powaga, kiedy indziej
znow zal$ni btyskotliwoscig umystu, a niekiedy bolesng krzywda
niestusznie doznana. Swiat kocha miernote bardzo.

Subtelno$¢ ironii Bernanosa ukazata sie tutaj dowodnie.
Stwarzanie postaci pozornie wielkich, ol$niewajacych nas ze-
wnetrznos$cia, niby bogatych — a wiasciwie nedznych, niby wiel-
kich — a w rzeczywistosci matych, niby Swietych — a na prawde
miernych i to bardzo miernych, o ile nie szarlatanskich, jest tak
Swietnie przeprowadzone, ze i czytelnik ulega ztudzeniom pozoru.
| dopiero jedno zdanie, czasem diuzsza refleksja, zawsze zacze-
piajaca sie o sprawy Boze, odkryje nagg prawde w tych ludziach—
préchno duchowe 2).

Bernanos jest tutaj nie tylko satyrykiem. Staje sie takze
oskarzycielem. Ustréj dzisiejszego spoteczenstwa, idee nie tylko
tolerowane, ale i namietnie wyznawane, szerzg miernote duchowa.
Nie chca organizatorzy zycia spotecznego wniknaé w najtajniejsze
Zzrodta zta — w grzech. Przerazeni zbyt tragicznymi objawami
grzechu, chcieliby je leczy¢ potsrodkami. Nie tedy droga. Kom-
promis zasad sam sie w kohcu skompromitowa¢ musi. Droga
do radykalnego usuniecia zta jest tylko jedna — $Swietosc.

VI. Rasa wybrana.

Wrodzona niejako odraza Bernanosa do przecietnosci i mier-
noty zwrdcita uwage pisarza w inng stronge. Mamy w Pamietniku
kilka postaci czotowych, ktére autor szczeg6lniejsza darzy sym-

) Pam. s. 65. 2) Pam, s. 116,
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patig. Wprawdzie tak bezstronne stanowisko obserwatora, jak
i gtebokie, na zasadach religijnych oparte, zatozenia mysliciela
kazg mu i w tych postaciach dojrzec¢ niejedno pekniecie i niejedng
ryse — mito$¢ jednakze do cziowieka podyktuje mu stowa ciepte,
petne wyrozumienia. Tam, gdzie bylibySmy sktonni dopatrzec sie
tylko chwilowego zatamania lub braku wytrzymatosci natury ludz-
kiej, Bernanos zobaczy tragiczny splot wewnetrznych proceséw,,
ktérych epilogiem stata sie ta wihasnie katastrofa. Postaci te z roz-
nych pochodzg $rodowisk: ze dworu, z chaty czy z domu bogatych
chtopow flandryjskich; rézne tez zajma stanowiska spoteczne. Beda
tam i ksieza i Swieccy. Ludzie ci bedg sie roznili w pogladach
swoich na zasadnicze kwestie zyciowe, a jednak bedg mieli co$
w sobie wspoélnego, po czym poznajg sie od pierwszego wejrze-
nia. Nalezg oni do wspoélnej, jednej rodziny, do rasy wybranej.
Gdy sie tacy ludzie spotkaja, to pierwszym ich wrazeniem bedzie
zdumienie, jakby w cudzych oczach odkrywali siebie. Stad tez
odruchowo poczujg do siebie sympatie i zaufanie. Ich otwarte
oblicze, gtebokie wejrzenie, a nawet sama postawa ma w sobie
co$ pociggajagcego dla jednych, a ostrzegawczego dla drugich.
Gdziekolwiek sie tacy ludzie pokaza, zmienia sie atmosfera
duchowa i zaleznie od kierunku oraz natezenia ich ducha staje
sie jasna, pogodna i zdrowa, albo tez bolesna i przyttaczajgca.
Nieraz, gdy wobec tego gatunku ludzi zejdzie rozmowa na spra-
wy Boze, twarze zastygajg w bezruchu, usta sie zamykaja,
tylko oczy rzucajg stalowe btyski. To szatan poczut bezposred-
nio zagrazajgce sobie niebezpieczenstwo i nie chce dopusci¢ do
dalszej dyskusji, bojac sie wyraznej porazki,

»Ksigdz i ja nalezymy do jednego gatunku ludzi, dziwnego
gatunku”, powiada dr Delbende do wiejskiego proboszcza l),
Cechg znamienng tych ludzi jest postawa wobec zycia, postawa
ktorg by mozna nazwac stojacg. Nie jest ona ani wygodna, ani
fatwa, Zzada ciagtej gotowosci do walki; nikt jej nie nakazuje,
wyptywa sama z glebi duszy, a rodzi sie juz w miodosci, przy-
stoi za$ tylko moznym. Tylko mozni duchem podjgé sg gotowi trud
zycia i walczy¢ w obronie wielkiej idei, nie oczekujac bynajmniej
nagrody. Sam ten trud i ukochanie idei jest dostateczng zacheta.

Druga cechg tej rasy to wierno$¢. ,Ksigdz ma oczy psa,
oczy wierne, i ja tez mam oczy psa" — powiada tenze Delbende.
O tej samej wiernosci bedzie moéwit i ksigdz z Torcy, zadajacy
wytrzymywania wzroku przy rozmowie, ihrabina i jej corka.

) Pam,, s. 97.
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Ludzi tego gatunku opanowuje jaka$ wprost namietnos¢ wy-
facznosci.  Oni nie rozumiejg i nie chcg zna¢ potowicznego odda-
nia sie pracy, albo cofania sie wobec niebezpieczenstwa. Moga sie
buntowaC przeciwko niemu, przeklinaC je — ale nigdy sie nie
cofng. Proboszcz z Ambricourt urodzit sie do stuzby frontowej
w Kosciele. ,,Nie daj si¢ nigdy z frontu ewakuowac" — zacheca
go stary przewodnik, ksigdz z Torcy, ktory sam bedzie sie zdra-
dzat ze swej nieustepliwosci wobec wroga przez zdecydowane
ruchy i postawe. Hrabina ma tylko jedng dewize: wszystko albo
nic; podobnie czuje jej corka i jej kuzyn. Ta ich zacietos¢ gra-
niczy niekiedy z nienawiscig, a czasem sie wprost w nig przeradza.

Cobz jest celem tej rasy? Wyjasnia to miody proboszcz bun-
tujgcej sie hrabiance: ,,Rasa, do ktorej pani nalezy, bedzie trwata
do skonczenia Swiata. — Co? jaka rasa? Ta, ktorej sam Bog kazat
ruszy¢ w droge i ktéra nie zatrzyma sie juz dopdki wszystko sie
nie spetni” 1). Spetnienie sie wszystkiego to, jak na innym miejscu
wyjasni Bernanos, odnalezienie Chrystusa w swoim zyciu i prze-
istoczenie zycia ziemskiego w nadprzyrodzone.

Rzecz jasna, ze takiego celu nie da sie osiggng¢ bez wspot-
pracy z taskg Bozg. Mysl te Bernanos bedzie uzasadniat na Kilku
postaciach, idealnych i szlachetnych, szukajgcych jednakze Boga
wedtug wiasnego widzimisie i przy pomocy wiasnych tylko $rod-
kow. Nie osiggng oni wszakze swego celu. Jednym z nich za-
braknie energii, drugim jasnosci w spojrzeniu na zycie.

Przynalezno$¢ do rasy wybranej nie daje sama przez sie
dostatecznej gwarancji catkowitego bezpieczenstwa wobec wroga.
Przeciwnie, staje sie ona powodem tym gwattowniejszych atakow
szatana na dusze wybrang. ,,Wierzy¢ w bezpieczenstwo ludzi
przecietnych jest gtupstwem, ale wierzy¢ w bezpieczenstwo Swie-
tych — to po prostu skandal” — oburza sie proboszcz z Torcy 2).
| nie ma innej rady tylko trzeba szuka¢ sprzymierzenca w Bogu.
Zapomnienie 0 tej naczelnej zasadzie zycia — szukania w Bogu
oparcia w walce o realizacje idealu — przyprawi cztowieka o nie-
chybng katastrofe. Prawde te stwierdza na sobie dwaj idealisci—
mistycy, dr Delbende i dr Laville. Sa cate rody, w ktorych wy-
branstwo jest specyficzng cechg, Jednym z takich to rodzina
Sommerange. Wszyscy jej cztonkowie rodza sie z jaka$ nieznosng
wiasciwoscig, ktora musi w nas by¢ — jak powiada Olivier —
diabelskim nasieniem, ktora nas robi wrogami samych siebie,

Pam,, s. 263.
s) Pam,, s. 125.
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tak ze nawet nasze zalety podobne sg do naszych wad *> Zacieta
wola i duma, poczucie ryzyka i dewiza: ,wszystko, albo nic"
moze ich doprowadzi¢ do zguby lub do S$wietosci, BoOg powo-
tuje ich do wielkich rzeczy, ale szatan wyzyskuje te pyche dla
siebie. Tak byto z hrabing Sommerange, takg nienawis¢ do Swie-
tosci czufa jej cérka. W obu szatan panowat wszechwiadnie, —
szatan nienawisci do Boga i rozpaczy w jednej, a pychy w dru-
giej. | dopiero trzeba bylo glebokiej pokory proboszcza i jego
ofiary ze swego zycia, by zlo przezwyciezyc.

Dr Delbende jest typem umystowosci o podtozu mistycznym.
Mit sprawiedliwosci bezwzglednej stat sie jego bozyszczem. Miody
chtopiec juz w 13 roku zycia wziat sobie za dewize postepowania sta-
wiac czoto nie sprawiedliwos$ci, Mozna czu¢ niesprawiedliwos¢,mozna
nawet wychodzi¢ naprzeciw niej, ale nigdy nie wolno sie jej pod-
dawaé, bo to nas upokarza. W okresie miodziericzych lat prag-
nienie walki z niesprawiedliwoscig przyoblecze sie w marzenie
zostania misjonarzem, ale studia medyczne, a raczej profesorowie
na medycynie zabija w miodej duszy najwiekszy skarb — wiare.
Mtody lekarz usunie sie na wie$, zawiedzie poktadane w nim na-
dzieje, stanie sie nieomal dziwakiem, a wszystko dlatego, ze
stracit nadprzyrodzong podstawe zycia. Walka z niesprawiedli-
woscig przerodzi sie w zasade buntu przeciw wszelkiej prze-
mocy i ziu i stanie sie przyczyng jego Kkatastrofy. Obejmie ten
bunt zycie spoteczne i sprawy religijne i osobisty stosunek do
Boga. Walce tej, jakkolwiek szlachetnej, zabraknie $wiatta wiary
i ptyngcej z niej sity. Bedzie przeto tylko walkg odruchéw, ma-
jacych swe zrodto we wspotczuciu dla nedzy ludzkiej, atakowa-
niem pojedynczo napotykanych objawéw niesprawiedliwosci, z cza-
sem za$ zejdzie na grunt nierealny. Bedzie dr Delbende brat
w swojg obrone wszystkich bez wyjatku: i tych, ktérzy naprawde
sg pokrzywdzeni i tych, ktorzy wiasnym tylko ulegajg namiet-
nosciom. Ta postawa buntu przeciwko zlu zrodzi w starym
doktorze wstret do ludzi, do ich przecigtnosci i egoizmu. Nie
przyniesie ta walka spodziewanych rezultatdw: ani zta nie zata-
muje, ani walczacemu nie da spokoju. Zamiast tego przyjdzie
Swiadomos$¢, ze zniszczenie grzechu bytoby réwnoznaczne ze znisz-
czeniem cztowieka. Oto do czego doprowadzi¢ moze najszlachet-
niejsze uczucie, nie kierowane mitoscia Boza. Wysitek doktora
Delbenda jest dla spoteczenstwa bezuzyteczny i bezcelowy.

1) Pam. 246.
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Drugie bolesne zagadnienie, z ktérym sie nie moze uporac
ten nieprzecietny cztowiek, jest sprawa stanowiska ubogich w Ko-
Sciele. Ubodzy powinni byé przez Kosciot nie tylko szanowani, ale
z najwiekszg czcig nalezy sie do nich odnosi¢, tak jak to robit
Chrystus i Swieci. Przeciez to sa krolewskie dzieci $wietego ubo-
stwa. Tymczasem co sie dzieje? ,Po dwudziestu wiekach chry-
stianizmu — gniewa sie doktor — mozna by sie nareszcie nie wsty-
dzi¢ tego, ze sie jest ubogim. Zdradziliscie waszego Chrystusa —
wota z oburzeniem1). To poczucie rzekomej krzywdy, jaka spo-
tkata ubogich w Kosciele, tak mocno bierze doktora w swe wia-
danie, ze kaze mu zada¢, by Kosciot zepchnat bogaczy do ostat-
nich fawek, ku kropielnicy. lub nawet na dziedziniec koscielny.
Wtedy bogacze zezowaliby w Kierunku taw ubogich. Kosciot —
wedtug Delbende’a wypaczyt ideg ubdstwa. Armia Chrystusa zmie-
nita swe obyczaje, stalo sie dziwng: ,Dziwna armia, gdzie ka-
prale poprzestaja na przyjacielsko-protekcjonalnym poklepaniu
po ramieniu krolewskiego goscia, u stop ktdérego marszatkowie
dworu, to jest Swieci, bijg pokiony”.

Argumenty — fakty majg tutaj pozory stusznosci, tym sil-
niej dziatajgce na widza, gdy przez krwawigce patrzy sie na nie
serce. Rzecz sama, poszanowanie uboOstwa, wzieta jest powierz-
chownie. Podzielit bowiem doktér ludzi czysto mechanicznie, na
bogatych i biednych, sadzac wedtug stanu posiadania dobr tylko
materialnych. A przeciez Bo6g inng ma zasade podziatu. Inni
W jego oczach sg ubogimi, niz ci, ktérych my za takich uwazamy.
Niestuszno$¢ argumentacji miody proboszcz czuje instynktownie,
nieSmiato$¢ wszakze jego nie pozwala mu odpowiedzie¢. Zdobywa
sie tylko na pokorng refleksje: ,Nie jestem postem Boga filozo-
fow. Jestem stugg Jezusa Chrystusa”.

Dopiero po6zniej dopisze ksigdz w Pawweimiu swoim odpo-
wiedZ na powyzsze zarzuty, zaczerpngwszy wpierw Swiatta w gle-
bokiej modlitwie. W jaki sposéb mdgtby Kosciot wrdci¢ biedne-
mu prawa spadkobiercy Boga? Kosciot biednego poszukuje, wota
do siebie, chce mu da¢ pierwsze miejsce, ale biedny jest na sa-
mym zawrotnym cyplu przed obliczem wiadcy otchtani, powtarza-
jacego mu gtosem aniota, gtosem wyniostym: ,Wszystko to bedzie
wasze, jesli padiszy na twarz oddacie mi pokion”.2) | tu wiec
Szatan sie wtracit, zrzucajac biednego z piedestatu Bozego dzie-
ciectwa, gdzie wiasnie Swiete uboOstwo go wyniosto. Coéz, kiedy

J) Pam, 89.
2) Pam. 101.
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blask ziota oSlepia marng dusze. Nie Kosciot wiec sprzeniewie-
rzyt sie idei ubdstwa, ale biedni jg odrzucili, ponizajgc sie przez
to, a nie mozna przywroci¢ im stanowiska, nie przywréciwszy
wpierw godnosci.

Kosciot nie jest zwigzany na state z zadng formg rzadow.
Jego zadaniem ma by¢é prowadzenie wszystkich do Krolestwa
Bozego, a w Swietle tej idei jakze inaczej wygladajg sprawy
ludzkie, jakze inaczej przedstawia sie podziat samych ludzi.
Jednak ten Kosciot wie, ze przez dobra ziemskie idzie sie ku
niebu: nie przez ich umitowanie, ale nalezyte szafowanie. Od
bogatych Kosciot ten zada praktycznej mitosci blizniego, ,,Biedni
zyja z mitosci blizniego. Oto wielkie stowo"! *),

Bez tego nadprzyrodzonego spojrzenia wiele spraw zycia
staje sie zagmatwanych i niejasnych, a cztowiek, pragnacy je roz-
wigza¢ tylko sercem, buntuje sie, gniew swoj nawet przeciw Bogu
kierujagc. Tak wiasnie byto z doktorem Delbendem, ktory nie
umiat z pokorg przyj$¢ do Chrystusa. ,,Czasami tkat on u stop
tego krzyza z twarzg w dioniach, kiedy indziej zndw posuwat sie
az do wyzywania go, wygrazania mu piesciami" 2). Sity jego nie
byty zdolne zapobiec szerzeniu sie ognia, Boga chciat szuka¢ na
swoj wylkacznie sposoéb i na upatrzonych przez siebie drogach,
gdy trzeba go byto szukaC wszedzie, nawet w miernocie ludzkiej,
ktorej litos¢ nalezy okaza¢. Nie umiat obja¢ catosci w tych roz-
nych splotach zyciowych, ani siegng¢ w tajniki zycia. Znalezienie
Boga moze sie odby¢ tylko przez mito$¢ do ludzi. Ktéz za$ zdo-
bedzie sie na te mitos¢ bez Bozej pomocy i glebokiej pokory?
Leka sie o dusze doktora ks. z Torcy. Mitosierdzie Boze jest
nieskonczone — prawda, — ale tu na tej ziemi nie zdobyt doktér
tego, czego tak gorgco pragnagt — spokoju duszy, ani rozwigzania
trapigcych go zagadek zycia. Wewnetrzne rozdraznienie to spra-
wito, ze w pewien letni poranek znaleziono doktora z przestrze-
long skronig. Przyjaciele domyslali sie samobojstwa. ,,Tylko
Chrystus jest spokojem duszy" — lapidarnie powie S$wiety pro-
boszcz z Ambricourt.

Drugi lekarz, dr Laville, rowniez jest bankrutem zyciowym,
a byt kandydatem na $wietego. Nalezy do tej samej rasy wy-
branych, co ksigdz. Kiedy go pierwszy raz spotkat, miat nieprzy-
jemne wrazenie, ze widzi swego sobowtéra. | on jest mistykiem,
ktérego bozyszczem stata sie wiedza, Z tg wihasnie zadza wiedzy
juz sie urodzit. Dla niej poswiecit wszystko. ,,Bdg czy wiedza"—

4 Pam., 102. 7) Pam., 123.
Ateneum Kaptanskie, Rok 24, Tom 41. 24
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wyznaje przed proboszczem — wszystko jedno, mysmy sie na to
rzucili, bylisSmy zazarci”, Kiedy dzi§ wspomina lata modosci,
spedzone w izdebce na rue Jacob, doznaje jakiego$ strachu,
strachu prawie religijnego, | c6z teraz z tego pozostato? Daw-
kami morfiny uSmierza sie zadze wiedzy-, oczekujac od niej tylko
zapomnienia tak, jak inni szukajg jej w modlitwie, Niestety, nie
wie, ze modlitwa wiasnie daje site. Zagubit swojg rado$¢, znalazt
sie wobec pustki zycia.

Ci dwaj ludzie, ksigdz i doktér, tacy sg bliscy sobie, a tak
zarazem dalecy. Obaj idealisci, obaj chorzy, i obaj C¢wiczacy sie
w umieraniu. Tylko ta jedna, ale istotna miedzy nimi réznica —
spojrzenie nadprzyrodzone. Lekarz go nie ma, wiec po calozy-
ciowym wysitku widzi pustke duchowa przed sobg. Zostato kilka
miesiecy zycia. Jedynie sita woli, zdobyta dtugim ¢éwiczeniem,
nie pozwala mu skonczy¢ samobdjstwem. Ksigdz natomiast opo-
wiada o ¢wiczeniu sie w radosnym umieraniu. Cho¢ go zzera
straszna choroba raka, czuje w sobie gteboka pewnos$¢, ze nie
idzie sam, nie wkracza w ciemnie ducha, jest w nim Ten, Kktory
go kocha, dlatego zdobyta przez ksiedza prawda jego zycia jest
nie tylko prawda wiedzacg, ale i ogrzewajaca.

Nie mozna skroci¢ cztowieka o cel ostateczny; czymkolwiek
poza Bogiem nie da sie wypetni¢ zycia po brzegi tak, by gteboki
spokoj i wewnetrzna rado$¢ w nim zapanowata. Musimy koniecz-
nie przez to zycie dojrze¢ Boga. Bernanosowi imponuje nie tylko
ksigdz walczacy, ale i zotnierz. Mamy takiego jednego z Legii
cudzoziemskiej. Idealista i marzyciel, pragnacy wszedzie widzie¢
zotnierza Chrystusowego, reformujacy $wiat honoru, buntujacy
sie przeciwko okrucienstwu i bezimienno$ci dzisiejszej wojny. Rozu-
mie on, ze tylko chrzescijanstwo, wedtug idei, w oparciu 0 swa idee
nadprzyrodzonego ojcostwa Bozego, daje nalezyte pojecie ojczyzny.
Ale i tego rycerza—idealiste ogarnia smutek i depresja ducha.
Zagmatwaty sie sprawy Swiata.

Do wszystkich tych os6b bolesng moze sie stosowac refleksje,
wypowiedziang przez ksiedza: oto jak wielkie skarby trwonig sie
po Swiecie, a trwonig dlatego, ze ludzie nie wiedza, iz przez tacz-
nos¢ z Bogiem przy pomocy tych skarbow moga odzyskaé swe szcze-
Scie. Kosciot im do tego pomoze, bo jego zadaniem jest—jak powie-
dziat tenze ksigdz — odnalezienie Zrdédfa radosci utraconych 1)

Z ogoblnych rozwazan nad przyczyng tragedii tych szlachet-
nych postaci, ich bolesnych zataman zyciowych i ostatecznego

) Pam., 279,
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bankructwa wybranych przez nich ideatéw, jasno przebija na-
czelna mys$l Bernanosa. Brzmi ona nastepujaco: takiej petni czto-
wieczenstwa, ktéra by catkowicie uszczesliwiata cziowieka, dajac
mu najgtebszg rownowage ducha, nie da sie osiggng¢ sitami wy-
tacznie ludzkimi. Petnia bowiem tego czlowieczenstwa to nie-
tylko uszlachetnienie naturalne i przewaga pierwiastka duchowego
nad cielesnym, ale, i to przede wszystkim, podniesienie cztowieka
na poziom zycia Bozego. By mdc sie tam wznies¢, trzeba czio-
wiekowi taski Bozej. Jak nieodzownie konieczna jest ta taska,
dowodzg postaci, ktore wiasnie te SwietoSC osiggnety, Bernanos
obie te postaci ubiera w sutanny, by jeszcze dobitniej podkresli¢
konieczno$¢ ciagtego wspotdziatania z taska. Ksiadz bowiem na
mocy swego specjalnego powotania jest szafarzem taski Bozej
i, jak wyznaje mtody proboszcz, zgodzit sie na statg obecno$c¢
Boga w swej duszy. Ze taka jest mysl Bernanosa, wynika
i z innych danych. Postaci $wieckie majg te same sktonnosci, co
ksieza. Tak samo jak dr Delbende bedzie zmagat sie ksigdz
z Torcy ze swag zadza bezwzglednej sprawiedliwosci. Podobnie
jak dr Laville odda sie catkowicie na stuzbe ukochanej idei
i ksigdz z Ambricourt. Obu tez trawi¢ bedzie nieuleczalna cho-
roba. Tylko gdy inni pdjda o wiasnych sitach, albo buntowac sie
poczng przeciw Chrystusowi, oni do walki z sobg bedg mieli
pomoc faski Bozej, utrzymywang w sobie przez gteboka pokore,
| gdy tamci niczego nie dokonajg, ci szerzy¢ bedag jasnosé
spojrzenia na zycie i spokdj Bozy.

VIII.  Proboszcz z Torcy.

Proboszcza z Torcy poznajemy dopiero w okresie dojrzatej
rozwagi i spokoju. Niejednokrotne atoli wyznania, czynione przed
miodym kaptanem, odkryjg nam tajemnice tej duszy, pelnej gte-
bokich wstrzgséw i krwawigcych serce walk. Meczenskg droge
zycia odby¢ musiat ten Flamandczyk z pochodzenia, majacy bunt
w swojej krwi. Wprawdzie dobry Bog nie zezwolit, aby za bar-
dzo ulegat pokusom zmystéw, ale za to ciggle pietrzyty sie przed
tg petng zywosci naturg olbrzymie przeszkody. Juz jako chiopiec
przezyt tragedie, gdy sie targna¢ zamierzat na wiasne zycie,
widzac nieosiggalnos¢ swego marzenia — kaptanstwa. Rozmach,
zywiotowo$¢ swej natury trzeba byto ciggle ujarzmia¢ taskg Boza.
Namietnoscig tej mocnej duszy byt bunt przeciwko niesprawiedli-
wosci i niedoli. Serce skowyczato z bélu i chciato biedakom gto-
si¢ ten bunt. Barczysty i krzepki, oburza sie na grasujgcych
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sgeszefciarzy rewolucji. ,,Wzigtbym — powiada — przede wszyst-
kim jednego z tych ,,bojownikow” i pokazatbym im, co znaczy
zuch flamandzki™ 1).

Encyklika Rerum Novarum byta dlan jakby objawieniem,
ziemia mu sie pod nogami zatrzesta. Dla tego cztowieka mysl,
ze nie mozna spekulowa¢ na zyciu ludzkim jak na zbozu, wstrza-
sneta nim do glebi. Glosit zasady encykliki z calg odwagg i uko-
chaniem, nazwano go za to socjalistg, oskarzono przed biskupem.
Niewiele sobie z tego robit, ale najgorsze, ze litos¢ wypetzia
z zakamarkdw duszy i panoszy¢ sie chciata wszechwiadnie. ,,W onej
chwili mego zycia myslatem, ze mnie pozre. WSszystkie grzechy
gtowne tworzyty chér, wyty z bolu, powiedziatbys stado wilkéw
polanych naftg i ptongcych”. Jak straszna to musiata by¢ walka,
dowodzi fakt, ze jeszcze dzi$, po wielu latach, zaciskajg sie piesci
do obrony przeciwko sobie. | nie byfa to tylko walka chwilowa.
Pozostawita $lady po sobie na twarzy proboszcza. Taki czio-
wiek jak on musiat nie tylko jg zwalczyc, ale i przekonaé. Zgnies$¢
litoS¢ mozna tatwo kosztem ideatu. On musi jg ujarzmi¢ przez
gtebokie uzasadnienie prawdziwosci nauki Chrystusa o ubdstwie
i jeszcze glebsze oparcie swojej niemocy w walce z namietnoscia
0 moc Bozg. To samo, co stato sie przyczyng katastrofy doktora
Delbenda, proboszczowi z Torcy postuzy jako stopiert wznoszenia
sie ku Bogu. Z walki wyjdzie zwyciesko, zdobedzie najgtebszg
prawde”zycia dla siebie — dzieciecg ufno$¢ w Bogu. | ten dum-
ny cztowiek, nie znoszacy pieknych stow, od ktorych dostajg
zawrotu glowy pobozne damy, nie bojacy sie zycia, stanie sie
mistykiem rozkochanym w $wietym ubostwie. Kazdy jego ruch,
peten zdecydowania, zdradza, jak naprezona musiata by¢ ta walka
z sobg o siebie. Za tg walkg ciggneto sie cale pasmo innych
cierpien duchowych. Najciezszg sprawg byto dlan niezrozumienie.
Bolat w swej| dumie cztowieka o mocnych nerwach i wielkich
ambicjach na*wspomnienie, ze wtedy staje sie cztowiek $mieszny.
I to wytrzymatj.w sobie.

Swietos¢ wedtug Bernanosa nie ma w sobie jakiego$ senty-
mentalizmu. Cechujg jg raczej meskie zdecydowanie, potezna
wola, ktora" wspartszy sie na tasce, druzgocze kazda przeszkode,
tamujgca cztowiekowi,"dojscie do Boga.

Ksigdz z|Torcy rozumie, jak wielkg tragedig jest zatamanie
sie wybranej j'duszy. Jest to wedtug niego bankructwo bogacza
duchowego i*podobniel5jak™w $wiecie materialnym katastrofa boga-

Pam., 63,
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cza stwarza setki bezrobotnych, tak i w $wiecie ducha bankruc-
two osoby wybranej przyprawia o upadek duchowy wielu pospo-
litych, Jest jaka$ solidarno$¢ dobra i zta w S$wiecie moralnym.
Samobojstwo przyjaciela jest wytlomem w obronnym murze, zbu-
dowanym przeciwko szatanowi. Przez ten wiasnie wytom chciat
szatan zwatpienia wtargngé do jego duszy. Kto patrzy na te
twarz, poorang zmarszczkami po spedzeniu bezsennie dwu nocy
u trumny, rozumie, co musiato sie dzia¢ w tej czujgcej duszy.
Wytrzymat atak szatana, nie upadi, tylko zewnetrzne ruchy staty
sie jeszcze bardziej ostre, zdecydowane, skupione w sobie.
Z tej okazji miody ksigdz zanotuje w swym pamietniku. ,,Pano-
wanie tego godnego podziwu cztowieka jest oczywiste. Bije ono
w oczy, a jednak nie zdradza sie zadnym gestem, tylko w sku-
pionej twarzy wida¢ cierpienie. Nadprzyrodzona sita, bijaca
Z niego nie poniosta zadnego uszczerbku. We wszystkim ksigdz
ten zachowuje réwnowage i spokdj”. Tylko jedng zaobserwowat
zmiane. Zazwyczaj podczas mszy Sw. rece proboszcza wycigg-
niete nad kielichem drzaty lekko; dzis, nie — przeciwnie, miaty
w sobie jaka$ wiadczg sztywnosc.

Cierpienia nie zabity jasnosci spojrzenia na zycie, tylko jeszcze
wiecej wyostrzyly wzrok ksiedza ku tasce. Zycie dlan jest twarde,
ale petne prawdy Bozej, nie oszukuje nas i nie zwodzi, gdy z nad-
przyrodzonym realizmem spojrzymy w jego gigb. Zdrowie i sita
fizyczna bijg od tej postaci, to prawda, ale jeszcze wiecej pocigga
nas ten Swiety swoim zdrowym rozumem, szerokoscig zaintereso-
wania i tag odwaga spojrzenia prawdzie w oczy, €O az niejedno-
krotnie nas zenuje. Ta jasno$¢ mysli sprawita, ze miody proboszcz
z Ambricourt bedzie szukat u doSwiadczonego ksiedza rady
i Swiatta, zateskni za jego wskazaniami, w chwilach bolesnych
pobiegnie do niego, by ustysze¢ ten meski, czasem ironiczny,
niekiedy szorstki, zawsze zdecydowany i w istocie ciepty jego glos.

Te dwie postaci Swietych ksiezy uzupetniajg sie niejako.
Proboszcz z Torcy bedzie tez serdecznie opiekowat sie mtodszym
bratem, dajagc mu wskazowki do roztropnego dziatania, pogte-
biajac poglad na zycie, ludzi i siebie samego. Wprawdzie i ten
rozwazny maz moze sie omyli¢, bo przeciez Swiety ma swoje
tajemnice, ktorych nikomu powierzy¢ nie moze, ale jednak zasad-
nicza linia jego zycia bedzie jasna i mimo najwiekszych walk
prowadzgca do Bozego spokoju.

Ten mistyk, tak gteboko czujacy wartos¢ Swietego ubostwa,
rozkochany w nim, jest realistg. Nie znosi egzaltacji i roztkliwian.
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chociaz, jak mozna z jego zwierzen wywnioskowac, wie dobrze,
co to jest zachwyt. Nie lubi wzniostosci. Oburza sie z tego po-
wodu na Claudela. ,, Ten Claudel — powiada — to jest geniusz,
nie przecze, ale ci literaci to sg wszyscy tacy, jak tylko chcg
dotkna¢ Swietosci, zaraz nabijajg sobie glowe wzniostoscig" "),
Zycie trzeba budowaé jasno?2) i stuzy¢ w nim Bogu, kazdy na
swoj sposob. Trzeba pamietaé, ze oparcie nasze jest tylko w Bogu,
ale i o tym nie zapominaé, ze jednak zyjemy na tej ziemi. Jedng
z najpotezniejszych sit jest dlan modlitwa. Ona przeobraza prawde
ludzka, czasem bardzo zwodnicza, w promienng prawde Boza,
Radzi miodemu proboszczowi, by w razie niemozno$ci uporania
sie z trudnymi sprawami wkiadat je w modlitwe i obracat dopéty,
az wyjda jasne, proste i Swieze. ,Najwiekszg nierozwagg — po-
wiada kiedy indziej — jest rozwaga, ktdra nas przygotowuje poma-
lutku do obywania sie bez Boga", Ale tenze proboszcz zacytuje
stowa Ruysbroecka: ,,Gdyby$ byt w stanie zachwycenia, a jaki$
chory zazadatby filizanki bulionu, zejdz z si6dmego nieba i daj
mu to, czego zada” 3). Proboszcz z Torcy nie jest cztowiekiem
chodzacym po niebie. Zajmowat kiedy$ stanowisko nauczyciela
matematyki. To go nauczylo spokojnej i rozwaznej oceny ludzi.
Widzi w nich dobre i zte strony, ma pogarde dla miernoty. Ro-
zumie, ze BOg roznymi drogami, czasem bardzo dziwnymi, pro-
wadzi swoich $wietych, dlatego raczej bedzie obserwowat miod-
szego sasiada niz prawit mu perory. Przezorno$¢ lezy w jego
naturze. ,Nie ma nic glupszego — powiada — jak ksigdz bez
zastanowienia, bo przeciez nasze drogi, to nie sg drogi Swieckie.
Nie proponuje sie Prawdy ludziom tak, jak polisy asekuracyjnej”.
Nie bedzie tez kazdemu narzucat tej prawdy. Ona czlowieka
znajdzie. Wie on, ze powotaniem jego jest walka z szatanem.
Nie uleknie ste tego. JesteSmy na wojnie, trzeba patrze¢ wro-
gowi prosto w twarz.

A jednak ten twardy, nieugiety i zdecydowany zawsze na
walke cztowiek, ma w sobie dzieciecy, prawie rozbrajajacy usmiech,
petne Swiezosci wiosennej spojrzenie i rado$¢ w oczach oraz ma-
cierzynska tkliwos¢. Wszystko to robi z niego doskonatego czio-
wieka, nie majacego w sobie nic z rygoryzmu i jansenistowskiej
surowosci. Trzy zwiaszcza czynniki nadprzyrodzone staty sie
tutaj przyczyng urobienia tej duszy: idea dzieciectwa Bozego,
stodycz Ewangelii i mito$¢ do Najswietszej Panny.

J) Pam., 211. 2) Pam. 60. s) Pam., s. 99.
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Nie tylko statua Joanny D'Arc znajduje sie w sypialni pro-
boszcza z Torcy, wisi nad jego t6zkiem i obraz, przedstawiajacy
Dziecigtko Jezus, bardzo pyzate i bardzo rézowe. Obraz jest
brzydki, ale proboszcz nie mysli go usuwaé, kocha go; w duszy
proboszcza, o mocnych muskutach i szerokich barkach, przed tym
wiasnie obrazem zrodzita sie idea dzieciectwa Bozego. Ona go
nauczyta stuzby Bozej i ona byla mu ostojg w walce z soba,
stata sie radoscig jego zycia. Zadne zatamania ani tez bolesne
do$wiadczenia nie zabijg tej radosci. ,,Smutek — powiada Autor
pamietnika — zdaje sie by¢ obcy proboszczowi z Torcy. Dusza
jego jest wesota. Nawet w tej chwili, gdy méwit o samobojstwie
przyjaciela, trzymajac gtowe prosto i wysoko, bytem zdziwiony
pewnym akcentem jego gtosu. Chociaz jest powazny, nie mozna
powiedzie¢, ze jest smutny. Zachowuje pewne drzenie, ktdre jest
drzeniem wewnetrznej radosci, radosci tak giebokiej, ze nic nie
zdota jej zamaci¢, jak owych wod giebokich pod szalejacag burza *).
Uino$¢ dziecieca do Boga jest tego przyczyna.

Drugg sitg tego Swietego proboszcza byto rozkochanie sie
w stodyczy Ewangelii. Prawda Boza ma w sobie ciezar gatun-
kowy, nadprzyrodzony, Mocna jest i twarda, ale wyzwalajgca
z niewolnictwa i dlatego w ostatecznosci daje ona cztowiekowi
najgtebsza rados¢. Niejednokrotnie sprawe te bedzie proboszcz
z Torcy poruszat, co dowodzi, jak ona bardzo lezy mu na sercu,
O jego stosunku do prawd Ewangelii méwi samo spojrzenie pro-
boszcza, Gdy zacznie mowi¢ o nauce Zbawiciela, spojrzenie jego
staje sie bardzo dobre, bardzo #tagodne i bardzo czyste?). Sita
stbw Bozych jest tak potezna, ze nikt sie im oprze¢ nie moze.
Inna rzecz, czy szatan nie wtraci sie, niszczagc swoim wptywem
dziatanie tego stowa, ,,Byle jaki duren, pierwszy lepszy cztowiek
z ulicy, nie potrafi by¢ nieczuty na stodycz, na serdecznos$¢ stowa
tego, ktére nam przynosza Ewangelie" 3).

Wreszcie, mito$¢ do Najsw, Panny. Trzy przymioty pociggaja
Swietego proboszcza do Matki Bozej w szczegdlniejszy sposob:
prostota, niewinno$¢ i spojrzenie Maryi. Swiat sprzed faski przez
cate wieki ostaniat swymi grubymi, petnymi zbrodni rekami cudo-
wng dzieweczke, ktéra te dziewczeco$¢ zachowata, zostawszy
Krolowa nieba. Ludzie potrzebujg blichtru, szychu, galonéw i pe-
ruk, by podnies¢ swojg domniemang wielko$¢. Bdg kocha sie
w prostocie. Najwiekszy przeciez, jedyny dramat godny tej nazwy,
dramat Wcielenia, rozegrat sie bez dekoracji. Stowo stato sie

Para., s. 122. 21 Pam. 61. ') Pam. 59.
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ciatem, a dziennikarze i fotografowie nic o tym nie wiedzieli, Trzeba
mie¢ otwarte oczy, by zobaczy¢ jak Chrystus wciela doskonato$¢
cztowieka. Jego tryumfy ziemskie to jakby mita parodia, nieco
ironiczna, wspaniatosci cezarow. Zbawiciel, wjezdzajacy na osiotku
do Jerozolimy, wyglada jakby sie pobtazliwie usmiechat z ludzkich
wielkosci. Najsw. Panna nie miata ani tryumfow, ani cudéw. Nie
musneta Jej chwata ludzka. Nikt nie zyt i nie cierpiat tak prosto jak
Ona. Drugawielko$¢ Maryi Panny to zdumiewajgca samotnos$¢ uro-
dzenia sie bez grzechu. Cudowne Stworzenie Boze, nietykalne i bez-
bronne, na ktoére nawet chytro$¢ i pycha patrza z daleka!
A z tej niewinno$ci wyrasta $wiezosci peten kwiat — prawdziwe
dzieciectwo Boze. Dzieciectwo ludzkie jest to ostatecznie tylko nie-
wiedza, gdy Najsw. Panna jest NiewinnoScig sama. Spojrzenie Jej
to jest jedyne spojrzenie naprawde dzieciece. , Trzeba czué
na sobie to spojrzenie, by sie do niej dobrze modli¢. Nie jest
ono jedynie spojrzeniem pobtazliwosci, bo pobtazliwo$¢ nie rodzi
sie bez pewnego gorzkiego doswiadczenia, lecz spojrzeniem tkli-
wego wspotczucia, bolesnego zdumienia, jeszcze jakiego$ uczucia
niepojetego, niewystowionego, ktore jg czyni miodszg od grzechu,
miodszg od narodu, z ktérego wyrosta i, chociaz jest Matkg przez
taske, Matka task, miodszg latoroslg rodzaju ludzkiego“ ).

Posta¢ proboszcza z Torcy jest wcieleniem pewnego rodzaju
Swietosci. Zasadnicze cechy tej Swietosci to przewaga intelektu
nad uczuciem, rozwaga i pewnos¢, wynikajgca z oparcia 0 nadprzy-
rodzone prawdy. Rozumie ten Swiety, ze BdOg go specjalnie po-
wotat, by prawde gtosit ludziom, by z tych prawd wybrat naj-
trudniejsze, przeciwko ktorym najbardziej serce ludzkie gotowe
sie buntowaé. Zdaje sobie tez sprawe, ze prostowanie drég Bo-
zych, wykoszlawianych przez cztowieka, jest jednym z gtéwnych
zadan kaptana.

Skonczono$¢ tej postaci uderza czytelnika od razu. Nie ma
tu ani odruchowych wzlotdbw nieokietznanego uczucia, ani tez
obnizenia swego pochodu ku goérze. Sg natomiast chwile gtebszego
skupienia, w celu odparcia wroga od swej duszy, chwile goretszego
uderzenia serca, ale nad wszystkim goéruje jasna mysl, ogrzana
mitoscig Boga. Imponuje nam ta postaé swojg dramatyczng po-
stawg wobec zycia, swojg wyrozumiatoscig dla cztowieka. Nawet
egoista znajdzie ciepto dla siebie w tym sercu. Na prozno tez
szukalibySmy w nim pozy i sztucznosci. Rozmitowat sie proboszcz
z Torcy w Dziecigtku Jezus, nie tylko dlatego, ze widziat w tym

J  Pam. 219.
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jednynie skuteczng bron na swa dusze, ale i dlatego, ze dziecko
jest symbolem prostoty i radosci.

Prostota tez Najéw. Panny ma dla niego urok nieprzeparty.

Ten wierny syn Kosciota, dzielny i wspdtczujacy towarzysz
pracy i meki, promieniuje radoscig gteboka, na przekor wszelkie-
mu zhu, ktore widzi i z ktérym walczy. Nie znamy jego nazwiska,
tylko z ruchéw, postawy, sposobu mowienia ogo6lne mozemy
sobie o nim stworzy¢ wyobrazenie; ale za to w samej pel-
ni odkrywa sie przed nami dusza prosta, zréwnowazona, pogodna,
jasna i bezgranicznie przez trud swego zycia kochajgca Boga.
Mozna by do niej zastosowa¢ stowa $w. Teresy z Awili: ,,Mitos¢
Boga nie polega na #zach, uczuciach czy serdecznosciach; kochac
Boga to jest stuzy¢é Mu w sprawiedliwosci, mocy i pokorze" 1).

Pojecie Swietosci, skonkretyzowane przez Bernanosa w tej
postaci, jest dla kazdego uchwytne, wiasnie przez te naturalnos¢
i niewyzbywanie sie cztowieczenstwa. Przez te posta¢ proboszcza
z Torcy rozumiemy, ze SwietoSC jest nie tylko sprawa naturalng,
ale i konieczna, by nie rozstrzaska¢ sobie glowy o0 przeszkody,
ktére szatan stawia na naszej drodze zycia do Boga.

Wioctawek. Ks. Dr Wt Miemiec.

(Dok. nast.)

1) Zywot éw. Teresy od Jezusa, t. I, s. 284.



Sprawy pasterskie i religijno-
spoteczne

Postulat spotecznego wychowania mito-
dziezy.

Konieczno$¢ wychowania wspo6tczesnej miodziezy w duchu
katolickich zasad spotecznych narzuca sie dzi$ kazdemu, glebigj
myslacemu pedagogowi. Mimo to w praktyce sprawa ta napotyka
na wiele trudnosci, gdyz katolicka mys$l pedagogiczno-spoteczna
toruje sobie dopiero droge i jej zwolennicy muszg jg realizowac
sami, czesto nie znajdujgc zrozumienia nawet wsréd katolikow.

JesteSmy bowiem S$wiadkami $cierania sie dwoéch kranco-
wych pogladéow na cziowieka. Indywidualizm uwaza jednostke
za tworce zycia; cztowiek jest wolny pod kazdym wzgledem; religia,
moralnosé, to jego sprawy prywatne. Na terenie ekonomicznym
wyznaje petny liberalizm, nic go krepowa¢ nie moze. Spoteczen-
stwo istnieje wskutek dobrowolnej umowy jednostek. Wolnos¢
sumienia, niezalezno$¢, — to warunki wszelkiego postepu. Indywi-
dualizm zwolna przenikat wszystkie dziedziny zycia. W okresie
renesansu wkroczyt do sztuki; w dobie reformacji wkradt sie do
religii; podczas rewolucji francuskiej zostat ogtoszony na terenie
spotecznym i w dziedzinie pedagogii, wreszcie w XIX w. zapano-
wal w doktrynach ekonomicznych, gdzie znalazt swéj wyraz
w t. zw. ekonomii liberalnej. Dopiero na terenie gospodarczym
namacalnie okazaty sie skutki btednych zatozen indywidualizmu.
Nieograniczona swoboda jednostki doprowadzita do konfliktu
miedzy kapitalem a pracg; okazato sie, ze niczym niepohamowany
indywidualizm pozwala jednostce zy¢ kosztem mas, tworzy uprzy-
wilejowang, nieliczng klase wyzyskiwaczy i pogragzong w nedzy,
wielotysieczng klase wyzyskiwanych. Zrodzita sie t. zw. ,kwestia
spoteczna” i nastgpita reakcja catkowicie krancowa.

Socjalizm wysuwa spoteczenstwo na plan pierwszy,
a jednostke podporzadkowuje spoteczenstwu. Jednostka jest tylko
srodkiem do osiggniecia celu, zamierzonego przez spoteczenstwo.
Aby podporzadkowac jednostke spoteczenstwu, trzeba byto zabrac
jej to, co stanowi jej skarb najwiekszy — zycie wieczne — i zakuc¢
ja w kajdany filozofii materialistycznej. Totez socjalizm, posta-
wiwszy dobro spoteczne na piedestale najwyzszym, musiat ze
swej nauki usung¢ Boga i wszystko to, co tchnie zyciem nie-
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materialnym. Socjalizm w swej filozofii materialistycznej ograbi!
jednostke z jej wartosci duchowych, zabrat jej zycie pozagrobowe,
pozostawit jej tylko ciasny odcinek zycia spotecznego, na ktérym
to odcinku jednostka jest sitg roboczg, ktorej wartos¢ mierzy sie
wydatnoscig pracy i sitg napiecia jej muskutow.

Nauka katolicko-spoleczna moéwi nam, ze czio-
wiek jest istotg spoleczng, jak najscislej zigczong ze spoteczen-
stwem, z ktorego wyrasta, wsrdd ktorego zyje i dla ktorego pra-
cuje, ale roéwnoczesnie jest 0sobg — persona — majgca swoje
wiasne cele i to cele siegajgce poza zycie doczesne. ,Stosunek
jednostki do spoteczenristwa — mowi Otto Willman — nie moze
by¢ wyrazony przez stosunek podporzadkowania; jedno istnieje
dla drugiego; zadne z nich nie jest srodkiem dla drugiego. Ponie-
waz spotecznos¢ istnieje dla doczesnosci, a osoba dla wiecznosci—
wiec porzadek spoteczny zalezy od zycia jednostek i jest im pod-
porzadkowany... Najwazniejszym zadaniem spotecznosci chrzesci-
janskiej jest troska, aby kazdy cziowiek posiadt zycie i nie po-
niést zadnej szkody na duszy...” x). Cztowiek tkwi w spoteczen-
stwie, jest z nim zwigzany i od niego pod wieloma wzgledami
zalezy. Ale ma nadto swdj wiasny sSwiat ducha, Swiat odrebny,
ktorego cecha jest wolnos¢é. Jest to wolnos¢ dwojaka: wolnos¢
wyboru, polegajaca na moznosci nieustannego wybierania miedzy
ztem a dobrem, i wolnos¢ autonomii, polegajaca na swobodzie
czynienia tylko dobrze 3. Wola bowiem ludzka zdeterminowana
jest tylko do pozadania dobra, a rozum do poznawania prawdy.
Cztowiek wiec, jakkolwiek zwigzany jest materialnie i kulturalnie
ze spotleczeristwem, wewnetrznie jest wolny i zdobywajac wol-
nos¢, zbliza sie coraz bardziej do swego celu ostatecznego, kto-
rym jest BOg. Personalizm, ktéry w ten sposéb ujmuje cztowieka,
podkresla jednocze$nie jego charakter spoleczny i jego Swiat
wewnetrznej wolnosci oraz cele nadprzyrodzone.

~W rzeczywistosci wiec — mowi Kodeks Spoteczny — czto-
wiek ma osobiste przeznaczenie, a spoteczenstwo jest dla niego
koniecznym s$rodkiem, ktory mu utatwia osiggniecie wtasnego celu.
Prawa czlowieka wyptywaja z samej jego natury. Podlegaja
wszakze ze strony spoleczenstwa pewnym ograniczeniom, jakich
wymaga wspotzycie spoteczne. Nie jest prawdg, ze jednostka wy-
starcza sama sobie. Jakkolwiek cennymi bylyby jej przymioty,
nie potrafi ona bez spoteczenistwa, w ktorym zy¢ jest dla niej
koniecznoscig, ani zachowa¢ swego bytu, ani osiggng¢ doskona-
tosci umystu i serca" 3).

Prawo natury stawia cziowieka juz w zaraniu jego zycia
w grupie spotecznej, rodzinie. Prawo natury kaze cztowiekowi
przez cale jego zycie korzysta¢ z ustug spotecznosci, w jednych
okresach zycia wiecej, w innych mniej, ale nigdy nie stawia go
poza spotecznoscia.

i) Eovre, Essai de philosophie pédagogique. Bruxelles, 1927, s. 189.
») Por. K. Gorski, Wychowanie personalistyczne. Poznan, 1936, s, 15,
3) Kodeks Spoteczny. Lublin, 1934, art. 5 i 2.
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Stad Kosciot wzywa wszystkich katolikow do przenikniecia
sie zasadami spotecznymi Chrystusa, przypomina im przez usta
swych najwigkszych papiezy, ze Krolestwo Chrystusa opiera sig
na sprawiedliwosci i miosci, zada od swych wiernych, aby te
zasady wprowadzali w swe wiasne zycie i w zycie spoleczenstwa.
Pod wptywem wezwan papiezy, Leona Xlll, Piusa X, Piusa XI, pod
wptywem strasznych wypadkéw wojennych i kryzysu ekonomi-
cznego budzi sie z uSpienia spoteczne sumienie wielu katolikow.
Staje sie jasne, ze nie wystarcza samo poznanie spotecznej
nauki Kosciota, ale ze obowigzkiem katolickim jest przyczynic¢
sie aktywnie do jej zwyciestwa. Do wszystkich zwraca sie mocne
wezwanie papieza Piusa Xl, wypowiedziane w enc. Quadr. Anno:
»Niech wszyscy pod wodzg Kosciota i w Swietle jego nauk, kazdy
wedle uzdolnien, wedle sit, wedle stanu, przyczynig sie w jaki-
kolwiek sposéb do chrzeScijanskiego odrodzenia spotecznego”.

Wychowanie spoteczne nie jest wiec ani radg, ani dodatkiem
do wychowania katolickiego, ale stanowi jego czesC istotng. Wy-
maga ono od wychowawcow: 1-0 ujecia kwestii wychowania jako
funkcji spotecznej, 2-0 wszczepienia w serca miodziezy ducha
spotecznego.

I.  Zaréwno wychowanie jak i nauczanie sg funkcjami spo-
tecznymi. Indywidualizm moéwi o oddziatywaniu jednostki na
jednostke, zamyka nauczanie w ciasnym kregu dwodch indywidu-
alnosci, z ktérych jedna daje a druga bierze. Pedagogia katolicka
ujmuje te kwestie z punktu spotecznego. Wedtug jej zasad wiedza
jest skarbem spotecznym, przekazywanym przez nauczanie z poko-
lenia w pokolenie. Nauczyciel jest tylko str6zem, administratorem
i rozdawca kapitatu spotecznego. Uczniowie natomiast sg dziedzi-
cami tego kapitatu, przychodza do spotecznego zrodta zycia, aby
sie nakarmi¢ i umocni¢, a potem pracowac I byé przewodnikami
w  poszczegblnych dziedzinach zycia spotecznego. Wychowanie
czerpie swoj autorytet ze spotecznosci, kazdy wychowawca jest
tylko reprezentantem tego autorytetu. Przez nauczanie wiec prze-
kazuje sie tradycje z pokolenia w pokolenie, przez wychowanie
autorytet spotecznosci utrwala sie po przez wieki.

II, ,Wychowanie z natury swej jest dzietem spotecznym,
a nie jednostki — stwierdza Ojciec $w. Pius XI, w encyklice
0 chrzescijanskim wychowaniu miodziezy. — Juz za$ istniejg trzy
spotecznosci  rézne, a przecie przez Boga harmonijnie ze sobg
ztaczone, na ktérych tonie rodzi sie czlowiek: dwie spotecznosci
w porzadku naturalnym, jakimi sg rodzina i panstwo; trzecia
nw porzadku nadprzyrodzonym — Koscidt... Wskutek tego wycho-
wanie, ktére obejmuje catego cztowieka, indywidualnie i spotecznie,
w porzadku natury i w porzadku taski, nalezy do tych trzech
spotecznosci w odpowiednim stopniu, wedle wzajemnego usto-
sunkowania sie ich swoistych celow..."

W rodzinie gtéwnie matka powotana jest do osobistej

ofiary na rzecz swego potomstwa i do przekazywania dzieciom
pierwszych nauk, zaczerpnietych ze skarbca spotecznego, Od jej
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wartosci zalezy w duzej mierze wartos¢ przysztych pokolen. Na;
to jednak, by matka mogta wypetni¢ swoje postannictwo, trzeba
normalnego zycia rodzinnego, t. zn,, by troska o zapewnienie bytu-
rodziny spoczywata wylgcznie na ojcu, tak, by matka mogta sie
odda¢ catkowicie wychowaniu dzieci.

Uzupetnieniem wychowania rodzinnego jest szkota. Na
jej terenie Koscidt i Panstwo pracujg nad wyksztatceniem umy-
stowym i wyrobieniem wewnetrznym miodego pokolenia. Jest
rzeczg oczywistg, ze nie powinno by¢ rozdzwigku miedzy tym
podwoéjnym wplywem, w przeciwnym bowiem razie wychowanie
byloby pozbawione najwazniejszego czynnika — autorytetu. Z tego
tez wzgledu Ojciec $w. w swej encyklice, Divini IHius Magistri,
podkresla koniecznos¢ ksztatcenia dzieci w szkole wyznaniowe;j.
Tylko taka szkota moze wychowa¢ miode pokolenie w duchu
katolicko-spotecznym.

Srodki wychowawcze, ktérymi rozporzadza szkotfa, sg naste-
pujace: i. nauczanie a) religii, b) innych przedmiotow; 2. orga-
nizacje szkolne; 3. atmosfera szkoty i oddziatywanie indywidualne.

1. a Na lekcjach religii powinna mtodziez poznaé
Chrystusa, zaréwno Tego mitosiernego i nieskonczenie cierpliwego,
jak i Tego, ktory oburzat sie na krzywde ludzka, ktéry nienawi-
dzit obtudy, kltamstwa, niesprawiedliwosci. Chrystus stodki, jakim
Go przedstawiajg na niektorych obrazkach — a jakze czesto i nie
na obrazkach, ale w stowach i w zyciu — taki Chrystus nie od-
powie potrzebom duszy wspotczesnej miodziezy. Miodziez zgda
prawdy i od sfatszowanego obrazu Chrystusa odwrdci sig, by szukaé
prawdy poza Nim. Natomiast z pewnoscig przemowi do mio-
dziezy Chrystus prawdziwy, taki, jakiego nam przedstawia Ewan-
gelia, Chrystus peten mitosci, ale sprawiedliwy i mocny. Dlatego
czytanie i komentowanie Ewangelii na lekcjach religii, zwlaszcza
w klasach starszych, jest fundamentem wychowania religijno-spo-
tecznego, tak bardzo docenionym i wykorzystanym przez nieza-
pomnianego pedagoga, $p. ks. Edwarda Szwejnica.

Poznanie Chrystusa Ewangelicznego utatwi miodziezy zrozu-
mienie i ukochanie Kosciota, jako Jego mistycznego Ciata. Chrys-
tus powiedziat: ,Mieszkajcie we mnie... Kto we mnie trwat nie
bedzie, zostanie precz wyrzucony i uschnie... 1). Je$li nie bedzie-
cie jedli ciata Syna Cztowieczego i pili krwi jego, nie bedziecie
mieli zywota w sobie” 2). Sg to stowa zbyt silne, by miodziez
mogta jasno nie zrozumie¢ koniecznosci trwania w Kosciele i zjed-
noczenia z Chrystusem przez Msze $w. i Sakramenta, Sw.

Dogmatyka i etyka daja obfity materiat do pogiebienia w mto-
dziezy zasad katoticko-spotecznych, Zwlaszcza dziat etyki spo-
tecznej, potraktowany obszerniej, mogtby przygotowa¢ miodziez do
zajecia w przysztosci katolickiego stanowiska wobec ustaw pan-
stwowych w dziedzinie pracy i opieki spoteczne;j.

Niestety, doswiadczenie wykazuje, ze co najmniej 99°/0 mio-
dziezy, wychodzacej ze szkot katolickich, nie zna wecale katolickich

i) Jan XV. 4, 6. , a) Jan VI, 53.
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zasad spotecznych, nie styszato wcale o katolickim programie
przebudowy ustroju, albo w ogole nie przypuszcza, ze istnieje po-
zytywny kierunek katolicko-spoteczny. Ostrzega sie miodziez
przed programem komunistycznym, przed wplywami masonskimi,
zydowskimi i t. p. Wyrabia sie tym sposobem w umystach mio-
dziezy przekonanie, ze wszelka zmiana ustroju traci zydo - ko-
mung, a zatem nastawia sie miodziez negatywnie réwniez i w sto-
sunku do poczynan katolickiego ruchu spotecznego. Tymczasem Ko-
sciot pragnie, by wychowankowie katolickich szkét mieli zdrowy po-
glad na stosunki gospodarcze, rodzinne, zawodowe, obywatelskie
i miedzynarodowe; by prady spoteczno-ekonomiczne, nurtujace spo-
teczenstwo, warunki bytowania warstw pracujgcych byty miodziezy
znane; by umiata ona szuka¢ rozwigzania probleméw spotecznych
i gospodarczych w Swietle katolickiej etyki spolecznej. Czesto przed
miodzieza ostania sie prawde, odpowiada sie milczeniem na naj-
bolesniejsze pytania z zakresu krzywdy spotecznej. Tymczasem
miodziez chce o tych kwestiach moéwi¢, by pozna¢ je w Swietle
katolickiej nauki spotecznej; jezeli nie otrzyma zadowalajgcej od-
powiedzi, to szukac jej bedzie w doktrynie komunistyczne;j.

Historia Kosciota daje moznos¢ wykazania milodziezy
na konkretnych przyktadach, ze Kosciot i jego najwybitniejsi
synowie stali zawsze na strazy sprawiedliwosci spotecznej. ,,...Abym
opowiadat ewangelie ubogim, postat mnie” t) — powiedziat Chry-
stus o sobie, cytujac proroctwo lzajasza. Totez od pierwszych
chwil powstania Kosciota ubodzy byli przedmiotem jego szcze-
golniejszej troski i do dzi$ dnia sg jego ukochanymi, uprzywile-
jowanymi synami. Dla pielegnowania i nauczania wszelkiego
rodzaju nieszczesliwych powstaly w Kosciele zakony. Sama jednak
filantropia nie odpowie dzisiejszej mtodziezy. Trzeba jej wykazac,
ze Kosciot ma w swej historii, oprécz postaci wielkich jatmuz-
nikow, takze i wielkich organizatoréw chrzescijanskiego mitosier-
dzia. W Polsce postacie takie, jak ks, Piotra Skargi i Brata
Alberta, z pewnoscig przemoOwig do serc miodziezy. Historia
Kosciota uczy jeszcze jednej zasadniczej prawdy, — ze wielkich
dziet dokonali wielcy ludzie, ci, ktérzy reforme spoteczenstwa
zaczeli od reformowania samych siebie. Klasycznym przyktadem
jest reforma kluniacka, ruch franciszkanski, sobor trydencki i po-
sta¢ $w. Karola Boromeusza.

Nauka i wychowanie religijno-spoteczne do-
piero wtedy beda owocne, gdy miodziez zrozumie, ze pierwszg
praca spoteczng cziowieka jest praca nad wyrobieniem samego
siebie. Kidd moéwi, ze ,do powstania wszystkich wielkich pradéw
spotecznych przyczynito sie raczej pogiebienie charakteru ludzi,
wyrobienie ich poczucia spotecznego, uszlachetnienie ich serca,
obudzenie sumienia, anizeli rozwdj intelektualny, czy tez stan eko-
nomiczny lub polityczny"” 1). Jeszcze mocniej podkresla te prawde
papiez Pius XI, w encyklice Q. A.: "Pilniejsze i glebsze zbadanie

) kuk. VI, 18.
2) Social Evolution, s. 185, cyt. Ateneum Kapt, t, XXXVIII, s, 356,



375

sprawy doprowadza nas do wniosku, ze przed tym upragnionym
odnowieniem ustroju spotecznego dokona¢ sie musi odrodzenie
ducha chrzescijariskiego, z ktérym zerwato wielu ludzi, dziataja-
cych na terenie gospodarczym. Bez tego daremne bedg wszystkie
wysitki, a gmach ustroju wznoszony bedzie na piasku lotnym, nie
na skale".

Zadaniem wiec wychowania spotecznego jest wpoi¢ w mio-
dziez to przekonanie, ze sprawa wyrobienia duchowego nie jest
tylko jej sprawg osobistg, bo od poziomu jednostek zalezy
poziom spoleczenstwa. Jednostka musi wykorzeni¢ z sie-
bie swoje antyspoteczne reakcje i naby¢ cnét potrzebnych do
wspotzycia i wspotpracowania z innymi. U podstaw pracy nad
sobg lezy pokora, plynagca z poznania w Swietle prawdy sto-
sunku jednostki do Boga i do spoteczenstwa. Pokora, oswietlona
spotecznie, méwi nam, ze jesteSmy wielcy nie indywidualnie, lecz
spotecznie; posiadamy duzo, albowiem duzo otrzymaliSmy; umiemy
wiele, albowiem wielu ludzi studiowalo i pracowato dla nas.
Z tej pokory, prawdziwie chrzescijanskiej, wyptywa cnota z na-
tury swej spoteczna — cnota sprawiedliwosci. Tylko
sprawiedliwo$¢ moze zakre$li¢ granice uroszczeniom jednostki,
a jednoczesnie obroni¢ jg przed niestusznymi zamachami na jej
wolnos¢ ze strony spoteczenstwa, tylko sprawiedliwo$¢ moze
zharmonizowa¢ prace z kapitatem, da¢ stuszne wynagrodzenie
robotnikowi i wiascicielowi fabryki. Ale, jak méwi enc. Q. A.,
»prawdziwa wspotpraca wszystkich dla dobra ogélnego powstanie
dopiero woweczas, kiedy poszczeg6lne warstwy spoteczenstwa
mie¢ beda wewnetrzne przekonanie, ze sg cztlonkami jednej wiel-
kiej rodziny i dziecmi tego samego Ojca Niebieskiego". Takie
wewnetrzne przekonanie, zjednoczenie umystéw i serc moze
jedynie wyptyna¢ z cnoty mitosci. Milodziez powinna zrozumiec
znaczenie tej cnoty i nie miesza¢ jej w swoich pojeciach z senty-
mentalnym znaczeniem tego stowa.

b. Lekcje religii, ujete pod katem spotecznym, mogg na-
stawi¢ miodziez we wiasciwym kierunku, ale jej jeszcze spotecznie
nie wyrobig, Umocnienie tego nastawienia teoretycznego powinno
nastapi¢ przy pomocy innych przedmiotow naucza-
nia, a wyrobienie praktyczne — przy pomocy organizacyj.

Nie mozna kazdej lekcji ,,szpikowac" spotecznosciami. Gdy-
bysmy przyktadowo rozpatrzyli program gimnazjum nowego typu,
to przekonalibySmy sie, ze niektére przedmioty same dostarczajg
doskonatej sposobnosci do omoéwienia z miodziezg pewnych za-
gadnien spotecznych, inne przedmioty mniej nadaja sie do tego
celu; sg tez okresy, w ktorych w zaden spos6b nic ,spotecznego”
wsung¢ sie nie da, nawet w przedmiotach najbardziej spotecznych.

Program KI. | gimn. wprowadza miodziez w $wiat sta-
rozytny, zaréwno na lekcjach |. polskiego, jak hi-
storii i taciny. Historia Egiptu méwi o wartosci zbiorowego
wysitku przy budowie tam i kanaldw oraz o wykorzystaniu tej
poteznej sity dla osobistych celéw faraonéw (budowa piramid).
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Warto podkresli¢ stosunek faraona do podwiadnych, nis liczenie
sie z zyciem ludzkim, bo ten moment potrzebny bedzie miodzie-
zy do zrozumienia w latach poézniejszych stosunkow panujgcych
w Rosji Sowieckiej, Ciekawego materialu dostarcza lektura ko-
deksu Hammurabiego, mianowicie podkresla cnote uczciwosci
w stosunkach pienieznych, traktujgc jednak z wielkg wyrozumia-
toscig tych dtuznikéw, ktorzy, z powoddéw od siebie niezaleznych,
nie moga punktualnie uisci¢ dilugu. Wielkie znaczenie pod wzgle-
dem wychowawczym ma Ksenofonta ,,Rozmowa Sokratesa z Glau-
konem®. Wielu nauczycieli historii uwaza jej przeczytanie z mio-
dziezg za strate czasu. Tymczasem, nie tylko charakteryzuje ona
i utrwala w pamieci miodziezy posta¢ Sokratesa, ale wprowadza
miodziez w giebsze rozumienie zycia politycznego i znaczenie
jednostki w zyciu spotecznym. Glaukon jest typem lekkomysinego
karierowicza, dla ktérego nie istnieje nic wazniejszego nad zdo-
bycie tanim kosztem pieniedzy i stawy. Sokrates natomiast wska-
zuje na koniecznos¢ zdobycia wiedzy fachowej i osobistej war-
tosci moralnej, gdyz tylko przez nie czlowiek moze by¢ pozytecz-
ny spoteczenstwu. W Swietle tych prostych zasad sokratesowych,
miodziez zacznie odrdznia¢ prawdziwych bohateréw od pseudo-
bohateréw, majacych na celu tylko wlasne wywyzszenie. W hi-
storii rzymskiej nalezalo by zwrdéci¢ uwage na okres po wojnach
punickich. Tworzy sie woéwczas nowy ukitad warstw spotecznych,
powstaje typ proletariusza i bezrobotnego, zyjgcego na koszt pu-
bliczny. Mozna na przyktadzie Grakchow wykaza¢, jak demora-
lizujaco dziata jatmuzna, dawana ludziom bez zobowigzywania ich
do pracy, jak ttum dziata Slepo pod wpltywem demagogow. Wy-
stepuje woweczas roéwniez’ jaskrawo Slepy egoizm warstw posia-
dajacych. Tragiczne postacie Grakchéw zarysowujg sie w umystach
miodziezy tym wyrazisciej, ze na lekcjach polskiego i taciny zet-
kneta sie ona ze Srodowiskiem rodzinnym, z ktérego wyrosli obaj
bracia. Blizsze poznanie stosunkow spotecznych, nienawisci pa-
nujacej miedzy poszczegdlnymi warstwami, przesytu bogaczy
(uczta Trimalchiona) a nedzy proletariatu, pozwoli miodziezy le-
piej zrozumie¢ znaczenie nauki Chrystusa i przyczyny jej krwa-
wego przesladowania.

Lekcje geografii zwracajg uwage miodziezy na mozli-
wosci  rozwoju gospodarczego naszego Panstwa, na nieuzytki,
ktore mogtyby przy odpowiednich melioracjach dostarczy¢ ziemi
warstwom matorolnym lub bezrolnym, na mozliwosci podniesienia
wydajnosci ziemi, zwiekszenia eksportu, w celu podwyzszenia
ogoélnego stanu zamoznosci Panstwa, ktére mogtoby wéwczas przy-
stgpi¢ do szeregu inwestycyj, dajacych prace bezrobotnym. Mio-
dziez powinna zrozumie¢, ze jej obowigzkiem spotecznym jest
kupowanie wyrobéw krajowych, wykonanych w polskiej fabryce,
rekami polskiego robotnika.

Matematyka dopiero w ostatnich miesigcach roku szkol-
nego daje sposobno$¢ zwrécenia uwagi miodziezy na znaczenie
Kas Stefczyka i bezprocentowych kas pozyczkowych. Program
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wymieniawprawdzie jedynie P.K.O. jako instytucje oszczednosciowa,
z ktéra nalezy mtodziez zapozna¢, Nalezato by nadto wskaza¢ mto-
dziezy i inne sposoby wykorzystania swoich oszczednosci. Mamy
tu sposobno$¢ do wyjasniania uzytecznosci pod wzgledem spotecz-
nym np. kas bezprocentowych, do wyjasniania zagadnienia lichwy,
jej szkodliwosci dla zycia spotecznego i sposobdéw jej zwalczania.

W Kki. Il gimn. istnieje Scista korelacja jedynie miedzy
j. polskim a historig. Materiat obu tych przedmiotéow
obejmuje okres od powstania Panstwa polskiego do korica XVII w.
Czasy S$redniowiecza daja obfity materiat do omoéwienia z mio-
dzieza stosunku wiadzy sSwieckiej do duchownej, problemu stwo-
rzenia na ziemi Kroélestwa Bozego, ugrupowania stanéw spotecz-
nych wedlug zawodow. Nalezato by zapozna¢ miodziez nie tyle
z obyczajami rycerstwa feudalnego, ile z organizacjg miast
i cechéw, z zyciem wsi polskiej na prawie czynszowym. Mio-
dziez powinna pozna¢ idealizm ludzi $redniowiecza, lecz réwno-
cze$nie widzie¢ braki, towarzyszace najszlachetniejszym ich po-
rywom. W czasach nowozytnych, charakteryzujacych sie dgzno-
Scig do samostanowienia 0 sobie, nalezato by zwrdci¢ uwage na
egoizm stanowy. Szczeg6lnie waznym momentem jest sejm piotr-
kowski 1496 r., na ktorym szlachta polska wykazata zupelny brak
zmystu spotecznego. Sejm piotrkowski, rosnace przywileje szla-
checkie i ich konsekwencje sg doskonalg, cho¢ tragicznie smutng
lekcjg tego, do czego prowadzi egoizm stanowy i brak mitosci
spotecznej. Kwestie kozackg nalezato by réwniez potraktowac
raczej z punktu spotecznego, niz politycznego. Na tle epoki, na.
tle coraz jaskrawiej zarysowujgcych sie réznic stanowych pod
wzgledem politycznym, spotecznym i gospodarczym, wyrasta po-
sta¢ ks. Piotra Skargi, nie tylko wielkiego kaznodziei i patrioty,
ale wielkiej miary cztowieka pod wzgledem charakteru i zrozu-
mienia potrzeb spotecznych.

Lekcje  tacinskiego powinny pogtebi¢ w umystach mtodziezy
wiadomosci z roku ubiegtego w zakresie zycia spotecznego
w Grecji i Rzymie.

Program przewiduje, ze na lekcjach jezyka nowozyt-
nego ,powinny wystepowa¢ odpowiednie zagadnienia moralne
i spoteczne natury ogolnej" t). Po omawianiu tych zagadnien nie
mozna sie jednak spodziewac niczego wiecej, jak tylko opanowa-
nia przez miodziez pewnego zasobu stow z tego zakresu.

Geografia ma na celu zaznajomi¢ miodziez z rzezbag
Europy, rozmieszczeniem ludnos$ci oraz gtdwnymi cechami charakte-
rystycznymi wazniejszych panstw. Program przewiduje omowienie
stosunkow spoteczno-gospodarczych w Rosji Sowieckiej, ruchu

spotdzielczego w Danii i stosunkéw gospodarczych w innych
panstwach. Omowienie stosunkoéw spoteczno-gospodarczych w Z.
S. R, R, bez wyjasnienia samego ustroju politycznego i istoty

komunizmu — jest rzeczg bardzo problematyczng. Dlatego raczej

h Program nauki w gimn. panstw, Biblioteka Os$wiaty i Wych. t. 2, s. 50.
Atenum Kaptanskie. Rok 24. Tom 41.
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nalezato by ten punkt potraktowaé ogélnie, a poswieci¢ natomiast
wiecej czasu Danii, ktorej ruch spoétdzielczo- rolniczy bedzie dla
miodziezy bardziej dostepny i zrozumialy.

W kl. 11l gimn. omawianie spraw spotecznych spoczywa
gtbwnie na historyku, ktory ma przerobi¢ z miodziezg okres
najtrudniejszy, bo wiek XVIII i XIX do r 1914. Polonista dotyka
kwesty] spotecznych jedynie w zwigzku z Leszczynskim, Konar-
skim, Staszycem i KoHatajem, po czym przechodzi do epoki roman-
tyzmu. Historyk natomiast musi nieustannie czuwac¢ nad tym, by
w catej prawdzie przedstawi¢ walke o naprawe stosunkéw polity-
cznych i spotecznych w Polsce, cho¢ nieraz trudno o znalezienie
wiasciwego oswietlenia, jak np. w dziejach konfederacji barskiej,
gdzie mito$¢ ojczyzny tgczy sie z zupetnym brakiem zmystu poli-
tycznego i spotecznego. Program poleca omowienie poczatkow
socjalizmu na progu historii XX w., podczas gdy stajg sie one
zrozumiate dla miodziezy jedynie w zwigzku z przemianami gos-
podarczymi na poczatku XIX w. Nalezato by zatem zatrzymac sie
nieco dtuzej na omoéwieniu ruchu robotniczego w Anglii i Francji
w pierwszej potowie XIX w., wskaza¢ na powstajacy woéwczas
ruch spoétdzielczy, jako jeden ze $rodkéw samoobrony gospodar-
czej warstw robotniczych, wreszcie wskaza¢ na ideologie Marksa
z jednej strony a stanowisko Kosciota (Leon XIIl) z drugiej. Mio-
dziez powinna pozna¢ prawde i zrozumie¢, ze istotnie warstwy
robotnicze byly wyzyskiwane przez fabrykantow i ze rozwiag-
zania kwestii robotniczej szukano na dwoch drogach: socja-
lizmu i katolickiej nauki spotecznej. Milczenie katolikéw spowo-
dowato wzrost liczebny zwolennikébw Marksa i konsekwentne
pogtebienie samej ideologii w kierunku komunizmu.

Materiat naukowy w zakresie innych przedmiotéw nauczania
tylko przypadkowo dotyka zagadnien spotecznych.

Natomiast program kl. IV gimn. przesuwa punkt ciez-
kosci zagadnien spotecznych z lekcji historii na inne przedmioty.

Literatura polska z okresu pozywityzmu i lat przed-
wojennych zajmuje sie w duzej mierze kwestiami spotecznymi,
potozeniem chiopa, robotnika, kupca, ziemianina i ich wzajemnym
stosunkiem do siebie. Umiejetne pokierowanie lekturg miodziezy
moze rozbudzi¢ w niej nie tylko zainteresowanie dla losu warstw
nizszych, ale i che¢ przyjscia im z pomocg przez akcje oswiato-
wo-kulturalng, a takze nauczy miodziez wiasciwej metody, przy-
jacielskiego podejscia do brata-robotnika, czy prostego chtopa.
Zwtaszcza odpowiednio pokierowana lektura niektorych dziet Ze-
romskiego moze obudzi¢ w miodziezy szlachetne uczucia mitosci
spotecznej.

Lektura tacinska dziet z | w. przed i po nar, Chry-
stusa dotyka z koniecznosci okresu najciekawszego w historii
rzymskiej pod wzgledem przemian spotecznych i politycznych.
Salustiusz, malujacy beztroskie zycie miodziezy rzymskiej i jej
upadek moralny, Cicero, pietnujacy zto toczace organizm Rzeczy-
pospolitej, — bez watpienia dostarczajg tematu do gitebszych re-
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fleksji. Program ministerialny zaznacza, ze ,wypisy winny w tej
klasie w szerszym zakresie uwzglednia¢ tres¢, pogiebiajaca rozu-
mienie zjawisk spotecznych i ksztalcacg uczucia obywatelskie™ x).

Osrodkiem nauczania j. obcego w kl. IV jest — czlowiek
i spoteczenstwo. Umiegjetnie dobrana lektura z literatury pieknej
i czasopism powinna zapozna¢ miodziez przynajmniej ogolnie
z przejawami zycia spotecznego danego kraju.

Program historii przewiduje zapoznanie miodziezy z okre-
sem wojny Swiatowej oraz z ustrojem politycznym i spoteczno-
gospodarczym Polski Odrodzonej. Zatem dopiero pod koniec dru-
giego potrocza moze by¢ mowa o organizacji pracy i opieki spo-
tecznej w wspéiczesnym Parstwie Polskim.

Geografia gospodarcza Polski dotyka kwestii lud-
nosci, jej zaje¢ i organizacji zawodowych. Nalezato by podkresli¢
znaczenie instytucyj samorzadu gospodarczego, lzb rolniczych
i rzemieslniczych, W wynikach nauczania program chce osiagnaé¢
L,umiejetnos¢ postugiwania sie prostymi zestawieniami statystycz-
nymi"” 2). Osiggniecie tej wilasnie umiejetnosci jest niezmiernie
wazne. Miodziez powinna niejako zzy¢ sie ze swoim rocznikiem
statystycznym tak, by umiala na podstawie cyfr wyprowadzaé
daleko w zycie idgce wnioski. Wiasnie przez cyfry i tablice sta-
tystyczne wypowiadajg sie najbolesniejsze przejawy zycia spo-
tecznego. Nie inng droga, jak tylko z zestawien liczbowych,
dowie sie miodziez o nedzy mieszkaniowe], zywnosciowej, opa-
towej warstw robotniczych i wioscianskich. Jezeli wiec miodziez
ma w przysztosci umiejetnie podchodzi¢ do poznania przejawow
zycia spotecznego, musi nabra¢ zamitowania i umiejetnosci w po-
stugiwaniu sie danymi statystycznymi.

Nauka biologii, wraz z podstawowymi wiadomosciami
z zakresu higieny osobniczej i spotecznej, powinna mitodziezy dac
zrozumienie Scistego zwiazku, zachodzacego miedzy zdrowiem
moralnym i fizycznym jednostki a catlego spoteczenstwa (alkoho-
lizm). Nalezatoby zwrd6ci¢ uwage miodziezy na niedomagania
fizyczne, na jakie naraza sie robotnik pracujacy w fabryce czy
w kopalni i na obowigzek cigzacy na fabrykantach, by zapewni¢
robotnikom jak najbardziej higieniczne warunki pracy.

Uzupeinieniem nauki teoretycznej sg wycieczki. Bylo by po-
zadanym, by dobiera¢ teren wycieczek stosownie do zamierzonej
pracy spotecznej, np. wycieczke do wiezienia poprzedzi¢ zbidrka
pism dla wiezniéw; zwiedzi¢ przytutek, ochronke, ztdbek, szpital,
a nastepnie zorganizowa¢ tam dyzury w Swietlicy, czy jednora-
zowe przedstawienie dla dzieci lub chorych.

2. Organizacje szkolne, zaréwno religijne, jak
naukowe, sportowe, czy przygotowujgce do stuzby obywatelsko-
wojskowej, majg na celu praktyczne wyrobienie swoich cztonkéw
w duchu spotecznym. Najtrudniejszg rzecza w kazdej organizacji
jest osiggniecie zgodnej wspotpracy wszystkich jej cztonkéw i wy-

*)  Program, s. 140. 2) Program, s. 149,
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robienie w nich umiejetnosci podporzadkowywania sie raz obranej
wiadzy. Czesto kierownicy danej organizacji idg po linii najmniej-
szego oporu, starajg sie o osiggniecie pewnych efektownych wy-
nikéw pracy, a sprawe wewnetrznego wyrobienia cztonkéw pozo-
stawiajg na boku. Tym sposobem tworzy sie wspaniate wystawy,
przedstawienia, robi si¢ statystyki czytelnictwa, wykresy godzin
pracy spotecznej, a nie zwraca sie uwagi na to, ze czes¢ cztonkéw
organizacji tworzy klub opozycyjny, ze ignoruje zebrania, ze mowi
innym cztonkom impertynencje. Zapewne, ze wyrobienie w czton-
kach wzajemnej uprzejmosci, kulturalnego zachowania sie na ze-
braniach, nie da sie ujg¢ w efektowne sprawozdanie, ale to wtasnie
wyrobienie wewnetrzne cztonkoéw stanowi istote pracy spotecznej
w organizacji szkolnej, Zewnetrzna praca organizacji jest tylko
srodkiem do osiaggniecia wewnetrznego wyrobienia spotecznego
jej cztonkéw.

Stowarzyszenia o charakterze religijnym pogiebiajg na swych
zebraniach kwestie, dotyczace pracy nad sobg i zycia wewnetrz-
nego. Obecnie coraz wiecej uwagi zwracajg one na blizsze za-
poznanie sie z Ewangelia i naukg Kosciola, zawartg w spotecz-
nych encyklikach papiezy Leona XIIl i Piusa XI.

Mtodziez, zapoznawszy sie z zasadami sprawiedliwosci spo-
tecznej, bedzie szukata bliskich i dostepnych dla siebie sposobow
wprowadzenia tych zasad w zycie. Trzeba wiec miodziezy wskazac
proby rozwigzania tych zagadnien na drodze spotdzielczosci.
Mozna powiedzie¢, ze ruch spotdzielczy, pojety po katolicku, jest
dzi$ najbardziej konkretng forma, prowadzgcg do nowego ustroju.
Ks. Piwowarczyk pisze o spotdzielczosci: ,jest to prawdziwie
chrzescijariski sposob podniesienia dobrobytu. Miesci sie w nigj
bowiem i wspotdziatanie jednostek, a wiec spoteczny postulat
katolickiej etyki i eliminacja zyskéw posrednictwa, ktdre bardzo
czesto pochodza z oszustwa" ). Ks, Blizinski, ktory w dziedzinie
spotdzielczosci moze by¢ dla nas prawdziwym autorytetem, wy-
raza sie jeszcze mocniej: ,kto wie, czy nie ona (spotdzielczosc)
powotana jest do przeksztalcenia dzisiejszego ustroju gospodar-
czego" %2 Nalezato by wiec miodziez zetknaé bezposrednio z ru-
chem spoétdzielczym, tworzac wzorowa spoétdzielnie na terenie szkoty.

Praca w spoétdzielni uczy miodziez harmonijnego wspétdzia-
fania. Kazdy czionek spoétdzielni pracuje dla dobra wszystkich
cztonkéw, bo ,spotdzielczos¢ zrédio swe najwieksze ma w altru-
izmie... i nalezycie pojmowana jest sama przez sie szkotg solidar-
nosci spotecznej” 3). Spoéidzielnia szkolna praktycznie wprowadza
miodziez w zagadnienia gospodarcze, zapoznaje z podstawowymi
zasadami buchalterii, uczy gospodarowac uczciwie groszem publicz-
nym, a przede wszystkim wlewa w dusze miodziezy zdrowy
optymizm i wiare we wilasne sity.

1) Ateneum K., t, XXXVIII, s. 478.
2) Ateneum K., t. XXXVII, s. 357.

3) W. Jenner, Ekonomika ruchu spotdzielczego, Lwoéw, 1932, Przedmowa
prof, Caro.
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3. Oddziatywanie wychowawcze na miodziez bedzie o tyle
skuteczne, o ile bedzie mu towarzyszyta wtdcwa aiwios/kra. Jezeli
Swietych mogg wychowaé¢ tylko Swieci, to ducha spotecznego
w miodziez moga tchnaé¢ tylko prawdziwi spotecznicy. Atmosfere
wychowawczg w szkole tworzg wychowawcy, od nich zalezy na-
stawienie i duch panujacy w calej szkole i jej poszczegélnych
klasach. Duch spoteczny wzrasta w atmosferze prawdy, sprawie-
dliwosci, mitosci, pokoju i pogodnego optymizmu. Leopold Caro
rozréznia trzy kategorie ludzi: jedna ideowcOw-optymistow — to
spotdzielcy; druga ideowcOw-pesymistow — to etatysci; trzecia,
najliczniejsza, to Kkategoria egoistow, zwolennikéw liberalizmu
gospodarczego 1). Mozna powiedzie¢, ze spotecznicy powinni by¢
rowniez ideowcami-optymistami, bo jak méwi tenze sam L. Caro:
»,bez optymizmu nie ma postepu, bez wychowania spoteczenstwa
ku mitosci dobra publicznego — nie ma poprawy ogétu” 2). Spo-
teczne wyrobienie wychowawcy jest najpewniejszg rekojmig spo-
tecznego wychowania miodziezy.

Sam proces wychowywania wymaga wielkiego trudu ze strony
nauczyciela, bo jakkolwiek wychowanie ma by¢ ,spoteczne , to
jednak kazdego ucznia trzeba traktowa¢ indywidualnie, trzeba w nim
widzie¢ osobe — persona, ktoéra ma swoje whasciwosci charakteru
i wymaga odrebnego ujecia. Jednakze trzeba wierzy¢, ze prawda
i mitos¢, bedace u podstaw wychowania spotecznego, powoli zwy-
cieza w kazdej duszy dobrej woli i ze taska Boza da wzrost nie-
ustanny ziarnom rzucanym przez nas. O skutecznos¢ dla pracy
nad wyrobieniem mitosci i jednosci spotecznei modlit sie sam
Chrystus Pan na ostatniej wieczerzy: ,Ojcze Swiety. . Uswie¢ ich
w prawdzie... A nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy
przez stowo ich uwierzg we mnie, aby wszyscy byli jedno... 3).
A modlitwa Chrystusa byta zawsze wystuchana.

M. Bonifacja Werneréwna 0. S. U.

Z niwy misyjnej.

Nagte wstrzasy, jakie poruszyly Swiatem w ostatnich latach, nie malto
zawazyly rowniez na losach misyjnego dzieta Kosciota. Przedtuzajgca sie wojna
domowa w Hiszpanii, wzmozona akcja komunistyczna w bardzo wielu pan*
stwach i narodach, konflikt japonsko*chinski — to tylko bodaj najbardziej
rzucajgce sie w oczy przeszkody, ktére Kosciot zwycieza¢ musi w swym po-
chodzie do ludoéw kolorowych. Najwiecej kiopotu przysparza misjonarzowi
niemal wszystkich okregéw S$wiata misyjnego wzmozona akcja komunistyczne*
bezboznicza. Z trzech organéw kierujagcych nig, ktérymi sg rzad, partia boi-
szewicko*komunistyczna i miedzynarodéwka, najniebezpieczniejsza jest ta ostat*
nia. Jej bowiem podlegaja tereny misyjne. W realizacji swych planéw mie*
dzynarodéwka ktadzie szczegolny nacisk na odpowiednie przygotowanie swych
agentéw. W tym celu powstaty specjalne uczelnie o charakterze szkol wyzszych
w Moskwie, Whadywostoku, Szanghaju i Taszkienie. W instytucie moskiewskim
studiujg przedstawiciele Chin, Indii, Ameryki P6t., Meksyku i Afryki Na ogol
mozna twierdzié¢, ze istniejg niemal we wszystkich $Srodowiskach kolonialnych

1) L. Caro, Solidaryzm, Lwoéw, 1931, s. 248.
2) L. Caro, Solidaryzm, s. 249.
#) Jan XVII. 17, 20.
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podobne szkoty komunistyczne. Absolwenci tych szkét znajduja od razu
prace bardzo dobrze ptatng. Obeznani doskonale z warunkami zleconego im
terenu i z psychika tubylcow, wyzyskujg wszystkie dane swej agitacji w celu
stworzenia atmosfery niezadowolenia i rewolty. Na rzecz swej wywrotowej
propagandy wyzyskuja hasta, ktére czesciowo sg naturalnym dazeniem ludow
kolorowych — kolonialnych, a wiec petna narodowosciowa niezalezno$¢ kolo*
nii i wszystkich innych krajéw, absolutne prawo samostanowienia dla uci$nio*
nych narodowosci, usuniecie wojsk kolonialnych, zupetna wolnos¢ dla wszyst*
kich narodowych organizacji rewolucyjnych, konfiskata i upanstwowienie
wszystkich kopalf, bankéw, plantacji i fabryk, konfiskata ziemi na rzecz ludu
pracujacego. Dla tej propagandy oprocz szkdt uzywaja Sowiety radio (30 no*
wych stacji), prase oraz zwigzki zawodowe i miodziezowe. Ostatnio do Mo«
skwy udat sie murzyn amerykanski, Robson, przedstawiciel amerykanskiego ru*
chu bezbozniczego, aby omdwi¢ sprawe organizacji ,,Sekcji czarnych®, ktora
by miata na celu zwalczanie Kosciota, a w szczegolnosci zwalczanie akcji mi*
sjonarzy katolickich.

Strona katolicka przeciwdziata tej propagandzie przez organizowanie
prasy katolickiej, przez zaktadanie szkot wyzszych i nizszych, a zwilaszcza
przez szeroko rozwinietg dziatalno$¢ charytatywna. Wystarczy np. rzuci¢ okiem
chociazby na roczne sprawozdanie jednego zgromadzenia Siostr Franciszkanek,
Misjonarek Marii, aby sie przekonac, ze tego rodzaju akcji samarytanskiej nie
podwazy najbardziej wywrotowa propaganda bezboznictwa. W r. 1937 w 78.
szpitalach Siostr Franciszkanek M. M., rozrzuconych po wszystkich niemal kon*
tynentach, leczyto sie 179 618 chorych. W 11 leprozoriach znalazto schronienie
3431 ofiar tradu;, a w 9 zaktadach dla nieuleczalnie chorych doznaje starannej
opieki siostr 23 397 0s6b. W 25 wreszcie przytuliskach utrzymuje sie 782 star#
cow. W 165 przychodniach udzielono w ciggu ostatniego roku 4 384 580 po*
rad lekarskich. Ponadto siostry odwiedzity 361022 chorych i 276 784 wigz«l
niow. Wizyt pielegniarskich odbyty 1803. W chwili $mierci we wszystkich
wymienionych zakfadach, czy w czasie wizyt chorych, siostry udzielity chrztu
$w. 67 125 osobom.

Jezeli chodzi o podkreslenie heroizmu misjonarzy czy misjonarek na polu
charytatywnym, to wspomnie¢ nalezy o walce z tragdem, jaka prowadza oni od
setek lat w poszczegolnych terytoriach misyjnych. Nie wiadomo, ktdérg czes¢
$wiata mozna by uwazaC za najwieksze ognisko tradu. Azja Przednia z jednej
strony, a z drugiej Chiny i Japonia posiadajg zdaje sie najwieksze skupienia
tredowatych. Nie brak ich zreszta i w Indiach i na wyspach Malajskich. Bar*
dzo rozpowszechniony jest tragd w Azji Srodkowej. Ludy Oceanii chorujg na
trad nagminnie. Jednym wielkim ogniskiem tradu jest Pot. Ameryka, szcze*
golnie kraje lezace na potnocy tego ladu. Nie brak jednakowoz tredowatych
i w Brazylii i w Argentynie. W zadnym jednak kraju trad nie jest tak roz*
powszechnjiony jak w zachodniej czesci réwnikowej Afryki. Kosciét roztacza
opieke nad 25 tysigcami ofiar trgdu. Potowa tych nieszcze$liwcow (12 779)
znajduje sie w 108 leprozoriach, pozostali za$ korzystajg z doraznej pomocy
1 opieki misjonarzy. Na Azje przypadajg 33 tredownie z 5722 chorymi..
Najwiecej znajduje sie ich w Indiach angielskich, Birmanie i na Cejlonie, bo
2330 w 13 zakladach. W Indiach Dolnych w 11 leprozoriach jest 226 cho*
rych, w Chinach w 7 zaktadach — 990, a w Japonii w 2 leprozoriach —
170 pacjentow. Na Czarnym ladzie jest az 59 zaktaddw leczniczych z 5548
chorymi; w péin. Afryce 7 z 2378, w zachodniej. 7 z 264 pacjentami, w Kongo
Belgijskim 23 z 555 ofiarami tragdu, a w Afryce wschodniej 14 azyléw z 2037
dotknietymi tragdem, za$ w potudniowej — 2 leprozoria z 890 chorymi.
W Ameryce Srodkowej 2 szpitale z 33 pacjentami, w potudniowej 2 z 298-
osobami, w Oceanii 9 zaktadow z 1057 tredowatymi. Wreszcie, na Archipe*
lagu Indyjskim — 2 azyle z 106 ofiarami trgdu, a w Australii 1 zakiad z 15
chorymi.

Przed niedawnym czasem w Katolickim Medycznym Instytucie Misyjnym
we Wiirzburgu w Niemczech dokonano niezwykle doniostego odkrycia w dzie*
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dzinie niesienia pomocy tredowatym, mianowicie, wynaleziono surowicg, ma<
jaca przynies¢ cierpieniom tych nieszczesliwych ogromng ulge. Surowica ta,
ktorg zastosowano juz w licznych wypadkach, zostata rozestana do licznych
leprozoridw, gdzie misjonarze wspolnie z lekarzami oddawna juz usitujg wy*
leczy¢ gruntownie z tej choroby. W roku 1935 naczelny lekarz kolonii tre*
dowatych, na wyspie Molokai, uznat 12 tredowatych za wyleczonych. Ostatnio
za§ w tym samym zakfadzie wydano o dalszych 9 opinie, jako o zupetnie
zdrowych. Kapelanem leproziorbw w Molokai po $wigtobliwym o. Damianie
zostat o. Piotr d‘Orgeval*Debrouchet S. S. C. C. Pracuje on wsrdd tredo*
watych juz od 12 lat. Przed dwoma latami zakazit sie, ale po operacji czuje
sie dobrze i moze mimo bardzo stabego zdrowia wypetnia¢ swoje petne po*
Swiecenia obowigzki. L . L

Powotan do pracy apostolskiej wsrod tredowatych nie zbraknie nigdy
Kos$ciotowi, dzieki osobliwemu duchowi poswiecenia cztonkéw czy cztonkin
zgromadzen i zakonow. Ostatnio pewna zakonnica, ze zgromadzenia domini*
kanek, liczaca zaledwie 20 lat, dowiedziawszy sie ktorego$ dnia, ze poszukuje
sie misjonarek na wyjazd do Afryki pot., zglosita sie bezzwiocznie, bedac
pewna, ze zostanie przyjeta. Rado$¢ jej i nadzieje byly jednak przedwczesne,
bowiem zostata uprzedzona przez inne zakonnice, ktorych zgtosito sie az 300.

W uroczystos¢ Trzech Kroli obchodzit gtéwne swe Swieto Medyczny In*
stytut Mis. we Wurzburgu. W czasie sumy pontyfikalnej trzy studentki
i trzech studentéw ziozyto uroczysta przysiege, ze po ukonczeniu studiéw
udadza sie na teren misyjny, gdzie poswiecg sie bezinteresownie przez prze*
cigg 10 lat sprawie leczenia chorych krajowcow. Z rokiem biezacym uptywa
pietnastolecie od chwili zatozenia wspomnianej uczelni. Dotychczas na tereny
misyjne wystano z Wurzburga 37 lekarzy i lekarek, z ktérych kilku zmarto
na swoich posterunkach. Obecnie liczy Instytut 150 czionkdw. Na misjach
pracuje obecnie 22 lekarzy. Czterech wyjedzie w najblizszym czasie Przewi*
dziana jest rowniez dalsza rozbudowa gmachoéw Instytutu, co wydatnie po*
piera centrala misyjna z Rzymu, a takze ministerstwo spraw wewn., ktére na
rok 1938 przeznaczyto na ten cel do$¢ znaczng sume pienigdzlg. ( egnum
Christi, nr 5, r. 37, s. 7; Potish Daily, 24 XII 37; The Cathi. Register,nr 8,
r. 38; Sch. Z. 460/38; An. Fr. Miss. M. 4/38; Przegl. kat. 45/38:)

W Polsce zrozumienie i potrzebe wspoipracy z dzietem misyjnym
szerzy wsrod og6tu spoteczenstwa nasze duchowieristwo, zrzeszone w Zwigzku
Misyjnym. Stosownie do Ustawy (par. 38), nakazujacej odbycie _zJazdu
cztonkow Z. M. D. co pie¢ lat, zorganizowano w Poznaniu w dniach 2
i 13. I. b. r. 1l Krajowy Kongres Zwigzku Mis. Duch., pod protektoratem
J. Em. ks. kard. Prymasa Polski. Swiatowy Zwigzek M. Duch liczy obecnie 170
tys. cztonkéw. Polski Z. M. D. zajmuje pigte miejsce, a liczba jego cztonkdéw
dochodzi do 10 tys. Kongres poprzedzita Msza sw, odprawiona przez ks. Pry
masa w kaplicy sodalicyjnej. Po Mszy $w. wygltosit ks Prymas krotkrn
kazanie, w ktérym zwrocit uwage na doniosto$¢ kongresu. Otwarcia kongresu
dokonat prezes Z. M. D,, J. E. ks. arcbp A. J. Nowowiejski. swym prze*
mowieniu, transmitowanym przez Polskie Radio, wsk?aat na ?lbrJJ*|l* okoto
nie iakie stoi przed katolickimi misjonarzami. W zjezdzie brato udziat okoto
300 ksiezy, ze wszystkich niemal diecezji Polski. pierwszym dmu wygto*
szono 5 referatbw. Dwa wstepne przedstawity pole, oczekujgce na robotni
kow w winnicy Panskiej. Wielkie zainteresowanie . ozywrong dyskusje wy*
wotat klasycznie opracowany referat ks. prof. K. Kowalskiego p. tyt Poga,
nie XX wieku*. Drugi referat ks. prat. St. Matkowskiego, p. tyt. ,,My a spra-
wa unijna“ uwidocznit szczegblny obowigzek misyi'negp_ duchowienstwa nok
Xiego z tego Xtutu, ze mamy w kraju przeszio miliony prawostawnych
Nastepne referaty wygtosili: ks. Liedtke , Pelplina: ,,Czym jest i po co jest
7wia7pk M D*- ks Pawtowski z Kielc: ,,Zadanie czionkéw Z. M. D. i ostat-
ni referat dnia 6. Mankowski, superior Instytutu Teol Mis. Oblatéw w Oprze
»Nasze przywileje duchowne“. W drugim dniu obrad wygtoszono dwa refe
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raiL: Nasza wspotpraca z papieskimi dzietami misyjnymi, ks. prat, de Ville
z Warszawy; Ostatnie pie¢ lat naszej pracy, ks. Swiderski z Ptocka.

ii- Au = ruta2at sih w piekne'{/l_szacie zewneptrznej pierwszy
polskr Atlas Mrsji Kat., wydany naktadem Z. Mis. Duch, w Polscé, pod ki€,
irunkiem_J. E. ks. arcbpa_  Nowowiejskiego, a_opracowany przez ks. dra
widerskiego. W przedmowie do Atlasu Dostojny Prezes "Zwigzku wskazat
na gtdwne motywy, jakimi kierowali sie cztonkowie Rady Krajowej Zwiagzku
sieZLOh?T2r1'teSO r°?2alu pom©cy naukowej, umozliwiajacej zorientowanie
™ °f°Ju kat°llk°®w w stanie posiadania Kosciota i jego rozwoju na ziemiach
poganskich. Polska — pisze J. E. ks. arcbp Nowowiejski — nawiazuje dzi$
rorbrinei' ?adyC]l “YI*™ wlekow, kiedy to z ust naszych sarmackich apostotéw
rozhczne ludy poznaty zbawienie Boze. Nie tylko jak ongi Litwini i Prusowie,
nrawXWnaeZfMUKZrni/i Japonczycy' Chiriczycy ‘ Indianie uczg sie dzi$ od nas
prawdy Swietej Ale takie zainteresowanie sie misjami rodzi potrzebe dobrych
publikacyj z dziedziny misjoznawstwa. Odczuwa sie dotkliwie brak pewnej
misjologicznej syntezy, ktéra przecietnych inteligentow orientowataby w ca,
tosd zagadnien. A przede wszystkim nie posiadamy w Polsce map, ktore by
pozwolity nam doktadnie uprzytomni¢ sobie rozktad ziem i placowek misyj,
nych. Lej potrzebie chce uczyni¢ zado$¢ Atlas Mis. 21 doborowych map urno,
zhwia szybkie i jasne widzenie ziem, objetych misjami katolickimi. Obszerny
iznow, naukowy wstep podaje w zwieztej syntezie niemal cato$¢ misyjnego pro,
blemu. Jest jakby mys$lowa mapa nauki misjologii“. Cena Atlasu bardzo przv,
stepna bo wynosi zaledwie 12 ziotych, dla alumnéw Sem. Duch. 6 zt. Atlas
spotkat sie na ogol z bardzo zyczliwg oceng. Bezsprzecznie zresztg jest on nie,
matym dorobkiem w polskim pismiennictwie i kartoznawstwie misyjnym i stad
,’a',, P--W\/ , . jIC zna eac w rbkack kazdego, kogo interesuje apostolska dzia,
alnosc Kosciota’ na zewnatrz.

Dziewigty tom Annales Missiologicae” (s. 284) roéwniez dowodzi, iz
nasze spoteczenstwo zdecydowanie kroczy po linii wytycznej wielkich encyklik

Is/jmyc, i pragnie, uswiadomiwszy sobie swoj obowigzek wspétpracy z mi,
sjumi, iS¢ z pomocag dzietu Kosciota wsréd pogan. Wartos¢ annatéw, jak pi,
sze ks. N. Cieszynski, stale sie podnosi i dzi$ stajg sie one niezbedng litera,
urg w naszej polskiej misjologii. Dziewigty tom ,,Annales“ przynosi poklo,
sie plonu ostatniego Zjazdu Inteligencji Mis. w Krakowie, ktory poswiecony
zostat misjom kat. w Japonii. Referaty na tym zjezdzie wygtosili czy to mi,
sjonarze, ktorzy niegdy$ tam pracowali, jak o. Maksymilian Kolbe, lub inni
ktorych przesztos¢ roéwniez zwigzana jest z krajem Wschodzacego Stonca
Z. tej tez przyczyny po raz pierwszy moze annaly przypominajg w pewnej
mierze zbidr cennych konferencyj, wydawanych po corocznych misjologicznych
Zjazdach Lowanskich. Ponadto w ostatnim tomie ,,Annales” zamieszczono
rozprawe historyczng Gerarda Labudy pt. ,Polskie i krzyzackie misje w Pru,
li m PwE"Xwy u Xni ob%m_uj%g przeszto 200 stron. (Mis. Kat. 36/38;
Nasz Mis. 35/38; Atlas Mis. 5; Obi.” Niep. 91/38).

Azja. Indie katolickie przezywaty w ostatnich dniach grudnia ub
r. pamietne chwile, bowiem w okresie od 29 do 31. XII. odbyt sie w Ma,
drasie krajowy Kongres Eucharystyczny dla Indii, Birmy i Cejlonu. Wzieto
w njm udziat 50 biskupéw i 800 kaptanow z legatem papieskim, ks. arcbpem
Kierkieis em C. P. na czele. Wszystkich wiernych, uczestniczacych w nabozen*
stwach i uroczystosciach kongresowych, obliczano na 60 tysiecy. W ostatnim
dniu obrad przemdéwit do ogromnych rzesz przez radio Ojciec Sw. Przemowe
te zamiescito in extenso Osservatore Romano, pod datg 1 stycznia br. Dzien,
niki natomiast indyjskie poswiecity kongresowi cate stronice, cytujac obszer,
nie przemowy dostojnych prelegentéw. Jedna z gazet protestanckich ,,Madras
Mail podata caty tres¢ konferencji bpa Trichinopoly, ms?r. Leonard T. J.,
w ktorej skreslit on rozwdj Kosciota w Indiach, od chwili ukonstytuowania
tam hierarchii. Liczba wiernych od r. 1887 wzrosta w catych Indiach z 242 490
na 1666 000. Indie wraz z Birmanig i Cejlonem posiadajg obecnie 63 diecezje
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w miejsce 29 dawnych. A liczba kleru z 2 100 wzrosta do 4 580. Siéstr, na*
lezacych do 80 instytutéw, oblicza sie w catych Indiach na 9500. Z tej liczby
30 zgromadzen rekrutuje sie wytgcznie z powotan krajowych. Szkét powszech«
mych w Indiach posiadajg misjonarze 10434 z 400 tys. ucznioéw, S$rednich
227 z 61220 uczniami. Na catym terenie Indii i Cejlonu jest 18 wielkich
-kolegiéw z '7000 uczniéw, z ktorych 75 proc, to niechrzescijanie. Indie po«
siadaja 3 arcybiskupéw i 9 biskupéw tubylcow.

Referaty, wyglaszane na poszczegolnych zebraniach sekcyj, ukazg sie
drukiem czy to w formie zbiorowych wydawnictw czy tylko jako /broszury
propagandowe. Chodzi o to, aby z tej lektury mogli korzysta¢ nie tylko ka«
tolicy z inteligencji, ale réwniez pochodzacy z nizszych kast, a nawet bezka«
stowi Pariasi. Zwiaszcza o tych ostatnich chodzi misjonarzom, bo pozyskanie
ich dla Kosciota stanowiC bedzie moment decydujacy pracy misyjnej w In«
diach . Kastowo$¢ co prawda bardzo utrudnia prace misjonarzom, ale na ko«
rzysc¢ kast przypisa¢ nalezy utrzymanie porzadku spotecznego i moralnego.
Kasta wprowadzita tad i ekonomiczny podziat pracy, jest ona osig, okoto
ktérej sie obraca od 3000 lat zycie spoteczne i religijne Indii. Z 'drugiej
strony zaprzeczy¢ nie mozna, ze wynikiem systemu kastowego jest zastdj Indii
na polu cywilizacyjnym i kulturalnym. Syn z konieczno$ci musi is¢ Sladami
ojca, podejmujac jego rzemiosto. Nadto wiele niesprawiedliwych praw stusznie
obraza uczucia chrzescijanskie, a nade wszystko wyzysk Bramanow i ucisk Pa«
riasdbw. Zanim misjonarz katolicki pokona te rézne trudnosci i przeszkody,
ptynace z systemu kastowego, wiele jeszcze uptynie lat mozolnych zmagan
z istniejacym podziatem spoteczenstwa indyjskiego.

Chiny ze swymi 450 milionami mieszkafncow, rowniez dalekie sa od
chwili zbiorowego poddania si¢ pod jarzmo Chrystusowe. Nad tym zagada
mieniem zastanawiat sie ostatnio autor artykutu: ,,Religie w Chinach a wschod«
nio«azjatycka wojna“, ogtoszonego na tamach ,,Bulletin Quotidien du Centre
d'information catholique“, pod datg 15. I. br. Ogromne panstwo chinskie,
wedlug wywoddéw autora, stanowi dla Europejczyka bogaty splot tajemnic
i to natury réwniez psychologicznej. Wprawdzie mentalno$¢ zachodnia, ktéra
zdotata przeszczepi¢ wiele ze swojego dorobku na grunt chifski, cieszy sie
zastuzonym wptywem na zycie spoteczne czy religijne Chin. Dalekie jednak
jest chrzescijanstwo od chwili, w ktérej bedzie mozna moéwi¢ o czesciowym
chociazby przeobrazeniu pod jego wptywem duchowego oblicza Chin.

Trzy religie, buddyzm, konfucjanizm, taoizm, wspotzyjace z sobg, nie
mwywotaty w Chinach dotad zadnych powazniejszych nieporozumien i to
mdzieki osobliwemu duchowi tolerancji, jaki cechuje Chinczyka. Ta wiasnie
daleko posunieta sktonno$¢ do tolerancji pozwolita szybciej, anizeli to byto
mozna przypuszczaé, rozwing¢ Kosciotowi bardzo owocng dziatalno$¢ w Chi«
nach, ktoérej wynikiem jest trzymilionowa rzesza wiernych. Jedno, co cha«
rakteryzuje wszystkie religie Chin, to patriotyzm. Czciciele Buddy w chwili
wybuchu wojny japonskiej powotali do zycia Narodowe Towarzystwo Buddy«
stow, ktérego celem jest niesienie pomocy ofiarom wojny. Towarzystwo za$
Uczonych Buddystéw postanowito nawigza¢ w celach obrony narodowej sto«
sunki z konfucjanami. Mito$¢ do kraju ojczystego wpajajg réwniez nasi mi«
sjonarze swym wiernym, ale nie tylko stowem a czynem. WSszystkie bowiem
zaktady misyjne na terenie walk oddano na ustugi rannym. Caly za$ iper--
sonel catkowicie niemal poswiecit sie pracy samarytanskiej. Stad tez nic dziw«
nego, ze liczba zabitych misjonarzy stale wzrasta. Bardzo trudng okazuje sie
rzecza podanie ogodlnej statystyki strat, poniesionych przez placéwki misyjne!.
Wedtug otrzymanych wiadomosci, klinika potoznicza i sierociniec na przed«
miesciu Szanghaju przedstawiajg kompletng ruine. Wikariusz Ap. Szanghaju
musi literalnie zebra¢, aby utrzyma¢ swoje dwa seminaria. W Sien«Hsien
bomby lotnicze zdemolowaty zupetnie miejscowy klasztor zenski. Przetozona
'Klasztoru zostata ciezko ranna odtamkami pocisku, a dwie zakonnice utracity
wskutek ataku nerwowego mowe. Jednak, mimo tego ogromnego dzieta zm*



386

szczenig, jakiego dokonujg zwiaszcza nalotﬁ bombowcoéw japoriskich, misjonarze-
odwazme pozostajg na swoich placéwkach i stajg w obronie miejscowej lud.
nosa. 18. XI. ub. r zamieScita poganska gazeta ,.Shoyakuski shinbun*“ na na.
czelnym miejscu artykut, w ktérym stawi bohaterstwo katolickiego misjonarza
w Szanghaju, ks Jaquinota, dzielnego obronce miejscowej ludnosci cywilnej
?kCZaSl1<ataku 10tniCZeg® JaP°nczykdw. Misjonarz ten zabrat wielkg ilo$C
Chinczykéw z zagrozonego dziataniami wojennymi miejsca i u japonskich
wiadz wojskowych wyprosit, by oszczedzono miejsce schronienia uciekinieréw.
. . Pi°She misJ°narza. W dowdd uznania za te
interwencje, dowodzca szanghajskiego frontu, gen. Matsui, odwiedzit ks
Jaquinota, podziekowat mu i wreczyt 10 tys. yen dla biednych Chinczykdw.
W czasie atakow na Szanghaj ocalaty rowniez zabudowania misyjne w Zikawei.
'« i+ Szanghaju zamordowali ostatnio zotnierze _japonscy . dwdch ksi%(Zy
Swieckich, krajowcéw za to, ze staneli w obronié pewnej nauczydelki.
W tymze miescie padt ofiarg zamachu rewolucyjnego chinski dziatacz katolicki,
Lo.Pa.Hong. Gorliwy ten katolik hojng reka wspierat ubogich. Na same tylko
Hospicjum sw Jozefa w Szanghaju wydawat 200 tys. doi. chinskich rocznie.
Hastem Lo.Pa.Honga byto ,cierpie¢ i stuzy¢“. Jako trzydziestoletni mezczyzna
rozpoczat swa dziatalnoSC na rzecz ubogich. Zatozone przez niego Stowarzy.
szenie Apostotow Swieckich posiadato trudne statuty, przewidujace trzyletnig
probe kandydacka. W ciggu 20 lat staraniem tego Stowarzyszenia powstato
20 kosciotow i kaplic, 71 sal konferencyjnych, 7 szkdt, 5 szpitali, 19 aptek
dla ubogich, 2 sierocirice i 2 przytutki dla starcow. Lo.Pa.Flong wielkg odgrv.
wat role w zyciu gospodarczym swego kraju. Rowniez pod wielu innymi
wzgledami oddat znaczne ustugi wiernym i Kosciotowi. Skutecznie np ’ain.
terwemowat w roku 1930 u rzadu, ktory nie chciat da¢ zezwolenia misjona.
rzom na nabywanie ziemi na wiasno$¢. Od roku 1934 Lo.Pa.Hong byt czion,
kiem stalego Komitetu Eucharystycznych Kongreséw Miedzynarodowych i brat
udziat w kongresie w Chicago i w Manilli. Pamie¢ tragicznie zmartego LcPa.
Honga uczcit nawet Wieden uroczystg akademiag, w czasie ktorej kard. Innitzer
przypomniat Wiedenczykom o znacznej sumie pieniedzy, jakg ten ,,Ozanam
Chin przestat w czasie powojennym na rece kardynata PiffFa na rzecz ubo.

1 wledenshich (Kath. Mis. 2233/38: Fides 2, 9, 26, 81/38- Przeel K
14738 Art WEAENShchs (SR Mis- 2238738 Ejggs 2 & 26, BL/38; Przegl, Kat

Japonia jako kraj misyjny, zwlaszcza w obecnej fazie swei eks.
pansji terytorialnej i politycznej, $cigga na siebie uwage calego Swiata. Jezeli.
Chji 21 © stosune . wol'sk japonskich do misjonarzy, to poza niektorymi wyf
padkami, przemawiajacymi raczej za brakiem dyscypliny w czasie gorgczkowych
operacyi wojennych nalezy podkresli¢, ze jest znoSny. Zresztg admirat mor.
SKicn sit zbrojnych Japonii, Singiro Yamamoto, o$wiadczyt w czasie audiencji
w potowie stycznia br. u kard. Paccelliego w Rzymie, ze misjonarzom na
terenach zdobytych przez wojska japonskie, pozostawi sie zupetng wolnosc.

Misjonarze japonscy doceniajg znaczenie chwili obecnej 1 stad tez za.
checajg swoich katolikow do jak najbardziej czynnego ustosunkowania sie do
zycia spotecznego swego kraju. Salezjanie w prefekturze Miyazaki urzadzili
koncert z udziatem ucznibw matego seminarium; z czego zysk przeznaczono
na ofiary wojny W Beppu i Oita Kat. Stéw. Caritasu urzadzito réwniez
kilka koncertow i konferencyj, a zebranie z tych imprez fundusze zuzyto na
walke z chorobami ptucnymi. W Beppu niechrzescijanie mogli korzysta¢
przez pewien okres czasu z gratisowych porad lekarskich.

Na zaproszenie wiadz panstwowych o. Zentgraf O. F. M., misjonarz
z Inawizawa, wygtosit konferencje o komunizmie, na patriotycznym zebraniu
Japonczykow. Przedstawiciele wtadz, przedkladajac swa petycja misjonarzowi
katolickiemu, umotywowali jg tym, ze Papiez, Glowa Kosciota, wystapit uro.
czysScie przeciwko komunizmowi ateistycznemu. Konferencji 0. Zentgrafa wy.
stuchato ponad 1400 osob, oklaskujac momenty, w ktérych prelegent wskazywat
na zdecydowanie odmienne stanowisko Kos$ciota wobec komunizmu. Tego ro-
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dzaju konferencje majg dalekosiezne skutki, zwiaszcza, jezeli chodzi o prestiz,,
jakim sie misjonarz pragnie cieszy¢ w kraju Wschodzacego Stonca.

Smiatym krokiem w unarodawianiu Kosciota kat. w Japonii byt podziat
arcybiskupstwa Tokio i oddanie miasta i otaczajacych go departamentéw pod
wihadze kaptanowi krajowemu, ks. dr. Piotrowi Doi Tatsuo (Sch. Z. 487/38;
Fides 21-27/38; An. S. Mis. Etr. 35/38).

AfryKa. W walce krzyza z poétksiezycem szala zwyciestw na zie«
miach péin. Afryki niezbyt przechyla sie na strone znaku Chrystusa. Tutaj
bowiem islamizm jest religig zasiedziata, skad zdotat on nawet zawladna¢ ple«
mionami zamieszkujgcymi Maurytanie, Sudan, Nigerie i Gwineje. Wikariusz
Ap. z Bamakao, ks. bp Molin, pisat juz w roku 1932, ze ,,Muzutmanski ruch
nawréceniowy jest wiele ozywiony i niestety, wéréd niektérych szczepéw bar«
dzo skuteczny. Propagatorzy religii Mahometa zdgzajag do opanowania urze«
déw panstwowych, by tym fatwiej zapewni¢ sobie przychylno$¢ rzadu. Roz«
szerzaniu sie islamizmu sprzyja i ta okoliczno$¢, ze sami murzyni starajg sie
wyzwoli¢ z poganstwa“. Dlatego czarni stana sie albo katolikami albo ">ro«
testantami lub mahometanami, pisze jeden z misjonarzy afrykanskich, i do«
daje, ze wybiorg zazwyczaj takg religie, ktéra w codziennym zyciu zada naj«
mniei ofiar. Tolerowana poligamia w religii proroka, dozwolona préznosé¢
i pycha, obietnica cielesnych rozkoszy nawet w zyciu pozagrobowym, zbyt to
pociggajace pokusy dla zmystowego murzyna. Misjonarze usituja ochronié
swych wiernych i katechumenéw od dywersyjnych wplywdéw mahometan i prze«
ciwstawiajg sie propagandzie islamu we wszelki mozliwy sposéb. Na Saharze
w oazie El Colna rozpoczeto budowe pierwszego kosciota kat. nad grobem
Swigtobl. 0. Karola de Foucauld, pustelnika i gorliwego apostota mahometan,
zamordowanego przez rozbéjnikow po kilkuletniej dziatalnosci.

Abisynia katolicka przezywa obecnie poczatkowe stadium swego nowego
rozwoju. W Addis«Abebie odbyto sie ostatnio zebranie dostojnikow kosciel«
nych, tworzacych nowg hierarchie kat. ziem, podlegtych Wiochom. Omawiano
na tym zebraniu sprawe rozwoju parafii, zakladania seminariéw oraz przygo«
towania duchowienstwa do pracy misyjnej. Na zakonczenie obrad, w ktorych
wzieto udziat pod przewodnictwem delegata apostolskiego, ks. arcybiskupa
Castellani, pieciu biskupdw i czterech prefektéw apostolskich, w katedrze,
w Addis«Abebie odbylo sie uroczyste nabozenstwo, na ktére przybyli réw«
niez gubernator i inni przedstawiciele wiadz $wieckich. Komitet XXXIV Mie«
dzynarodowego Kongr. Euch. otrzymat wiadomo$¢ z Rzymu, ze katolicy z Abi«
synii, dzieki pomocy rzadu ltalii, bedg mogli wzig¢ udziat w Kongresie bu«
dapesztenskim. W Abisynii dokonano poswiecenia kamienia wegielnego pod
budowe nowego leprozorium, w ktérym znajdzie pomieszczenie 2000 tredo«
watych.

o Réwniez rzad francuski popiera akcje charytatywng instytutow katolic«
kich, czego dowodem jest fakt, ze minister kolonii udzielit bezptatnego biletu
generalnej przetozonej SS. Misjonarek $w. Ducha na lot z Le Bourget do
Madagaskaru i z powrotem, celem zbadania na miejscu warunkéw budowy le«
prozorium dla tredowatych malgaszéw, a takze na ziemiach francuskiej Afryki
podzwrotnikowej. Stosunkowo znaczng liczbe leprozoriow posiadajg misje
Konga Belgijskiego. Bardzo pomysinie rozwija sie szkolnictwo na terenie
Konga, chociaz organizacja poszczeg6lnych stopni szkét nastrecza misjonarzom
niemato klopotu. Lokalne trudnosci, jak np. brak zrozumienia ze strony ro«
dzicow potrzeby wyksztatcenia, zbyt szybkie zmuszanie dzieci do zarobko«
wania, uprzykrzajg sprawe organizacji szkét. Jednakowoz misjonarze nie daja
sie odstraszy¢ tego rodzaju trudnosSciami, doceniajg bowiem znaczenie szkot
w ewangelizacji kraju (Trait d'Union, nr 4, rok 37; Aromi, 45/38; Przeglad
kat. 15, 31/38; Fides 48/38).

AmeryRa Po6in. Praca apostolska wsréd Eskimoséw nabiera z roku,
na rok coraz wigkszego rozmachu. Opanowano juz niemal cate wybrzeze
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NnZn";Lod°"iateK* t Sieda- n°wych stacyj i nie konczacych sie podrozy i wy-
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/s, Kev. Ap. 30/38, The Cath. Reg. 10/38; Misje Kat. 37/38).

AmeryKa Potud, Tereny misyjne Ameryki tacinskiej —skupione
sg w potnocno-zachodmej czeSci kontynentu i ciaggng sie ku potudniowi has-
kim pasmem po dzisiejszy Paragwaj. Na terenie Ekwador/ rozcig/aW si7 az
cztery okregi misyjne. W wikariacie Mendez y Gualaguiza najlepfej abecnie
sreZ"I¥r><eignaiIa(¥JmISk kuc~™~ ?d?le Iwek0O1 n)aGSzkanl% —iS>J<'P'6€’\Ied’\
a7 indianskich, dla ktorych jest on wszystkim: lekarzem sedX
*.ad. ?katem- 1d,anie 2e. szczepu Jivaros ow sg doSC przystepni chociaz le-
kilku dl‘aWranCyareW ~T* Amboto Prep INaP° pomysinie zapoczatkowano przed
kilku_laty prace nad wychowaniem wiasnego kleru, tak ze dzi§ poza Kilku
wyswiecon-ymi kaptanami, kilkunastu studiuje teologie a 20 korzyfta z nauk
3Toietmaw miISyjnym' W, wikariade Ucayali «oczyscTe obchod/o/o
= >< UrionsC? M 77 meczenskjel Pierwszych apostotdw7 Peru, o. Jime-
nesa i 0. Lanosa Nad brzegami Nucuray doszto do nieporozumierr na tle

grzemozne 0 vfgig}ywu wsrod tubylcow tamtejszych czarownikow. W listopa-
r-a o TolefT ArnaM7W i wiadomos$¢ °© Mordowaniu misjo-

DR EBantha’ PP SR RO PUITIAR TnE2SRhid R i IRRTRCl s
limas, dtugoletni misjonarz w Japonii, ktéry obecnie misjonuje Japonczykow
emigrantéw, rozproszonych po wioskach Peru.
, T Swie7vicFe UPkynel® od cbwili przybycia niemieckich franciszkanéw
do Indian Munduruku nad rzeka Kururu. W perspektywie tego czasu
ocenie zdobycze misjonarskie czy to na polu naukowym, czy religijnym Je-
zyk szczepu opanowali franciszkanscy misjonarze tak doskonale, ze mozna Vo
Kult, °P,raC°WaC nauk°w° 1 °g race na famach czasopisma ,,Antropos™
Kulturalnie réwniez wiele zyskali Indianie dzieki bezinteresownym wysitkom
dze/ri7n?21° a 7Syjna dokonata resztY> czyli .przetamata wszelkie™ uprze-
dzenia, a nawet wplyneta na zmiane ustroju spotecznego, ktéry z natriar-
chalno-szczepowego stel sie racze-' rodzinnym. ROwniez dazeniem misjonarzy
byto wywalczy¢ jednostce wieksze prawa i obudzi¢ zrozumienie dla pr/watnei
wiasnosci  ktéra jedynie moze byC podstawg dobrobytu materialnej? (Pides
13, 21, 23, 25, 40/38; Pnester u. Mis. 110/38). 1
Obra. Ks. L. Groszke O. M. N.
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Przeglad Naukowy

Kazimierz Twardowski, filozof.

Dnia 13 lutego b.r. zakonczyt zycie we Lwowie Kazimierz
Twardowski, znakomity profesor filozofii na uniwersytecie Jana
Kazimierza. Twardowski urodzit sie 20. X. 1866 w Wiedniu. Tu
skonczyt gimnazjum , Theresianum“ a nastepnie uniwersytet,
miedzy 1885—1889. Studiowat on gtownie filozofie, ale poza tym
interesowat sie historig, matematyka i wiedzg przyrodniczg. Wi-
doczny wplyw na Twardowskiego wywart jego profesor, Franci-
szek Brentano, (1838—1917); wplyw ten zaznacza sie zarOGwno
w formie, jak tresci: jasno$¢ w wypowiadaniu mysli, oraz dokfad-
nos¢ w analizowaniu faktow — to nieodigczne zalety wyktadow
i prac pismiennych Twardowskiego i Brentano. Nastepnie — je-
den i drugi — gtdbwng uwage zwracajg na psychologiczng pod-
stawe mysli logicznej. Obok Brentano Twardowski miat za mi-
strza Wilhelma Wundta, (1874 1920) w Lipsku, oraz Stwnpfa
w Monachium. Doktorat uzyskat 1892 r.j a habilitacje w dwa lata
pozniej. Od 1895 do 1930 na uniwersytecie Jana Kazimierza we
Lwowie wyktadat psychologie, logike, teorie poznania, etyke, hi-
storie filozofii. Zatozyt on na tamtejszej uczelni pierwsze w Pol-
sce seminarium filozoficzne i laboratorium psychologii ekspery-
mentalnej. Za Ijego gtéwnie sprawg zorganizowane zostaty: Polskie
Towar zystwo filozoficzne we Lwowie, a nastepnie periodyczne na-
rodowe Kongresy Filozoficzne. Nalezat do zatozycieli 1 redakto-
row miesiecznika Ruch filozoficzny i Przeglad, filozoficzny. Jaka
cztonek Polskiej Akademii Umiejetnosci w Krakowie petnit funkcje
wiceprzewodniczacego komisji do badania dziejow filozofii w Polsce,
Wychowat on caly szereg wybitnych ludzi, dzi§ profesoréw:
Ajdukiewicz, Baley, Czezowski, Ingarden, Kotarbinski, Kridl, Le-
$niewski, Nawroczynski, Szumowski, Witarski, Zawirski

Na dorobek pismienny Twardowskiego skiada sie caty sze-
reg prac; naprzdd — wymieni¢ nalezy rozprawe doktorskg p.t.
Idee und Perception. Eine erkenntnistheoretische Untersuchung dus
Descartes, Wien, 1892; nastepnie — dzietko, zatytutowane: Wyobra-
zenia i pojecia, Lwow, 1898; wreszcie caty szereg mniejszych prac,
zebranych przez uczniow Twardowskiego i wydanych p.t. ,,Roz-
prawy i artykuty filozoficzne”. Lwow, 1927.

Zbior ten dobrze obrazuje twérczos¢ naszego filozofa, dlatego
tez warto zanalizowac blizej jego zawarto$¢. Niektdre z rozwazan
Twardowskiego odnoszg sie do filozofii, jako catosci; inne nato-
miast traktujg o poszczegblnych zagadnieniach tej dziedziny.
W sktad rozwazan pierwszego rodzaju wchodzag kwestie okresle-
nia podziatu metody, programu terminologii. Zdaniem Uczonego—
filozofii nie mozna okresli¢ ani tak, jak chciat Wundt, ze jest to
»umiejetnos¢ ogolna, ktéra ostateczne wyniki nauk szczegotowych
powinna ujg¢ w wolng od sprzecznosci cato$¢" 1)j ani tak jak

Wundt, System der Philosophie, 1889, s, 21.
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proponowat Struve, iz jest to nauka, ,badajgca ogélne zasady
wiedzy, podmiotowe i przedmiotowe, w celu wyjasnienia szcze-
gotowych objawéw bytu, z punktu widzenia tych zasad ogdlnych” 1).
Niewystarczalnos¢ tych definicyj jest widoczna: wundtowska
odnosi sie jedynie do metafizyki, a struveanska obejmuje, proécz
metafizyki, jeszcze teorie poznania, ale w jednej i w drugiej nie
ma miejsca dla psychologii, etyki, estetyki. Wadliwosci w definio-
waniu uniknie sie, gdy sie przedstawi filozofie nie jako jedna
tylko umiejetnos¢, ale jako grupe nauk podstawowych 2). Poglad
na kryterium, rozstrzygajace o przynaleznosci danej dziedziny wie-
dzy do filozofii — nie jest jednolity: niektorzy widzg to kryterium
w uogllnieniu, a inni za kryterium uwazajg introspekcyjnosés).
Twardowski proponuje synteze dwu czynnikow: konkretny wynik
tej syntezy wyraza sie w stosunku przedmiotu badan filozoficz-
nych do doswiadczenia, Nauki filozoficzne badajg bowiem przed-
mioty, ktore nam sg dane albo wylacznie w doswiadczeniu wew-
netrznym, albo zaréwno w doswiadczeniu wewnetrznym, jak zew-
netrznym. Do przedmiotéw pierwszej kategorii naleza objawy
zycia umystowego. Objawy te, rozpatrywane wzgledem przyczyn,
warunkow, nastepstw, stanowig dziedzine psychologii. Objawy,
wyrazajgce sie w daznosci do oceniania rzeczywistosci pod katem
prawdy i fatszu, sg tematem logiki oraz teorii poznania; wartoscio-
wanie pod katem dobra i zta jest przedmiotem etyki, oraz filozofii
prawa; wartosciowanie ze wzgledu na piekno i brzydote stanowi
przedmiot estetyki; wszystkie objawy, wyrazajgce sie w war-
tosciowaniu, a skupione okoto pojecia Boga, tworzg przedmiot
filozofii religijnej. Poza wyzej wymienionymi sg ,pewne przed-
mioty wiedzy”, ktére majg dwoiste zrodito: jednoczesnie w do-
Swiadczeniu zewnetrznym i wewnetrznym. Do takiej kategorii
przedmiotdw — naprzéd — nalezg stosunki: réwnos$¢, roznosc,
podobienstwo, zgodno$é, niezgodnos¢, stosunki ilosciowe, wspot-
istnienia i nastepstwa. O zagadnieniach tych traktuje teoria sto-
sunkow. Dalej — pojecia: zmiany, substancji, przypadtosci, przy-
czynowosci zawdzieczajg swe wykonczenie zaréwno doswiadczeniu
wewnetrznemu, jak zewnetrznemu. Woreszcie, kwestia poczatku,
celu oraz stosunku swiata materialnego do duchowego, nie inne
posiadajg zrédio poznawcze, niz poprzednio omoéwione zagadnie-
nia. Otéz te grupy przedmiotéw, ujmowanych przy pomocy do-
Swiadczenia wewnetrznego i zewnetrznego, ukiada w zwartg catos¢
metafizyka. Takg koncepcje filozofii skonstruowat Twardowski.

Wywodom jego przyzna¢ nalezy duzg doze oryginalnosci,
ale trudno nie widzie¢ w nich wielu niejasnosci, oraz niescistosci.
Niejasno$¢ wylania sie w pytaniu: na czym polega réznica miedzy
filozofig i innymi naukami? Czy dato by sie utrzyma¢ twierdze-
nie, ze przedmiot nauk szczeg6towych dany jest wytgcznie w do-
Swiadczeniu zewnetrznym? Twierdzaca odpowiedz nie miataby
sensu w zastosowaniu do dziedziny matematycznej; odno$nie do

Struve, Wstep krytyczny do filozofii, 1896, s 70,

2) I'I;)waz%gwski, Rozprawy i artykuty filozoficzne, Lwow, 1927, s. 27.
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'wielu innych dziedzin bytoby réwniez trudno utrzymaé podobne
twierdzenie. Zresztg, gdyby sie pomineto ten niewyswietlony na-
lezycie punkt rozumowania, to wnet zatrzymuje nas nowa nie-
jasnos¢; autor zbyt lakonicznie uzgadnia dwie tezy, nie harmoni-
zujace ze soba: w jednej uznaje za wylgczne Zzrédlo poznawcze
przedmiotu doswiadczenie wewnetrzne, a w drugiej utrzymuje, ze
to doswiadczenie jest uzupetnione metodg ,,przedmiotowg i ekspe-
rymentalng”, ostatnie wyrazenie chyba nic innego nie oznacza, jak
doswiadczenie zewnetrzne, Twardowski musiat przyja¢ druga teze,
bez niej bowiem — pierwsza bytaby podstawg skrajnego idealizmu.
Jak wiec zrozumie¢ mozna zastrzezenie o ,wylacznosci" jednego
czynnika, skoro sie uznaje inny element wspotdziatajacy. Jesli
element wspdtdziatajacy spetnia¢ ma tu role drugorzedng to i w me-
tafizyce przy tworzeniu wielu poje¢ takg samag wartos¢ nalezy
przypisa¢ doswiadczeniu zewnetrznemu. Wobec powyzszego roznica
miedzy jednym czionem podziatu a drugim staje sie mato uchwytna.

Bez zarzutu jest poglad Twardowskiego na metode filozofii:
zarowno w wyktadach, jak w pracach piSmiennych stara sie wypo-
wiada¢ swe mysli jasno i Scisle; tej jasnosci, oraz Scistosci  do-
maga sie z calg otwartoscig od innych. Dzieki tej postawie na-
szego mysliciela — z jednej strony — polska literatura filozoficzna
nie przejela sie ,niemieckim” 2) stylem gmatwaniny, z drugiej—zo-
stata wzbogacona obficie wysitkami do maksimum Scistosci oraz
jasnosci, przez logistow, uczniéw Twardowskiego.

Poza tym rozumiat on dobrze, jak wielce utatwia naukowg
prace i rozwoj filozofii opracowana bibliografia, stownik, biblio-
teka zaopatrzona w oryginaly, oraz przektady dziet filozoficznych.
O to wszystko sam nieustannie zabiegat i innych do dazenia w tym
kierunku zachecat. Zawsze nawotywat do nalezytego uwzglednie-
nia filozofii w szkotach s$rednich: ustalenie odpowiedniego pro-
gramu i obsada fachowymi sitami stanowisk nauczycielskich to
dwa $rodki, zdolne skutecznie zadecydowa¢ o pomysinym rezul-
tacie nauczania filozofii posrod szerokich rzesz inteligencji. Tak
sie przedstawia tres¢ ogolnych uwag Twardowskiego o filozofii.

Nastepnie nasz mysliciel omawia rézne tematy szczegotowe:
z zakresu psychologii, teorii poznania, etyki, oraz historii filozofii.
Twardowski poswieca wiele uwagi zestawieniu psychologii z fizjo-
logig i filozofig, a niemniej zajmuje go zagadnienie klasyfikacji zja-
wisk psychologicznych, Kwestia stosunku psychologii do fizjologii
i filozofii wytonita sie z chwilg, gdy zaczela istnie¢ psychologia empi-
ryczna, oparta na doswiadczeniu i eksperymentalna, postugujgca
sie metodycznie doswiadczeniem 8). Przedtem bowiem psychologia,
rozstrzasajac problemy o istocie, pochodzeniu, przeznaczeniu du-
szy, pochionieta byta catkowicie przez metafizyke. Gdy psycho-
logia przestata by¢ nauka wylgcznie aprioryczng powstato pytanie,
czy rbézni sie ona od fizjologii, oraz czy nalezy jeszcze catkowi-
cie do filozofii?

Twardowski, Rozprawy i artykuty filozoficzne. Lwoéw, 1927, s. 203.
8) Twardowski, j. w. s, 206. 3) Twardowski, j. w. s. 212.
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Nadawanie psychologii charakteru empirycznego odbywato
sie stopniowo. Jan Ludwik Vives (1492—1540) sformutowat zasady».
Kartezjusz, Franciszek Bakon i Locke zastosowali je do poznaw-
czych proceséw umystowych. Zdaniem Vivesa ,nie powinnismy
pyta¢, czy jest dusza, lecz raczej badac jej wihasciwosci i sposoby
dziatania" x). Zgodnie z tg zasadg Kartezjusz, Bakon i Locke roz-
strzasali zagadnienia psychologiczne przy omawianiu metodologii,
oraz teorii poznania. W takim ujeciu sprawy psychologia nie byta
wykluczona z filozofii.

Inaczej problem sie przedstawia dla Jbézefa Priestley'a
(1733—1804), Augusta Comte’a (1798—1857), Piderita (1863) i do
pewnego stopnia nawet dla Wundta: dla nich psychologia spro-
wadza sie zasadniczo do fizjologii. Priestley, zwazywszy Scisty
zwigzek, zachodzacy miedzy objawami zycia umystowego, a funk-
cjami systemu nerwowego, zaprzeczyt istnienie réznicy zasadniczej
miedzy jednymi i drugimi. Dla Comte’a i Piderita czynnosci umy-
stowe sg funkcjami mozgu. Logicznym nastepstwem tej tezy byto
odrzucenie metody introspekcyjnej. Okreslenie metody introspek-
cyjnej, formutowane przez zwolennikéw psychologii empirycznej,
zawiera sprzeczno$¢: suponuje ono rozdzielenie sie osobnika my-
Slacego na dwa odrebne czynniki, z ktérych jeden mysli, a drugi
Sledzi myslenie. Przy tym wyniki faktyczne doswiadczenia we-
wnetrznego sg inne u kazdego osobnika. Pozostaje jedynie sku-
teczny dla nas $rodek dotarcia do rzeczywistosci psychologicznej—
to badanie proceséw moézgowych droga doswiadczen zewnetrznych.
To co nazywamy rzeczywistoscig psychiczng, jest tylko inng strong
zjawisk, zachodzacych w mézgu. Wundt uzywa nazwy psycho-
logia ,fizjologiczna”, ale nie w tym znaczeniu, aby chciat spro-
wadzi¢ psychologie do fizjologii. Zdaniem jego nazwa ta odpo-
wiada tej czesci psychologii, ktora stosuje ,fizjologiczne, ekspery-
mentalne $rodki” w badaniu stosunku zjawisk psychicznych do
fizycznych. Weber i Fechner wiasnie te dziedzine dociekan na-
zwali psychofizyka, rozgraniczajgc w niej cze$¢ wewnetrzng
i zewnetrzng. Pierwsza studiuje stosunek zjawisk psychicznych
do zjawisk fizycznych, zachodzgcych w obrebie ciata istoty obda-
rzonej zyciem duchowym. Cze$¢ zewnetrzna bada stosunek
zjawisk psychicznych do fizycznych, otaczajacych osobnika. Dla
pierwszej za Mwnsterbergiem (Ober Aufgaben und Methoden der
Psychologie, 1891) przyjeto nazwe psychofizjologii; dla drugiej za
Lippsem pozostawiono nazwe psychofizyki.

Twardowski za Emilem du Bois Beymondem i za Francisz-
kiem Brentano zbija poglady Priestley'a, Comte’a i Piderita, stwier-
dzajac naprzéd istnienie zasadniczej réznicy miedzy procesami
fizjologicznymi systemu nerwowo-moézgowego a objawami ducho-
wymi, nastepnie — wykazujagc dwuznacznos¢ i niejasnos¢ w rozu-
mowaniu Comte’a, oraz Piderita. Uzasadnienie rdéznicy miedzy
zjawiskami psychicznymi, a procesami fizjologicznymi opiera si¢

1) Twardowski, Rozprawy i artykuty filozoficzne, Lwow. 1937, s. 4.
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na dwu faktach. Pierwszy z nich wyraza sie w twierdzeniu
° .naleznosci  funkcyj fizjologicznych od przestrzeni: zja-
wiska fizjologiczne zajmujg zawsze jaka$ przestrzen, posiadajg
rozciggtos¢. Tymczasem objawy zycia psychicznego nie posiadajg
rozciggtosci, nie sg zlokalizowane w przestrzeni; pozbawione sg
determinacji przestrzennej. Trescig drugiego faktu jest pewien
paralelizm srodkow poznawczych: zjawiska fizjologiczne ujmujemy
za posrednictwem doswiadczenia zmystowego, zewnetrznego, a zja-
wiska duchowe dostepne sg dla naszego poznania tylko drogag
doswiadczenia, $wiadomosci wewnetrznej. Te fakty stanowczo
zabraniajg nam sprowadzi¢ jeden rzad zjawisk do drugiego.
Dale, w twierdzeniu, ze czynnosci umystu sg funkcjami mozgu,
zawarta jest dwuznacznos$é. Termin funkcja badz wyraza pewng
zaleznosc jedne, wielkosci od jednej, lub wielu innych, badz tez—
zaleznosc przyczynowa jednego czynnika od drugiego. Otdz stwier-
dza sig, ze pewne zmiany, zachodzace w moézgu, pociggaja za
sobg zmiany w czynnosciach umystowych, ale nic nas nie upo-
waznia uzna¢ fizjologiczne zjawisko, stajgce sie w mozgu, za przy-
czyne czynnosci duchowych. Nawet gdybysSmy znali z catg do-
ktadnoscig wszystkie procesy fizjologiczne mozgu, zdawali sobie
sprawe z potozenia czastek, z formy ruchéw, z przemian chemicz-
nych — to poznanie powyzsze nie odstonitoby przed nami zadne-
fntroTpekcj3 psyc”™lczneno, tel rzeczywistosci docieramy jedynie

_ Zdaniem Twardowskiego krytycy widzieli sprzecznos¢ w okre-
$leniu introspekcji jedynie dlatego, ze nie rozrozniali obserwacji
od spostrzegania ). Spostrzeganie w doswiadczeniu wewnetrz-
nym wyraza sie jako Swiadomos$¢ naszych stanéw: bez tej Swia-
domosci me wiedzielibySmy nic ani o naszych myslach, ani o in-
nych doznaniach; réwniez nie moglibySmy odrozni¢ jednego stanu
od drugiego, np. uczué, idei, aktéw woli. Niepodobna zaprzeczy¢
introspekcji, jako spostrzegania, ale inaczej rzecz sie ma gdr
chodzi o obserwacje. Ta ostatnia jest doskonalszg formag spo-
strzegania: wykonywamy ja z usilng uwaga, kierujgc sie z go-
ry powzietym zamiarem, aby nie przeoczy¢ zadnego szczego6tu.
Utoz do zjawisk duchowych obserwacji stosowac¢ nie jestes-
my zdolni, bo skoro zaczynamy obserwowaé, wypieramy tym
samym zjawiska inne z naszego umystu. Wprawdzie nasz
mysliciel zna wundtowska teze, utrzymujgca mozliwos¢ obser-
wacji wewnetrznych, ale uzasadnienie jej wydaje mu sie nie
wystarczajagce n  Wedlug Wundta eksperyment umozliwia nam
stosowanie obserwacji wewnetrznej. Twardowski uznaje war-
tos¢ metody eksperymentalnej: dzieki niej mozemy powtérzyc
kilkakrotnie jedno zjawisko psychiczne. Nasze spostrzezenia
stajg sie coraz dokladniejsze wzgledem powtarzanego zjawis-
ka, zapisujgc sie wyrazniej w pamieci. Przy przeprowadzaniu
wiec eksperymentow me obserwacja a spostrzeganie sie doskonali.

¥ Twardowski, Rozprawy i artykuty filozoficzne, s. 12, 321,
Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 41. )
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Twardowski nie zgadza sie ani z twierdzeniem Volkmann'a
(Lehrbuch der Psychologie vom Standpunkte des Realismus, 1, 44),
wykluczajgcym mozliwos$¢ eksperymentu w psychologii, ani z opinig
Kulpe (Anfange und Aussichten der experimentallen ' Psychologie.
Arch. f. Gesch. d. Ph, VI, 457, 1893), odmawiajgcg wartosci nauko-
wej badaniom nie opartym na eksperymentacji. Natomiast uznaje,
iz pewne procesy psychiczne, t. zw. uczucia wyzsze oraz rozumo-
wania oderwane, nie sg przystepne dla eksperymentu; tu nalezy
polega¢ jedynie na introspekcji. Poza wyjatkowag grupg psychicz-
nych zjawisk nie przystepnych dla eksperymentacji, cata dziedzina
psychologii zyskata bardzo wiele dzieki stosowaniu metody ekspe-
rymentalnej. Wiasnie dzieki tej metodzie lekarz francuski, Charcot,
osiggngt znakomite rezultaty w badaniu wplywu hipnotyzmu na
objawy duchowe; Fechner udatnie okreslit proporcje miedzy dzia-
taniem bodzcow, a natezeniem naszych uczu¢; Ribot rzucit wiele
Swiatta na stosunek wyobrazern oderwanych do konkretnych
(Enquéte sur les idées générales. Rev. Phil. XXXII, 1891); Ebbing-
haus (Ueber das Gedachtnis, Leipzig, 1885) i Binet (Psychologie du
raisonnement, Paris, 1907) rozwikiali duzo z zagadnienia pamigci,
oraz zdolnosci umystowych 1). Zresztg, inaczej by¢ nie moze,
albowiem studiujgc objawy zmystowo dostrzegalne, towarzyszace
zyciu umystowemu, poznajemy posrednio rézne stany psychiczne;
uzupetniamy w ten sposob niedostatecznos¢ introspekcji. Dzisiejsi
psychologowie zgodnie przyjmujg potrzebe stosowania dwu metod:
empirycznej, opartej na introspekcji oraz eksperymentalnej 2.)

Charakter doswiadczalny nie sprowadzit psychologii do fizjo-
logii, ani nie wyrwat tej dziedziny wiedzy z obrebu filozofii.
Zro$nieta SciSle z teorig poznania oraz metafizyka, psycho-
logia nie przestata by¢ filozofig. Taki byt Twardowskiego poglad
na stosunek psychologii do fizjologii i filozofii.

Przyjrzyjmy sie innemu zagadnieniu, ktore rozstrzasat nasz
mysliciel z wielkim zainteresowaniem: klasyfikacja zjawisk psy-
chicznych. Zdaniem Twardowskiego podziat objawow duchowych
na trzy grupy: myslenie, uczucie, chcenie—jest nie wystarczajacy.
Niewystarczalno$¢ ta nie da sie zaprzeczy¢ odnosnie do pierwszej
grupy, obejmujacej myslenie, albowiem teoria atlogenetyczna sadu
nie wytrzymuje krytyki. Wedtug tej teorii kazdy sad sprowadza
sie do syntezy, lub analizy przedstawien: wyobrazen, lub pojec,
W kazdym wiec sadzie wystepujg dwa przedstawienia, podmiot
i orzeczenie, ktore badz tgczy sie przy pomocy syntezy, badz
wydziela je sie drogg analizy z pierwotnie jednego przedstawienia.
Przeciw tej teorii wywody Stuarta Milla, Ueberwega, Sigwarta,
Brentano wykazujg zasadnicza odrebno$¢ wyobrazen i pojec
z jednej strony, a sadow z drugiej, Przedstawienia w sgdzie graja
role nie istotnych sktadnikow, ale spetniajg funkcje niezbednych
warunkow: nie ma bowiem czynnosci wydawania prawdziwych

Twardowski, Rozprawy i artykuty fitoz. s. 316—328,
2 J.w.s 120 321
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sgdéw, bez towarzyszacych jej wyobrazen i poje¢. Jednak czesto
jedno tylko przedstawienie wystarcza: a mianowicie w sgdach
egzystencjonalnych i nieosobowych, gdzie orzeczenie nie wyraza
drugiego czionu stosunku, lecz zawiera jedynie tres¢, wraz z aktem
stwierdzajgcym te tres€. Sam za$ akt sgdzenia jest psychicznym
zjawiskiem, odrebnym od analizy i syntezy przedstawien. Ten
akt psychiczny sprowadza sie do powziecia przekonania wewnetrz-
nego o rzeczywistosci: przy tym to przekonanie moze by¢ wy-
dane, badz tylko przedstawione. Taki sam stosunek, jaki za-
chodzi miedzy wyobrazeniami i pojeciami z jednej strony, a sa-
dami z drugiej, istnieje takze miedzy wyobrazeniami i pojeciami
a miedzy uczuciami, oraz objawami woli. Jak nie mozemy sadzi¢
0 przedmiocie, ktérego sobie nie przedstawimy w wyobrazeniu,
lub pojeciu, tak tez nie mozemy doznawa¢ uczu¢, chcie¢ przed-
miotéw, ktérych umystowi nie uobecni wyobrazenie, czy pojecie.
Przy tym kazdy sad jest albo twierdzacy albo przeczacy, kazde
uczucie jest albo przyjemne, albo przykre; kazde zas chcenie
staje sie postanowieniem wykonania lub zaniechania. Takiej
dwoistosci nie zauwazamy, odnosnie do wyobrazen i pojec.
Wobec powyzszego ostatnie zjawiska psychiczne nalezy
uzna¢ za odrebng grupe, Trzeba jednak pamieta¢, ze wszystkie
grupy stanowig Scistg catos¢: gdy jednej grupy zjawiska wyste-
puja czynnie, wtedy ich czynno$¢ obejmuje w pewien sposéb
wszystkie inne. Catym bowiem zyciem umystowym cztowieka rzadza
pewne prawa state; wedtug nich — naprzod — kazdy stan umystu
ma sktonno$¢ do ujawnienia sie na zewnatrz; dalej — kazdy objaw
zycia umystowego stwarza na przysztos¢ gotowos¢ do wystepo-
wania w podobnej formie; nastepnie — objaw, trwajacy lub po-
wtarzajgcy sie ponad pewng miare, czyni umyst niezdolnym do
wytwarzania tych samych zjawisk; wreszcie, jezeli dwie czynnosci
wystepujg w jakim$ wypadku razem, to w przysztosci wystgpie-
nie jednej czynnosci pocigga za sobg zjawienie sie drugiej. Takie
wiec zagadnienia psychologiczne byty przedmiotem rozpraw i arty-

kutow Twardowskiego t). B

Z dziedziny teorii poznania oraz z etyki nasz mysliciel
rozstrzasa zagadnienie wzglednosci oraz bezwzglednosci prawdy,
Twardowski zbija zaréwno tezy relatywizmu teoriopoznawczego,
jak poglady relatywistyczne w etyce. Relatywisci z pierwszej
grupy utrzymujg, ze dla czilowieka wszystkie prawdy majg cha-
rakter wzgledny: ludzie wypowiadajg sady, ktore nie zawsze i nie
wszedzie, a tylko w pewnych okolicznosciach oraz z pewnym
zastrzezeniem sg prawdziwe. Dla uzasadnienia podajg przykiady
sgdow, ktore dla jednych oséb przedstawiajg sie jako prawdziwe,
a dla drugich sg fatszywe: won tego kwiatu dla jednej osoby
jest przyjemna, a dla drugiej — odwrotnie. Nawet sady naukowe

Twardowski,, Rozprawy i artykuty, Lwow, 1927, Klasyfikacja zjawisk
sychicznych, s. 33—43: O cz_inn_oéciach,i wytworach, 96—129; Uber begriffliche
grstelluggsen, s, 409; Klasyfikacja uczu¢, s, 411; Idio—i allogenetyczne teorie

sadu, s. ,
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bywajg prawdziwe tylko przy danym zakresie doswiadczenia;
wobec nowych odkryé, obserwacji stajg sie mylne. Wreszcie
wydawanie sadow jest zalezne od wilasciwego sposobu pojmowa-
nia rzeczy. Sposob ten jest uwarunkowany psychologiczng budowg
cztowieka. Przy innej organizacji cztowieka, swiat bytby inaczej po-
znawany; czlowiek wydawatby inne sady o rzeczywistosci. Nasze
sady majg wartos¢ tylko dla nas.

Wedtug Twardowskiego twierdzenia relatywistow zawierajg
sprzecznos¢ i niescistos¢. Pierwszej nie mogg oni unikng¢, bo
skoro wszystkie prawdy uznajg za wzgledne to sam ich poglad
jest rowniez taki. Nastepnie, relatywisci popetniaja niescistosc,
nie uwzgledniajgc réznicy miedzy zdaniem, wyrazajgcym sad,
a samym sadem, jako wytworem psychicznym, przekonaniem we-
wnetrznym. Czesto te same zdania moga, stosownie do okolicz-
nosci, wyraza¢ rozne sady: wydane, przedstawione. Przy tym
pamieta¢ nalezy, iz w praktyce uzywa sie skréconych sposobéw
wypowiadania sgdéw, np. wypowiedzenie: tale jest, moze zawierac
rozng tres¢, zaleznie od okolicznosci. Oto6z, zdanie raz wypowie-
dziane pozostaje niezmienne, np. deszcz pada; warunki za$ cza-
sowe, przestrzenne i inne zmieniajg sie. Zdanie w stosunku do
nowych okolicznosci moze mie¢ odmienne od poprzedniego zna-
czenie. Jednak zdanie samo ze siebie nie zawiera prawdy; zawiera
ja tylko ze wzgledu na wyrazony sad. A przeciez sad jest
wytworem psychicznym, przekonaniem wewnetrznym. W tym
przekonaniu mozemy odtwarza¢ mylnie lub doktadnie rzeczywis-
tos¢, ale zawsze i wszedzie prawdg bedzie, zeSmy mieli taki sad
0 rzeczy i ze ten sad wyraziliSmy takim, a nie innym powiedze-
niem. Sad prawdziwy pozostanie zawsze i wszedzie takim, jakim
byt, a sad falszywy nie przestanie by¢ mylnym. Jesli wypowia-
dam odmienny sad od poprzedniego to nie zmieniam dawnego
wytworu psychicznego, ale wyrazam nowopowziete przekonanie,
Ani z prawdziwego sadu nie powstaje mylny, ani z mylnego—
prawdziwy: wydawanie nowych sgdoéw stusznych i odmiennych od
poprzednio wydanych, jest dowodem nieprawdziwosci tych
poprzednich.

Nie inaczej sprawa sie ma z sgdami naukowymi. Sady na-
ukowe, streszczajgce w sobie hipotezy i teorie, ciesza sie tylko
prawdopodobieristwem. Przypisanie powyzszym sgdom pewnosci
grzeszy niescistoscig; jesli hipotezy, teorie, wobec postepu, nowych
odkry¢, wynalazkow okazaty sie mylne, to oznacza, ze niestusz-
nie byly one brane przedtem za prawdziwe, Gdyby byly praw-
dziwe, to nowe $rodki poznawcze potwierdzityby ich prawdziwosc.
Nakoniec, tezy relatywizmu subiektywistycznego muszg doprowa-
dzi¢ do zaprzeczenia zasady sprzecznosci. Albowiem sady, stusz-
nie przez cztowieka uwazane za prawdziwe, moglyby tak samo
stusznie nie by¢ brane przez istoty inaczej zbudowane za mylne.
Przeto te same sady mogltyby by¢ réwnoczesnie prawdziwe,
oraz mylne. Gdyby cziowiek przyjat, ze wydany przez niego
sad prawdziwy jest dla innej osoby mylny, to z koniecznosci
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stracitby pewno$¢ o prawdziwosci swego sadu wiasnego. Kon-
kretnie rzecz bioragc, gdyby rzeczywistos¢ wywolywata w czto-
wieku wyobrazenie, pojecie ,,R", i cztowiek wydatby sad o tym
przedmiocie ,R - P” a jednoczesnie ta sama rzeczywisto$¢ w isto-
cie odmiennie zorganizowanej sprawitaby przedstawienie ,r"
i ta istota wytworzytaby sad ,,r-p’>— to zaden z twoércoéw sa-
dzenia nie bylby zdolny uprzytomni¢ sobie obcego sadu. Z po-
wyzszego wynika, ze teza relatywistow subiektywistycznych opiera
sie na catkowicie dowolnym, nieprzystgpnym dla uzasadnienia zato-
zeniu.

Nie wiecej wartosci majg wywody relatywistow w dziedzinie
etyki. Pierwszymi relatywistami byli tu sofisci, oraz sceptycy
greccy, ale w sposéb systematyczny rozwingt ten poglad Herbert
iSpencer, stosujac przyrodniczg teorie ewolucji, sformutowang przez
Darwina do objawéw zycia duchowego, moralnego. R&znica mie-
dzy postepowaniem moralnym a niemoralnym jest czysto wzgledna.
W przekonaniu jednej osoby ta sama rzecz uchodzi za dobra,
stuszna, ktdra jest osgdzana przez inne osoby za ztg, niestuszna.
Zapatrywania etyczne u roéznych narodéw, a nawet u tego sa-
mego narodu z biegiem czasu zmieniajg sie zasadniczo. Przekonania
moralne sg wynikiem doboru piciowego i innych czynnikéw, powo-
dujacych ewolucje. Dla kazdego stopnia rozwoju ludzkosci odpo-
wiada inna etyka. Powszechne przepisy, reguty, pewniki moralne
nie istniejg: historia nie wskazuje nam takich norm, ktére bytyby
uznane przez wszystkich za obowigzujace zawsze i wszedzie.

W krytyce Twardowski wskazuje, ze ani twierdzenie rela-
tywistbw o zmiennosci zasad etycznych, ani ich zaprzeczenie
powszechnosci norm moralnych nie jest uzasadnione. Przyjmujac
zmienno$¢, nie rozrdzniajg stusznosci od mocy obowigzujacej przy-
kazania moralnego. Przykazanie stuszne nie przestaje nosi¢ tego
charakteru, moze jednak straci¢c moc obowigzujacg w pewnym
czasie, oraz miejscu, ze wzgledu na zmiane warunkow. Jesli
warunki te same znowu zaistnieja, natychmiast stuszna norma
zacznie obowiazywac. Jednak niekiedy bywa tak, ze zasada mo-
ralna mylnie zostata uznana za stuszng przez jednych, a poprawnie
oceniona przez drugich. Taka norma posiada jedng tylko wartos¢
prawdziwg. Czesto zachodzi wypadek, ze ten sam termin w roz-
nych czasach lub miejscach wyraza odmienng tre$¢. Ten proces
rozwoju jezykowego moze spowodowa¢ zmiane w sformutowaniu
zasad, ale nie narusza tresci istotnej tych zasad.

Twardowski zauwaza dalej, ze brak zgody co do przepisow
i regut etycznych nie dowodzi ich wzglednosci. Niezgodnosé
pogladéw, odnoszacych sie do jednego zagadnienia, jest znakiem,
iz zagadnienie to nie zostalo dobrze sformutowane, lub dostatecz-
nie rozwigzane. Jedna odpowiedz prawdziwa istnieje, ale cztowiek
nie moze jej wyczerpujaco pozna¢. Przeto brak powszechnie uzna-
nych regut moralnych pochodzi nie stad, ze takich regut nie ma,
lecz stad, iz galgz wiedzy ludzkiej, ktéra sie zajmuje wykrywa-
niem i formutowaniem norm, nie jest jeszcze rozwinieta dostate-
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cznie, aby posiada¢ wyniki wszechstronnie uzasadnione, ostatecznie*
ustalone, Zreszta, dorzuca Twardowski, dziedzina etyki nie sta-
nowi w tym wzgledzie wyjatku; w porzadku logicznym rzeczy
majg sie podobnie. Historia filozofii wskazuje, jak rézne normy,
przepisy logiczne podawano dla myslenia. Z powyzszego jednak
nie wnioskuje sie o0 nieistnieniu prawdziwych regut logicznych;
stwierdza sie tylko doskonatos¢ nauki, odkrywajacej i formutu-
jacej normy myslenia, czyli logiki.

Nie mozna tez przeciwstawia¢ etyce logiki pod wzgledem
powszechnego uznawania pewnikéw teoretycznych. Nie kazdy
cztowiek bowiem uznaje bezwarunkowo teoretyczne pewniki lo-
giczne, lecz ten jedynie, ktory stoi na doskonalszym stopniu roz-
woju, ktory potrafi mysle¢ za pomocg oderwanych poje¢; np.
dziecko i cztowiek, zyjagcy na bardzo niskim poziomie umystowym,
pojmg zasade: catos¢ jest wieksza od swej czesci, gdy sobie wy-
robig pojecia oderwane: catosci, czesci, wiekszosci. Analogicznie
sprawa sie ma z pewnikami tresci moralnej: cztowiek nie rodzi
sie z gotowg oceng etycznag, z uksztattowanym sumieniem i uczu-
ciami. Ten tylko uzna pewnik moralny, kto ma rozwiniete su-
mienie i uczucia, Postep na tej drodze napotyka na wieksze
trudnosci, niz przy ksztatceniu rozumu; dlatego zasady teoretyczne
bywajg uznawane przez wiecej ludzi, niz zasady etyczne. Im
wiecej cztowiek postepuje na drodze rozwoju, im wiecej wyrabia
sobie poje¢ oderwanych i wuczu¢, tym wiekszy zaséb prawd
teoretycznych i moralnych uzna za stuszne i obowigzujace. Czto-
wiek bowiem nie tworzy pewnikéw, lecz je odkrywa wysitkiem
duchowym. W S$wietle powyzszych wywodéw relatywizm jest
pogladem bez uzasadnionych podstaw l).

Obok krytyki relatywizmu Twardowski na polu etyki roz-
prawia sie z poglagdem La Rochefoucaulda (Sentences et maximes
morales, 1665), utrzymujagcym, ze motyw dziatania ludzkiego da
sie sprowadzi¢ do egoizmu. Wedlug La Rochefoucaulda nawet
w pracy dla drugich cztowiek ma na celu tylko wiasne zadowo-
lenie: gdyby nie pomodgt blizniemu, narazitby sie na wyrzuty
sumienia, udreczenia moralne. Wiec egoizm niepodzielnie i wy-
tacznie rzadzi czynami ludzkimi.  Zdaniem Twardowskiego
opinia przedstawiona jest catkowicie btedna. Jej btednos$¢ wska-
zuje sama analiza poje¢: egoizmu, celu dziatania i przyjemnosci.
Cztowiek postepuje egoistycznie, gdy przysparza sobie zadowole-
nia, bez wzgledu na to, czy wiasne zadowolenie okupuje cudzg
przykroscig, czy nie. Szukajacy wiasnej przyjemnosci bez skrzyw-
dzenia innych nie moze by¢ nazwany egoistg- Zwlaszcza ten, kto
czyni wysitki dla dobra blizniego, nie zastuguje w zaden sposéb
na ujemne okreslenie. Wprawdzie ze spetnienia uczynku, z osiag-
niecia celu wynika zawsze dla dziatajgcego przyjemnos¢, ale ta
przyjemnos¢ nie utozsamia sie z celem czynnosci; zadowolenie

3) Twardoteski, w. c.; O prawdach wzglednych, s. 64—94; Etyka wobec
teorii ewolucji, s. 343—357; Zadania etyki naukowej, s. 416—417,
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tylko towarzyszy celowi, a nawet postepowaniu naszemu. Podczas
gdy cztowiek, zaczynajac dziata¢, powzigt cel — to bardzo czesto
na poczatku nie uprzytamnia sobie i nie mysli o zadowoleniu,
ktére nastgpi po spetnieniu dziela; np. dajgcy pomoc tonacemu
zmierza do uratowania zycia, nieraz nie mysli wcale o zadowo-
leniu i uznaniu dla swego poswiecenia 1). Powyzsza analiza do-
bitnie wykazuje btednos¢ pogladu La Rochefoucaulda.

Podobng do poprzedniej krytyke zwraca Twardowski przeciw
nietzscheanskiej koncepcji etyki. Koncepcja Fryderyka Nietzschego
(1844—1900) sprowadza sie zasadniczo do dwu twierdzen. Jedno
z nich ustala to, co jest, drugie wskazuje na to, co by¢ powinno.
Oto zawartos¢ pierwszego: naprzod — uznawany ideat spoteczno-
moralny da sie okresli¢ jako ujarzmienie fizjologicznych instynktow,
wynikajgcych z cielesnej natury ludzkiej, jako opanowanie przy-
rody na korzys¢ ducha i jego wszechstronnego rozwoju. Ideat
ten nie jest jeszcze zrealizowany; to tez ludzkos¢ sktada sie
z osobnikéw réznych: u jednych przewaza duch, u drugich przy-
roda. Dalej—istniejg dwa systemy etyczne: etyka pandéw i niewol-
nikéw. Pierwsza powstata wsrdd klas panujgcych: egoizm, pycha,
duma, brak wspdtczucia, pogarda dla bliznich, zwlaszcza z klas
nizszych, sa jedynymi normami tej etyki. Etyka niewolnikow
powstata w$rdd ujarzmionych, zawistych, poddanych; przykaza-
niami tego systemu postepowania sg wspoOtczucie, litos¢, mitosé
blizniego, cierpliwos$¢, pragnienie wolnosci, ulegtos¢ i czes¢ dla
wyzszych. Chrzescijanizm przyczynit sie do utrwalenia i do
pewnego upowszechnienia etyki niewolnikdw. Wreszcie, stabi,
jako liczniejsi oraz sprytniejsi, opanowujg coraz wiecej silnych:
sytuacja wyznawcOw etyki panow staje sie¢ stopniowo gorsza.
Oto tres¢ pierwszego twierdzenia Nietzschego. Rozpatrzmy
drugie.

Ideatem spoteczno - moralnym powinno sie sta¢ dazenie
do stanu, gdzie niepodzielnie panuje brutalna sita bezwzgledna,
gdzie cztowiek—olbrzym bez krepowania sie mégtby zados¢ czynié
swej zadzy potegi—,Wille zur Macht", Ludzie—olbrzymy prze-
wyzszg wszelki porzadek swym geniuszem: dla nich bezpodstawna
musi sta¢ sie troska o zachowanie przepiséw moralnych; roznica
miedzy dobrem i ztem przestanie mie¢ jakowys$ sens. Nie tylko
etyka niewolnikéw, ale jej wyznawcy, jako stabi, powinni by¢
zniszczeni. Proponowane zniszczenie utozsamia sie w  mysli
Nietzschego z catkowitg zagtadg religii, oraz cywilizacji chrze-
Scijanskiej.

W odpowiedzi Twardowski zaznacza, ze zasadniczy zarzut
Nietzsche sam sobie postawit, przyznajac sie wyraznie ,,do rozkazy-
wania bez dowodow". Nietzsche wyglasza rézne tezy w formie
aforyzméw, a Swiadomie lekcewazy sobie wszelkie uzasadnienie
rozumowania. Juz najwyrazniej lekcewazy sobie elementarne

1) Twardowski, Rozprawy i artyk. Czy cztowiek postepuje zawsze egois-
tycznie? s. 362—367.
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zasady logiki, gdy okres$la ,,zadze potegi, sity—Wille zur Macht".
Raz bierze pod uwage tylko site fizyczng: cziowiek ma sie roz-
wing¢ fizycznie, dojs¢ do stanu, w ktorym kierowaé sie bedzie
tylko instynktem zwierzecym. Ideatem wiec ma tu by¢ nie czto-
wiek, lecz zwierze-olbrzym, bez wszelkiej etyki, oraz bez rozr6z-
niania dobra i zta. W innych natomiast rozwazaniach chodzi
Nietzschemu o site, potege duchowa: czlowiek-geniusz wzniesie
sie tak wysoko, iz tam porywajgce natchnienia, oraz intuicja uszla-
chetnig catkowicie dazenia, czynnosci ludzkie. Zniknie wtedy
potrzeba norm i potrzeba rozrdznienia dobra od zla. Geniusz
etyczny porwany bedzie zupelnie transcendentalnym ideatem.
Sprzecznosci jaskrawych nie trzeba zbija¢, bo one same sie wza-
jemnie znoszg; tak tez sprawa sie¢ ma zdaniem Twardowskiego—
z nietzscheanskg koncepcja etyki 1).

Z dziedziny historii filozofii Twardowski zostawit Kkilka
interesujgcych omowien: w jednym z nich analizuje dzieto Fran-
ciszka Brentano, zatytutowane: Die vier Phasen der Philosophie
(Stuttgart, 1895), zawierajace wykazanie ogo6lnego prawa, wedle
ktérego filozofia w swym dziejowym postepie rozwijata sie. Za-
rowno w filozofii starozytnej, jak Sredniowiecznej i nowozytnej da
sie wyrdzni¢ 4 fazy, z ktorych na jedng przypada rozkwit, do-
chodzacy do szczytu naprzod — u Arystotelesa i Platona, potem
u $w. Tomasza, wreszcie u Franciszka Bakona, Kartezju-
sza, Leibniza, Do 3 pozostatych faz nalezy upadek; w drugiej fa-
zie nakresla sie cel praktyczny filozofii, czego klasycznym przy-
ktadem s, w pierwszym rzedzie, stoicy i epikurejczycy, sprowa-
dzajacy catg wiedze do zagadnien etycznych; w drugim rzedzie —
Duns Scot, pogragzony w kazuistyce subtelnosci; w trzecim rze-
dzie — racjonalisci, tworzacy filozofie dla warstw ,,08wieconych®,
Trzecia faza znajduje swoj wyraz w sceptycyzmie, jak to widac
u starozytnego Pyrrhona, Sredniowiecznego Ockhama i nowozyt-
nego Hume'a, Wreszcie — czwarta faza obfituje w twdrczo$¢ sy-
stemOw, opartych na mglistych intuicjach i spekulacjach. Taka
jest dziatalnos¢ filozoficzna neopytagorejczykdéw i neoplatonikdw;
do tego zmierzajg: Raymond Luli i Mikota) Kuzanczyk; tworzenie
systemOw uwazajg za swe zadanie gtowne: Kant, Fichte,
Schelling, Hegel. Zdaniem Twardowskiego ten brentanowski ogolny
poglad na historie filozofii, mimo pewnych stabych stron, jest
doskonalszy od pogladéw sformutowanych przez innych autorow.
Udatno$¢ tego rozwigzania historiozoficznego nie da sie zaprze-
czy¢ zwhaszcza wtedy, gdy rozpatruje sie rozwdj filozofii, jako
takiej, bez zestawienia jej z religig, czy sztukg 2).

Drugim punktem zainteresowania z tej dziedziny byta kon-
cepcja metafizyczna Fechnera (1801—1887). Twardowski omawia
te koncepcje na podstawie fechnerowskich dziet pt. Ksigzeczka
0 zyciu poSmiertnym, oraz Zagadnienie duszy. Fechner swoj poglad
metafizyczny na Swiat budowat gtéwnie pod wplywem filozofii

9 Twardowski, dz. c., Fryderyk Nietzsche, s. 292—305.
2) Tieardowski, dz. c., Franciszek Brentano, a historia filozofii, s, 229—242.
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monistycznej Schellinga i Spinozy. Fechner wyszedt z paralelizmu
psychofizycznego: kazdemu zjawisku fizycznemu odpowiada psy-
chiczne, kazdemu za$ psychicznemu — fizyczne. Jednak te dwa
czynniki to tylko dwie rézne strony tej samej rzeczywistosci:
w swej istocie sg jednym i tym samym. Nie tylko czlowiek, ale
zwierzeta, rosliny, oraz cata przyroda martwa: ziemia, planety,
gwiazdy posiadajg budowe psychoficzng, zyjg fizycznie i duchowo.
Przy tym ziemia wraz z ludzmi, zwierzetami, roslinami, tworzy
wyzszy organizm, posiadajacy wspolng swiadomos¢. Dalej, ziemia
z innymi planetami daja organiczny system stoneczny o swoistej
Swiadomosci odrebnej. Wreszcie, systemy stoneczne, gwiezdne zle-
waja sie w najwyzszy organizm, jakim jest Bog. Kazdy organizm
posiada wilasng $wiadomosé i jednocze$nie wspoélng z gatunkiem,
do ktdérego nalezy. Cztowiek nie jest Swiadomy tej wspolnej Swia-
domosci. Budzenie bowiem Swiadomosci zalezy od sity podniety.
Niektére podniety sa takie, ze reakcja na nie zostaje w podswia-
domosci. Fechner nie chce zaprzeczy¢ tak, jak to uczynit jego
mistrz, Spinoza, istnienia odrebnych indywiduéw, a jednoczes$nie
podtrzymuje tajemnicze zlanie sie wszystkich w jednie powszechnal).

Niewiele odbiega od fechnerowskiej koncepcji poglad nie-
mieckiego filozofa, Karola du Prel. Wytozyt on swoj poglad
w dzietach: Die Philosophie der Mystik, 1885; Die monislische
Seelerilehre, 1888; Die Entdeckung der Seele, 1894; Das Pathsel des
Menschen. Zagadnienie duszy jest ideg centralng tych prac. Dusze
istot zyjacych posiadajg byt indywidualny o transcendentalnym
charakterze, niedostepnym bezposrednio dla doswiadczenia. Za-
rowno czynnosci organiczne, jak umystowe, majg swoéj podmiot,
przyczyne, zrodto w duszy; czynnik utrzymujacy i tworzacy w nas
mys$li utozsamia sie z tym, ktory podtrzymuje i stwarza nasz
organizm. Dowdd tozsamosci widzimy w dziataniu: tak czynnosci
organiczne, jak umystowe rozwijajg sie w Kierunku najmniejszego
oporu. Podporzadkowanie jednemu prawu wskazuje na zasadniczg
jednos¢ dwu porzadkéw. Drugi dowdd da sie skonstruowaé na
podstawie analogii miedzy wytworami duchowymi, oraz material-
nymi cztowieka. Analogie te sformutowat i doskonale uzasadnit
niemiecki psychofizjolog, Erne-t Kapp, w dziele p.t, Orundlinien
einer Philosophie der Technik, 1877. Rezultaty osiggniete przez
Kappa dadzag sie stresci¢ w twierdzeniu: naprzod — wszelkie na-
rzedzia od najprostszych do najwiecej skomplikowanych powstajg
na drodze bezwiednego odtwarzania narzadéw ciata ludzkiego;
cztowiek, urabiajac narzedzia, do najrozmaitszych stuzace celow,
nieSwiadomie zaczyna uzywac¢ tych samych srodkow, ktorymi
przyroda wyposaza jego ciato dla osiggniecia celow analogicz-
nych. Dalej — cztowiek dopiero wtedy rozumie doskonalej sposob
dziatania wiasnych organéw, gdy pojmie czynnosci stworzonych
przez siebie narzedzi2).

h Twardowski, dz. c., Gustaw Teodor Fechner, s. 247—265.
2) Twardowski, dz. c., Ernest Kapp, s. 285—292.
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Zdaniem Du Prela z wywodéw Kappa wynika konkluzjar
ten sam pierwiastek, ktéry planowo, za pomocg umystu, tworzy
narzedzia techniczne, jest tez Zzrédlem sprawczym i podtrzymu-
jacym narzedzi organicznych, czyli — organdéw cielesnych.

Dusza tak okreslona jest podstawg dwu S$wiadomosci, oraz
dwu gatunkow ciat. Jedna $wiadomos¢ przystuguje wprot duszy,
druga — umystowi. Pierwsza rozcigga sie do wszystkich czynnosci,
nawet cielesnych; wegetatywnych, fizjologicznych, zmystowych.
Jej istnienie da sie jedynie stwierdzi¢ drogg somnambulizmu,
hipnotyzmu, spirytyzmu. Druga Swiadomos¢ obejmuje tylko nie-
ktore objawy zycia duchowego i zmystowego. Dwoisto$¢ ujawnia
sie i sferze cielesnej: dusza posiada cialo materialne i eteryczne»
Przez Smier¢ rozstaje sie z cialem materialnym, ale cialo etery-
czne tkwi tak stale w duszy, jak zdolno$¢ do myslenia. Dzieki
dwoistosci ciat, tatwo da sie wyttumaczy¢ rozdwojenie cztowieka,
oraz zjawiania sie duchéw w postaci cielesnej, ksztattnej, widzial-
nej. Mimo tej dziwacznej koncepcji o duszy, Du Prel jest zdecy-
dowanym przeciwnikiem materializmu i wszelkich pogladéw, uzna-
jacych $miertelno$¢ duszy ludzkiej. Dusza, jako pierwiastek, nie
moze ulec rozktadowi lub zniszczeniu: musi pozosta¢ niesSmiertelng»
Wprowadzenie pewnej cielesnosci do istoty duszy uwazat za
konieczne i to w celu uzgodnienia tradycyjnego pojecia duszy ze
zjawiskami nowymi somnambulizmu, hipnotyzmu i spirytyzmu»
Z tej checi pogodzenia wyrosta cala koncepcja Du Prela*).

Jesli do powyzszych oméwienn dodamy wzmianke o zwieztym
zestawieniu dziatalnosci wynalazczo-encyklopedycznej Leibniza
i Spencera® oraz wspomnimy krotki zyciorys Henryka Struvego 3)
(1840—1912), to bedziemy mieli wykoriczony obraz zainteresowan,
oraz dorobku naszego mysliciela. To streszczenie niech bedzie
namacalnym dowodem wielkiej przystugi, jaka $p. Kazimierz
Twardowski swymi pracami oddat nauce.

Ks. Dr Joézef Iwanicki,

OMOWIENIE KSIAZEK | CZASOPISM.

P. Athanasius Bierbaum, O. F. M., im
Alten Testament, Kevelaer (Rhld.), (Verlag: Butzon und Bercker),
1936, s. 81, cena 1 Rm,

Ksigzeczka niniejsza ukazata sie, jako tomik VII, w kolekcjir
Bibel und Volk, wydawanej przez Katolicki Ruch Biblijny z sie-
dzibg w Stuttgarcie. Wydawnictwo to ma charakter wybitnie po-
pularyzatorski. Tytuly poprzednio wydanych tomikéw sg naste-
pujace: Tomik I, Die Bibel im Dienste der Seelsorge, piora L. Boppaj,

*) Twardowski, dz. c., Monista-mistyk, s. 270—284.
2) Twardowski, dz. c,, 266—269.
3 J. w., s. 306—313.
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t. Il, Die Umwelt Jesu, piora J. Schenka; t, Ill, Einfihrung in
die Paulinischen Briefe, piora G, Staffelbacha; t. IV, Die Bibel als
Quellgrund christlicher Frommigkeit, piéra E. Krebsa; t. V, Das
Wort Gottes an uns, pidra D. Haugga; t. VI, Die Propheten und
ihre Zeit, piéra F, A. Herzoga. Przytaczamy tytuty poszczegol-
nych tomikow, by zwréci¢ na nie uwage tych sposréd duszpaste-
rzy, ktérzy miewajg wyktady na tematy biblijne czy to w kot
kach biblijnych” czy tez na zebraniach Akcji Katolickiej, Prag-
niemy zaznaczy¢, ze tego typu wydawnictwo, przeznaczone dla
szerszych warstw spoteczenstwa katolickiego, oddatoby niewatpli-
wie wielkie ustugi. W kazdym razie zapoczgtkowanie takiego
wydawnictwa, jak w ogoéle zapoczatkowanie katolickiego ruchu
biblijnego, bytoby bardzo wskazane.

Tomik o. Bierbauma, traktujgcy o gorszacych Starego Testa-
mentu opisach i scenach, jest bardzo na czasie. Omawiajgc bo-
wiem w sposob tresciwy, systematyczny i przystepny rozne
Ltytuty" zgorszenia, jakie wymienia sie czestokro¢ ,z oburze-
niem", czy to w szeregach wiernych Kosciotowi katolikow, czy
tez w coraz liczniejszych szeregach otwartych przeciwnikéw Kos-
ciota i chrzescijanstwa, w toku kampanii przeciw Biblii ,zydow-
skiej", Autor dozbraja ,wszystkich, a w pierwszym rzedzie osoby
zajete w szkolnictwie", do umiejetnego zbijania zarzutow i wyjas-
niania trudnosci, wysuwanych tak uporczywie przez ,nieukow,
szydercOw i wrogow" (Stowo wstepne, 6). Bogaty materiat podzielit
0. Bierbaum na 12 rozdziatdw.

Najwazniejszy, bo najbardziej zasadniczy, jest rozdziat I,
W nim (11—17) zastanawia si¢ Autor nad trudnoscig tych, dla
ktoérych sam fakt, ze Kosciét uznaje — na réwni z Nowym T. —
»zydowskie™ ksiegi Starego T. za natchnione Stowo Boze, jest
zrédiem statego niepokoju czy zgorszenia. Zaznaczywszy, ze ,bez
Starego Testamentu Nowy Testament jest jakby tumem bez funda-
mentow”, o. B. wykazuje zwiezle, jak Scisle oba Testamenty sa
z sobg zros$niete. Autor przyznaje otwarcie, ze w St. T. nie brak
opisow i scen ,razacych". Kogo bowiem nie ,razi”, np., oszustwo
Jakuba czy cudzotéstwo Dawida? W Swietle takich i tym podob-
nych wypadkéw trudno doprawdy zrozumie¢, dlaczego Bog wias-
nie lzraela wybrat sobie sposréd wszystkich narodéw na swoje
narzedzie. Na to pytanie inna odpowiedZ nie jest mozliwa, jak
ta, ktorg dat Sw. Pawet w liscie do Rzymian (rozdz. 9—11), mia-
nowicie, ze drogi Panskie sg niezbadane. Jesli przy tym sobie
uprzytomnimy, ze Biblia tych oczywistych ,,plam” bynajmniej nie
wybiela, owszem, ze nazywa je po imieniu, okreslajgc np. oszustwo
Jakubowe jako oszustwo, a cudzotéstwo Dawidowe jako cudzo-
jostwo, jesli — poza tym — przypomnimy sobie, ze Bdég w tych
Ksiegach tak czesto i tak gorzko sie skarzy na upartego i wytar-
tego czota lzraela, ze karze swoich ,,ulubiencéw" Jakuba i Dawida
srodze, ze lzrael cierpie¢ musi za uprawianie batwochwalstwa,,
ze Efraimici wedrowa¢ muszg na wygnanie (z ktérego nigdy nie
wrocg do ojczyzny) do Mezopotamii, a Judejczycy — do Babi?"
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lonii, to przyzna¢ musimy, Zze Jahwe nie ,faworyzuje" bynajmniej
»Swego” narodu, ze kieruje sie — nawet wzgledem lzraela —zaw-
sze sprawiedliwoscia. Starajmy sie tylko wnikna¢ w tre$¢ catego
St. T., starajmy sie zrozumie¢ i zglebi¢ jego poszczegdlne ksiegi
na tle epoki i 6wczesnych poje¢, a przekonamy sie, ze stowa
pani de Staél: , Wszystko zrozumie¢ znaczy wszystko wybaczyc",
maja petne znaczenie takze w odniesieniu do ,gorszacych” tek-
stbw Starego Testamentu.

W nastepnych rozdziatach traktuje Autor oddzielnie o poszcze-
gélnych wazniejszych ,tytutach” zgorszenia. Mianowicie, rozdz.
U (17—20) jest poswiecony ,zerwaniu jabtka”, czyli ,,upadkowi

w raju”, rozdz. Il (20—23) — ,,grzechowi mieszkancow Sodomy
i Gomory", rozdz. IV (23—28) — ,,0brzezaniu", rozdz. V (28—35)
— ,,wielozenstwu”, rozdz. VI (35—42) — ,,pomscie krwi" (tu mozna

by jeszcze inny przytoczy¢ argument), rozdz. VIl (42—49) —
,»okrutnemu postepowaniu lzraelitow podczas zdobywania Palestyny
z tybulcami tej ziemi” (i tu mozna by uzupetni¢ argumenty), rozdz.
VI (49—55) — ,,psalmom przeklinajgcym” (i tu mozna by skomple-
towaC argumenty, przede wszystkim z punktu widzenia ,,natchnie-
nia biblijnego™), rozdz. 1X (55—57) — ,,samobojstwom"”, rozdz. X
(57—72) — ,,roznym gorszagcym scenom”. W tym rozdziale (dos¢
obszerny) Autor krétko omawia: 1) postepek cor Lota, 2) wype-
dzenie Hagary i Ismaela, 3) Kfamstwa Jakuba, dalej postepki: 4)
Tamary, 5) (,,sedziego™) Aoda, 6) Jaheli, 7) Abimelecha, 8) (,,sedzie-
go”) Jeftego, 9) Dalili, 10) Lewity (w Gabaa), dalej: 11) krwawy
sagd Eliasza (nad kaptanami Baala), 12) zachowanie sie Judyty
13) wystapienie Dawida przeciw Moabitom i 14) ,,gorszace” w rodo-
wodzie Zbawiciela.

Rozdziat XI (72 - 79) podaje 5 wnioskéw praktycznych. Pierw-
szy z nich brzmi: Nie sprzecza¢ sie z Bogiem. Drogi Panskie sg
bowiem niezbadane. Schylmy wiec kornie czoto przed madroscia
Boza. — Drugi wniosek brzmi: Stary Testament nie jest ksiegg
j.rozrywkowg!l dla—wszystkich. Na pewno nie dla mtodziezy i nie-
dojrzatych. Ani dla tych, ktérzy nie posiadajg naukowej i etycznej
dojrzatosci, by juz catkiem poming¢ tych, ktérzy nie posiadajg
dobrej woli, by ksiegi $w. bez wszelkiego uprzedzenia czytac.
,Ludziom — pisze dostownie Autor — ktdrzy, trzymajac sie nagiej
litery, zwracajg wylacznie uwage na zewnetrzne brzmienie wiasnie
przeczytanego tekstu, z pominieciem wnikniecia w jego historyczne
poditoze, Stary Testament nie powinien by¢ dany do reki..,. Przed
niedojrzatg za$ miodziezg, albo nawet przed dzie¢mi pogardliwie
i bezkrytycznie méwic o (tego rodzaju) rzeczach jest wprost zbro-
dnig" (s. 73) — Trzeci wniosek brzmi: Nie bawic sie w faryzeusza.
Bo kt6z z nas moze sie modli¢: ,Panie, dziekuje Tobie, zem nie
jest jako ci, oto, lzraelici"? lzraelici zyli przeciez w czasach
zamierzchtych, przedchrystusowych, w otoczeniu poganskim, my
natomiast — w 20 wieku po Chrystusie i w krajach o kulturze
chrzescijanskiej, — Czwarty wniosek brzmi: Sprawiedliwo$¢ nade
wszystko. Nie weszy¢ w Starym Testamencie tylko za tym, co
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rzuca cien, lecz odnalezé w nim i to, co rzuca Swiatto. Nie wy-
wleka¢ tylko sceny ,gorszace", lecz stara¢ sie objg¢ catos¢, wni-
kng¢ w ducha catosci, — Pigty wniosek brzmi: Podziwia¢ mistrzo-
wskie drogi wychowawcze Boga. Bo St. T. jest dla Kosciota z woli
samego Boga tylko — ,wychowawcg, wiodacym do Chrystusa”
utomnych, badz co badz, ludzi. A ludzie nie sa bez wszelkich
przywar. Stgd stusznie mozna by (za kardynalem Faulhaberem)
St. T. nazwac: ,droga Swietg Bozego wdrazania i drogg zig ludz-
kich zdrozen".

W ostatnim wreszcie, XIl z rzedu, rozdziale (79—81) Autor
podkresla mysl, ze trzeba koniecznie opanowac catos¢, aby méc
oceni¢ istotng wartos¢ ksigg St. T. Tymczasem, czesto i gesto sie
dzieje, ze ludzie catkiem uo tego niepowotani ,docent, antequam
discant", ,pouczajg — jak wyrazit sie (w liscie do Paulina)
$w. Hieronim — innych, zanim sie zapoznali" z Biblia, z calg
Biblig, Kto za$ gruntownie i wszechstronnie zapozna sie z calg
Biblig, tak z ksiegami St. jak i N. T,, ten nauczy sie ceni¢ ,po-
gardzane” ksiegi Starego Zakonu, mimo, ze zawierajg na swych
kartach niejedng rzecz, ktéra nas tudzi 20 wieku razi.

Jak z powyzszego wynika, tres¢ tej ksigzeczki jest bardzo
wazna, A przy tym, co z uznaniem nalezy podkresli¢, odznacza
sie scistoscig i gruntownoscia, mimo ze jest napisana bardzo przy-
stepnie i przejrzyscie. Oczywiscie, wobec szczuptej objetosci
tomiku, nie wszystkie problemy mogly by¢ wyczerpujaco przed-
stawione. Dla celéw jednak, jakim ksiazeczka chce stuzy¢, uwa-
zamy argumentacje Autora za wystarczajgcg. Zastrzezen nie mamy
zadnych. Tu i 6wdzie zauwazyliSmy pewne drobne niedociag-
niecia (np. s. 21: interpretacja Ez. 16 niescista), czy niedomo-
wienia (np. s. 35 w zwigzku z Gen. 4, 14). By¢ moze, ze dodat-
kowy osobny rozdziat, traktujacy o religii ,starozakonnej",
w przeciwstawieniu do ,tatmudyzmu”, przyczynitby sie do lepszego
wyswietlenia jeszcze wiasciwego charakteru ,,zydowskich" Kksiag
St. Testamentu. Ksigzeczke o. Bierbauma polecamy gorgco do-
stownie — wszystkim,

Poznan. Ks. Dr W. Gronkowski.

Ewangelie i Dzieje Apostolskie. W przektadzie polskim W.
O. Jakuba Wujka T.J. Wydanie nowe przejrzane i poprawione
Wyd. Apostolstwa Modlitwy. Krakéw, s. 424. Cena egz. opr.
zt, 1,—, na papierze brewiarzowym 1.80 gr.

Juz wiele razy ukazywaly sie w naszym piSmie recenzje
nowych wydann Pisma $w. Dazenie do wytrgcenia z rgk sekciarzy
zarzutu, ze Koscidt nie pozwala swym wiernym czyta¢ Pisma s$w.
jest coraz wyrazniejsze i coraz skuteczniejsze. Ukazujg sie wydania
coraz lepsze i tansze. Najlepsze z dotychczasowych jest bez
watpienia wydanie niniejsze. Daje procz Ewangelii i drugg ksiege
historyczng Nowego Testamentu — Dzieje Apostolskie i to w
formie pod kazdym wzgledem dobrej. Format bardzo szczesliwie
wybrany pozwala mie¢ tekst pisma $w. zawsze przy sobie. Druk
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wyrazny i nadzwyczaj staranny, z wyjagtkiem pewnych brakéw
w interpunkcji, nie wida¢ prawie btedow drukarskich. Objasnienia
pod tekstem, jak rowniez tresciwy wstep, podajg najwazniejsze
wiadomosci i rozwigzujg trudnosci, z jakimi mogtby sie spotkaé
przecietny czytelnik.

Wydawcy skorzystali z zyczliwych uwag krytyki, omawia-
jacej wydanie catego Pisma sw. (w opr. Ks.Ks, Stysia i Rostworow-
skiego) i postarali sig, by tekst polskiego ttumaczenia dostosowac
do ducha jezyka wspotczesnego, zachowujac piekno i prostote
przekladu Wujkowego. Dotychczasowe proby przektadu na jezyk
wspotczesny nie daty zadowalajgcych wynikow, stusznie wiec nalezy
zachowac i przekazywac¢ piekno naszej starej mowy w ttumaczeniu
zwhaszcza Ewangelii, tych réwniez najprostszych i najpiekniejszych
opowiadan natchnionych.

Spotyka sie jednak pewne usterki. Zdaje mi sig, ze Wydawcy
korzystali czasem i z przektadu ks W. Szczepanskiego,przyjmu-
jac niektore oryginalne, ale niezbyt szczesSliwe wyrazenia; do
takich zaliczytbym ,wiejadto””—Mt 3, w. 12, wyrazenie nieznane,
moze uzywane w niektorych okolicach naszego kraju, lepiej zo-
stawi¢ dawng ,topate”. ROwniez nasuwa zastrzezenie przekiad
wyrazenia taciniskiego ,,obumbrabit” — ,zacieni sie"—+tk 1, w. 35;
»zacieni¢" przedstawia pojecie czego$ ujemnego, zastoni¢ przed
Swiattem, lepiej bylo by tu uzy¢ wyrazenia ,,ogarnie cie obtokiem",
tym bardziej, ze i na innych miejscach bedzie mowa o obtoku,
jako znaku mocy Bozej. Nalezatoby réwniez zmodernizowac pewne
przestarzate zwroty, co nie bedzie z uszczerbkiem dla samego
stylu i jezyka, raczej przyniesie korzysé. Do takich zwrotéw
naleza: wyrazanie przyczynowosci przyimkiem ,od", a wiec ,od

ludzi", ,od nich”, ,od ciebie" itd.; dzisiaj zwrot taki nie jest
spotykany, uzywamy raczej ,przez", ,przez ludzi’, przez nich"
itd. Zastgpi¢ wyrazenie ,wszelki" wspotczesnym — "kazdy";

»wszelki" moze bardziej odpowiada facinskiemu ,,omnis”, ale juz
wyszto z uzycia. Dziwnie tez wyglada, zwlaszcza wobec nowych
przepiséw ortograficznych, wyrazenie ,ktobykolwiek” powinno
sie pisa¢ oddzielnie, lepiej wiec partykute ,by” przylaczy¢ do
czasownika. Zawitosci zdan uniknie sie przez zastosowanie
sktadni polskiej zamiast tacinskiej, ktorej Wujek mimo woli
ulegatl; przyktadem takiego zdania jest Mt 10, w. 14: 1 ktokolwiek
by was nie przyjat, i nie stuchat mow waszych, wychodzac precz
z domu albo z miasta, otrzasnijcie proch z nég waszych” —
zdanie oczywiscie blednie zbudowane. Podobnie Mt 10, w. 32:
~Wszelki tedy, ktory mnie wyzna przed ludzmi, wyznam go ja
tez przed Ojcem moim, ktory jest w niebiesiech”. To samo
v/ wierszu nastepnym. Usterki te mozna z catkowitym powo-
dzeniem usunac.

W przedmowie podkresla Wydawca (ks. J. Andrasz), ze
wydanie niniejsze jest odpowiedzig na wotanie: ,Dajmy katolikom
w Polsce, a zwhaszcza miodziezy szkolnej, do rgk Pismo $w,".
Odpowiedz piekna i dostepna nawet dla miodziezy szkolnej; cena
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nowego opracowania Ewangelii i Dziejow Apostolskich nie prze-
wyzsza najtanszego podrecznika w szkotach powszechnych. Do
duszpasterzy w ogole, a duszpasterzy miodziezy w szczegdlnosci
nalezy, by szlachetny zamiar Ojcow Jezuitdbw wprowadzi¢ w czyn
i da¢ do rak kazdemu, kto umie czyta¢, te najpiekniejsza ksigzke,
ktéra bedzie jednoczes$nie najlepszym antidotum na zalew wspot-
czesnej niewiary.

Wihoctawek. Ks. F. Maczynski.

Dymitr Merezkowski, . Jezus nieznany, s. 384; Je-
,Zus objawiony, s. 304, Warszawa, Pow. Sp, Wyd. Ptomien, 1937,
1938, 24 zt.

Tom 0 Jezusie nieznanym Autor dzieli na dwie czesci: w |
z nich rozpatruje historyczno$¢ Chrystusa i Ewangelii, w Il oma-
wia zycie utajone Jezusa od narodzenia, az do chrztu i kuszenia
na pustyni. W nastepnym tomie przedstawia wazniejsze wypadkKi
z jawnego zycia Mistrza z Nazaretu: cud w Kanie Galilejskiej,
kazanie z blogostawienstwami, rozmowe z uczniami w Cezarel,
Przemienienie oraz analizuje nauke Chrystusowg o krélestwie nie-
bieskim, o zbawieniu Swiata.

Wszystkie te rozstrzgsania dadza sie zasadniczo sprowadzic¢
do szukania przez Merezkowskiego odpowiedzi na dwa pytania:
czy Chrystus istniat rzeczywiscie, oraz jakim byt rzeczywisty
Chrystus?

Odpowiedzig twierdzacg na pierwsze pytanie Autor zwraca
sie przeciw t. zw. ,mitomanom"”, hiorgcym Chrystusa za mit, a nie
za historyczng posta¢. Zdaniem Merezkowskiego naiwng forma
mitomanil byt docetyzm pierwszych wiekéw. Forme wykonczona,
usystematyzowang otrzymat ten poglad od dwu religiologow fran-
cuskich XVIII w.: Karola Dupuis w L'origine de tous les -cultes,
ou religion universelle, 1796; oraz Konstantyna Volney, w Les rui-
nes, ou méditations sur la révolution des empires, 1791. Rzeczni-
kami gtdwnymi tej opinii w XIX i XX stuleciu stali sie niemieccy
historycy: Bauer, w Kritik des Evangelien und Geschichte ihres
Ursprungs, 1850; Drews, w Die Christus-mythe, 1909; Jensen,
w Das Gilgamensch-Epos in der Weltlitteratur, 1906; oraz angielski
Robertson, w Pagan Christs, 1902,

Merezkowski, gtdwnie za Janem Weissem, autorem Jezus
von Nazaret: Mythus oder Geschichte, 1910, nazywa ,mitomanig"
karykaturg historii; oparta ona jest bowiem nie na faktach, ale
na nienawisci do chrzescijanstwa. Rzymskie i zydowskie doku-
menty, pochodzgce od wrogéw chrzescijanstwa z | i Il wieku, nie
tylko nie zawierajg zaprzeczenia, gtoszonego przez mitomanow
naszych czasow, ale pozytywnie Swiadcza 0 rzeczywistym istnie-
niu Chrystusa. Widzimy to u Pliniusza Milodszego (111), Tacyta
(115), Swetoniusza (120), J6zefa Flawiusza (94), wreszcie w rabi-
nistycznych zapiskach talmudycznych z | i Il wieku. Wywodzg
oni zgodnie nazwe i retigie chrzescijan od Chrystusa. Zreszta,
ciagnie Autor, do zaprzeczenia istnienia Mistrza i Tworcy dodac
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by nalezalo zaprzeczenie istnienia dziet jego wiasnych oraz jego
ucznidéw: chrzescijaristwa i pism Nowego Testamentu, zwilaszcza
listbw pawiowych i Ewangelii. A podobne negacje bylyby niedo-
rzeczne. 'Z takich wywodéw zbudowat Merezkowski odpowiedz
na pytanie: czy istniat rzeczywiscie Chrystus.

Zobaczmy teraz, jak M. rozwigzuje drugie pytanie: jakim
byt rzeczywisty, historyczny Chrystus. Tu A. za protestanckimi
historykami liberalnymi —Harnackiem, Bussetem, Wellhausenem —
z jednej strony chce nieco sceptycznie odpowiedzieé: my nie wiemy
dokitadnie, kim byt rzeczywisty Chrystus a z drugiej strony —
zdaje sie sklania¢ do ich twierdzenia: my doskonalej znamy tylko
Chrystusa wiary — to znaczy ,mozemy wiedzie¢, jakim sie wy-
dawat Chrystus pierwszym gminom wierzgcych”. Ten ostatni sad
ma swe oparcie w pogladzie na geneze Ewangelii, ktére przeciez
dla nas sa najwazniejszym zrodiem poznania Chrystusa. Ewan-
gelie w tej formie, w jakiej je posiadamy dzi§, zaczely istniec:
Marek — miedzy 64 a 70; Mateusz i tukasz — miedzy 80 a 90;
wreszcie Jan dopiero okoto 116. Na powstanie ich ztozyto sie
wiele czynnikéw. Jednym z czynnikéw byt wplyw Ducha $w.
Wplyw ten jednak nie da sie ani sprowadzi¢ do dyktowania
piszacemu, ani do wykluczenia btedéw, sprzecznosci, oraz pewnych
niezgodnosci z rzeczywistoscig. Natchnienie objawia sie w autorze
ksiegi Swietej jako gteboki nastréj religijny, przepojony mitoscig
Boga i blizniego: pisarz tworzy, aby da¢ poznaé¢ sprawy religijne,
stawi¢ Boga, pomagac¢ innym do zbawienia. Pozatym na powstanie
kazdej Ewangelii ztozyly sie prace wielu autoréw. Pierwszym
zaczgtkiem pisanym Ewangelii byt aramanski zbiér t. zw. Stow
paniskich. Nastepnie, istnialy dwa odrebne zrédia greckie. Przy
ostatecznym wykonczeniu Ewangelii kazdy z autoréw korzystat
z wewnetrznego dorobku wilasnego: przezyé, doswiadczen religij-
nych, obok tego czerpat z istniejacych zrédet pisanych. Najdaw-
niejszy, Marek, korzystat z opowiadan Piotra Apostota, oraz ze
zbioru aramanskiego Stoéw parnskich. Mateusz i tukasz czerpali
z Marka, niezaleznie od niego — ze Stéw panskich, oraz z odreb-
nych dwu Zzrédet greckich: przy tym Mateusz korzystat z jednego
a tukasz z drugiego. Jan postugiwat sie opowiadaniami, spisanymi
przez nieznanego autora, z aramanskich lub tlumaczonych Stow
panskich, z dwu kolekcji greckich, wreszcie z Marka, Mateusza
i Lukasza. W naszych Ewangeliach autentyczne dane, zblizone
do rzeczywistego Chrystusa, sg zmieszane z wieloma znieksztal-
ceniami oddalonymi. To utrudnia, a nawet uniemozliwia pozna-
nie historycznego Chrystusa. — Widzimy, wiec, ze Merezkowski
przyjat catkowicie zasady teorii zrédet, sformutowanej przez pro-
testantow liberalnych,

Czy przyswoi sobie réwniez zastosowanie konkretne ich
zasad i uzna wraz z nimi, ze Chrystus rzeczywisty byt tylko
cztowiekiem, wyzszym od prorokéw, obdarzonym najgtebszym
poznaniem i najzywszym uczuciem religijnym? Merezkowski zdaje
sie nie zajmowa¢ zdecydowanego stanowiska w tej kwestii.
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A nawet wbrew wiasnej logice skiania sie raczej do .
wyraznej dia protestantéw roznicy miedzy Chrystusem historii
a Chrystusem wiary. Te postawe wobec zagadnienia zdradza
przy analizowaniu tresci ewangelicznej. W dziele omawianym
rozbiera prawie wszystkie wazniejsze teksty: r°zwaza wypow
szatana, uczniéw, rzeszy o Chrystusie; rozpatruje .

tusa o samym sobie; przyglada sie czynom i cudom jako $wia-
dectwu Chrystusa o sobie. Merezkowski przegladajac te rozne
Swiadectwa, zdaje sie dobrze widzie¢, ze bez nich me moz J
pomyslec¢ jakiegokolwiek Zrdodta ewangelicznego, ani samej twa
gelih  Nakreslony za$ w tych tekstach obraz przedstawia nie
tylko cztowieka, ale ,,co wiecej... Jezusa Chrystusa, Syna Bozeg
Gdybysmy os$mielili sie przedstawiong posta¢ w Ewangelii naz
tylko czlowiekiem, to musielibySmy z koniecznos¢! doicie
najniedorzeczniejsze bluznierstwo, iz to czlowiek «Jtg™ny,

podly", bo bedac stabym stworzeniem, chcial byc branyun
Boga. Bluznierstwo takie byloby wyraznie sprzeczne zJd®at
bezgrzesznosci, ktorg gtosi kazdy wiersz Ewangelii, ora. wiary

w ogole. Wiec ostateczna konkluzja zdaje sie sama wytania
z rozumowania Merezkowskiego: Chrystus Ewangelii i wiary_ to
ten sam BOg-cziowiek, a nie masz inne%O. Po6zniejsze dokumenty
i poiniejszt wiara wypowiadaty w

ormie ,,«ce, su.telne,
wykonczonej te samg tre$¢, ktora byta wyrazona z prostotg we

wczesniejszych zrodiach. Nie ewolucja tworzaca nowe ~artosen
ktorych przedtem nie byto, ale rozwdj od przyémionego prostego
do jasniejszego, subtelniejszego jest prawem ksztattowania
rzeczywistosci religijnej.

Dzieto M. nie jest pracg $ciSle naukowa, ale liczne cytaty
w obcych jezykach: greckim, hebrajskim, aramanskim. tacinskim
zacierajg 10owniez i Jego charakter wylacznie P°™Nar><™NinX;
Nnwvch rzeczy = o wartosci naukowej, ksigzki ,Jezus nieznany
i jlzusobjawiony” nie zawieraja; hatomiast sposob ujmowariia
zagadnien jest oryginalny: niezwykta obrazowos¢ w
mysli, jaskrawa kontrastowo$¢ przedstawionych sytu”™p gteboka
analiza psychologiczna zachwycajg i P°Lywa]asipiNktAras;owoysci
by zupetnie zgodne ze stosowanym przez M. prawem kontJasto ™™

— przeciwstawia¢ opiniom i cytatom, czerpanym z protestantow
liberalnychracjonalistow, modernistow, twierdzenia i zdania

katolickich uczonych. Otéz Autor obficie P-tuSu,e s,e pmr-

w«vmi ale bardzo oszczednie szafuje drugimi, czasem ma
sie wrkzenie, ze M. pragnie spopularyzowa¢ jakasj te°ne

o charakterze nie specjalnym, lecz literackim,

jest zawsze po
zadang zaleta.

Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 41. a
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Adam Zottowski, Descartes, Poznan, ksiegarnia Jana
Jachowskiego, 1937, s, XII + 256,

Przed kilku miesigcami radio-stuchacze mieli sposobnos¢ sty-
sze¢ za posrednictwem odbiornikéw radiowych takie mniej wiecej
zdanie: Kartezjusz jest niewatpliwie wybitng postaciag w dziejach
kultury europejskiej, ale nie przez swg filozofie,” wybitne stano-
wisko zajgt on przez zastugi w nauce, tj. matematyce i fizyce.
Zdanie to wyglosit docent jednego z naszych uniwersytetow. Stu-
chacze swiadomi rzeczy mogli byli sobie pomysle¢ z wyrozumia-
toscig: Ano, jesli to docent, to moze jeszcze nauczy sie cenié
w Kartezjuszu wielkiego filozofa.

O Kartezjuszu, jako wybitnej w dziejach filozofii postaci —
»ojcu” nowozytnej filozofii, pisano wiele, pisano dobrze i Zle.
Ale w literaturze polskiej, poza artykutami, nie byto o nim dosta-
tecznie obszernej monografii. Te zawdzieczamy dopiero Adamowi
Zotowskiemu, profesorowi uniwersytetu w Poznaniu.

Autor nie zamierzyt pisa¢ o Kartezjuszu petnej monografii,
z opisem zycia i uwzglednieniem roli naukowej. To, co nam daje
tu prof, Zétowski, jest zamierzonym i $wiadomie wykonanym
komentarzem dziet filozoficznych Kartezjusza. Dzieta tu komen-
towane to: Discours de la Méthode, Meditationes de prima philoso-
phia, Principia philosophiae, Regulae ad directionem ingenii (miaty
powsta¢ ok. r. 1628, a byly wydane dopiero po $mierci Kartezju-
sza), La recherche de la vérité par la lumiere naturelle (w formie
dialogu, zachowat sie tylko fragment) i Les passions de I'ame.
Komentujgc, Autor obficie przytacza ustepy z dziet filozofa, w ttu-
maczeniu — zdaje sie — swoim, nawiasem moéwigc, bardzo dobrym.
Komentarz jest swobodnym stylem pisanym rozwazaniem filozofii
Kartezjusza w zwigzku z tym, co bylo przed lub po Kartezjuszu,
zgodnie lub zgota odmiennie w filozofii pomyslanym. Przy tym
wszystkim Autor wiecej dba o wilasng niz o cudzg analize mysli
Kartezjusza (p. s. VII). Naczelne swoje zadanie widzi raczej
w ustaleniu cech filozofii kartezjanskiej niz we wskazaniu drdg,
na ktorych sie rozwoj tej filozofii dokonat (p. s. X). Szczegdlnie
podkresla Autor dwie cechy: zmiennos$¢ poje¢ oraz przeswiad-
czenie, ze nie tylko Swiat, ale i poznanie stanowi¢ musi pewng
catos¢. W Przedmowie postanowit Autor rozmysla¢ z Kartezju-
szem, wnika¢ w jego mysli, a nie szuka¢ trudnosci i zbierac¢
zarzuty. Postanowienia tego Autor wiernie dotrzymat.

Ze Kartezjusz byt genialnym myslicielem, nie moze to by¢
watpliwe dla tego, kto czytat jego dzieta i nad nimi rozmyslat.
Zrazu, z pierwszego i powierzchownego wejrzenia, wydaje sie
filozofia Kartezjusza bardzo uboga; wydaje sie mianowicie, ze
sktada sie z kilku zaledwie twierdzen. Worazenie to znika, gdy
sie pilniej rozczytamy w jego dzietach, zwlaszcza w jego Regulae
ad directionem ingenii, dziele pierwszorzednej wartosci. Pochwaty,
ktorych Kartezjuszowi nie skapi Autor, zwiaszcza ze wzgledu na
wspomniane Reguly, sg zupetnie usprawiedliwione, Tak, Kar-
tezjusz byt nie tylko wielkim uczonym, przede wszystkim mate-
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matykiem, ale takze i wielkim filozofem. Jes$liby kto$ miat jeszcze
w tym wzgledzie watpliwosci, niech pilnie przeczyta prace prof.
Zottowskiego o Kartezjuszu: znakomicie mu ona.utatwi czytanie
i ocene dziet filozoficznych wielkiego filozofa.

Prof. Zottowski posiada wybitne uzdolnienie metafizyka.
Metafizycy czyta¢ beda jego prace z prawdziwg przyjemnoscia.
Rozlegta wiedza z zakresu historii filozofii, wyszkolenie potgczone
z duzag wnikliwoscig, bystra orientacja wraz z rozlegtoscia pogladu,
nade wszystko instynkt metafizyka i zyczliwy stosunek do autora
wybranej za przedmiot monograficznego studium filozofii, wreszcie
duza kultura pisarska — sprawiajg, ze praca prof. Zottowskiego
stanowi wielki dorobek naszej literatury filozoficznej. Niepodobna
tu wymieni¢ tych wszystkich glebokich a zarazem przekonywa-
jacych uwag, ktore w toku swej pracy czyni Autor o filozofii
Kartezjusza, gdy jg poréwnywa z tym, co dali filozofii poprzed-
nicy i nastepcy tego filozofa, Oto dla przyktadu jedna z nich:
.Przyznac trzeba, ze najsubtelniejsze rozréznienia Kanta w Kry-
tyce praktycznego rozumu, stusznie zresztg przytaczane nieraz
z podziwem, zachodzag juz tu u Descartes’a na pottora wieku
wczesniej, w dostownym niemal ujeciu. Odnosi sie to zwiaszcza
do owego nieporozumienia, ktére wedle uwagi Kanta stad pocho-
dzi, ze akty woli, im samodzielniejsze, tym zdolniejsze sg do wy-
wotania radosci, a my sami nieraz te rados¢, ptynaca z naszych
czynéw, poczytujemy za sktonnos$é¢, powodujacg owe czyny. Zu-
petnie tym samym sg tutaj ,wzruszenia, ktére same sady w du-
szy wywotujg". | Descartes przestrzega przed pomyitka, ktoérg
Kant zresztg nazwie wzniostga, a na mocy ktérej odmawiamy
sami postanowieniom naszym tej samodzielnosci i bezinteresow-
nosci, ktéra w nich jest, poniewaz obudzity w nas uczucie ra-
dosci” (s. 225). Dodajmy jeszcze jeden przyktad. W koricu stro-
nicy 172 pisze Autor: ,...w ie d zy nigdy nie przystuguje przymiotnik
podmiotowej ani przedmiotowej, poniewaz w istocie
jest ona zawsze tylko tam, gdzie jest zharmonizowanie obu tych
porzadkow”. (Nie mozna sie tylko zgodzi¢ na dalszg uwage,
uczyniong zaraz i bez blizszego usprawiedliwienia, ze ,bedzie to
poglad wielkich systemow idealistycznych").

Uznajac wielkg warto$¢ dziela i zastuge jego Autora, pra-
gniemy jednak — zresztg bez checi zmniejszenia jednego i drugiego
— zwrdéci¢ uwage na pewne szczegoly. Autor bardzo pilnie ana-
lizuje wszelkie godniejsze uwagi mysli Kartezjusza, a tymczasem
— ku niemalemu zdziwieniu uwaznego czytelnika — prawie
milczeniem pomija (bo trudno analizg nazwac kilka stéw o tym zdaw-
kowych) istotng strone owego stawnego, tak $cisle z imieniem Karte-
zjusza zwigzanego, ,,Cogito ergo sum”. W epistemologii Kartezjusza
zdanie to gra role zasadniczg. Ze stanowiska historii filozofii tu
sie wkasciwie zaczyna dzisiejsza epistemologia. | Kant tylko pogtebi
to, co sie tu w tym zdaniu poczyna. Cho¢ zdanie to jest tak
wazne w filozofii Kartezjusza i tak ptodne dla pdézniejszych docie-
kan w zakresie teorii poznania, mniemamy, ze wkasnie przez to
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samo filozofia nowozytna zeszta na manowce, Fatalnoscig stawnego
zdania Kartezjusza byto, ze badaniom epistemologicznym wyzna-
czato psychologiczny punkt wyjscia, Z tego logicznie mogt sie
zrodzi¢ tylko jednostronny idealizm. Ot6z to wilasnie, idealizm —
i to tlumaczy do pewnego stopnia odmienne na te sprawe patrze-
nie Autora, Prof, ;.0ttowski jest filozofem o zabarwieniu platon-
skim (por. ss. 33 i 34, 72, 144, 172 i 173..), sadzi wiec, ze
punkt wyjscia Kartezjusza jest wiasciwy i dlatego ocenia ,,Cogito
ergo sum” pod innym katem widzenia. Jest to jedyne chyba
miejsce, z ktorego czytelnik nie bedzie zapewne zadowolony, nie
dlatego, ze Autor inaczej sie wypowiada, lecz dlatego, ze tak mato
o tym moéwi. Wnet jednak sie udobrucha, gdy zaraz na s. 10
przeczyta glebokie uwagi Autora o pojeciu doskonatosci w zwig-
zku z kartezjanskim dowodem istnienia Boga. ,l nie o to chodzi
— pisze tam — jakie warunki lub okolicznosci utatwiajg lub roz-
wijajg w cztowieku zdolnos¢ do wartosciowania, Filozoficzne py-
tanie do tego zmierza, jakie wnioski, dotyczace porzadku Swiata
i rzeczywistosci nasuwa fakt, ze istota ludzka zdolna jest szukac
doskonatosci przerastajgcej jg samg i miarg takiej doskonatosci
mierzy¢ to, co jg otacza. Daznos$¢ te i zdolnos¢ nalezy wyjasnic
w sposob naprawde dordwnujacy,., To za$, ze Descartes w poje-
ciach widzi zjawiska realne obok innych zjawisk realnych, wyma-
gajace zatem przedmiotowego uzasadnienia, to jest sitg, a nie
staboscia jego mysli". Takze szczegllnie wdzieczny bedzie czytel-
nik Autorowi za diuzsza a rzeczowo i umiejetnie przeprowadzong
analize dowodow kartezjanskich istnienia Boga.

W pracy prof. Zotowskiego jest kilka miejsc, w ktorych
wysuwa on pewne twierdzenia bez wymaganego uzasadnienia.
I tak, na s. 82 Autor twierdzi, ze Kartezjusz pierwszy przyjat
dwoisty podziat wiadz duszy. Tak, poprostu — bez blizszych wy-
jasnien, nie mozna sie na to zgodzi¢. Na s. 198 Autor przypisuje
Kartezjuszowi — jako oryginalne twierdzenie, ze czynnos¢ i bier-
nos¢ sg jedng i tg sama rzeczg. Przy omawianiu nauki Kartezjusza
o wzruszeniach (afektach) nie do$¢ wyrazny potozyt Autor nacisk
na wptywy scholastyki. Nadto nie czyni wiasciwej roznicy mie-
dzy wyrazami ,,namietnos¢” i ,wzruszenie“ (afekt), ,,podtosc¢” i ,,uni-
zonosc¢”. Wreszcie, trzeba tu uczyni¢ pewne sprostowanie. Na
s. 207, piszac o gruczole szyszkowym, takg Autor czyni uwage:
~Wspotczesna fizjologia odmawia mu jakiejkolwiek wazniejszej
funkcji, sklonna jest przypisywa¢ mu znaczenie jedynie szczat-
kowe". Zdanie to juz nie jest Sciste. Dzi§ bowiem istnieje juz
specjalna gataz fizjologii, zwana endokrinologia, ktdra zajmuje
sie do niedawna jeszcze niezrozumiatymi dla fizjologow gruczotami
dokrewnymi. Wiasnie gruczot szyszkowy (szyszynka — epiphysis
cerebri — corpus pineale) jest takim gruczotem dokrewnym, kto-
rego hormon jest zgodny w dziataniu z hormonem grasicy i z nim
dziata przeciwstawnie do dziatania hormonu gruczotéw piciowych.

Nakoniec kilka stowo jezyku. Nie da sie zaprzeczy¢, ze praca
napisana jest jezykiem poprawnym i stylem potoczystym. Totez
te kilka uchybien, ktéore tu chcemy wytkng¢, wydac¢ sie moga pe-
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danterig, bo¢ nie psujg bynajmniej og6lnego wrazenia. Jednak, ze
wzgledu na nagminng w Polsce chorobe niedbatosci jezykowej,
i przesadna pod tym wzgledem czuto$¢ znajduje swoje usprawiedli-
wienie. Czcigodny Autor niech wybaczy te skrupulatnos¢. Tak wiec
Autor ma niespotykany gdzie indziej zwyczaj pisania ,,a tak™ przed
wyliczaniem, zamiast i tak™ (p. np. s. 122); takze czesto pisze
,uczucie” zam. ,czucie" (np. s. 119), ,rczumie¢ pod czem". zam.
,F0z. przez co" (s. 140), ustgpi¢ miejsce” zam. ,ust, miejsca"
(s. 141), ,winien" zam. ,powinien®.. Czasem rozmieszczenie prze-
cinkéw jest nazbyt francuskie, i to utrudnia zrozumienie. Tak, to
sa drobiazgi!

Recenzent porecza, ze wszyscy mitosnicy rzetelnej filozofii,
lubigcy metafizyke, bez ktorej nie ma filozofii—przeczytajg prace
prof. Zottowskiego z prawdziwg satysfakcja. Godnym zakoncze-
niem tej pracy sg ostatnie jej stowa: ,Wiedza z istoty swej nie
tyle jest owocem wysitku cztowieka, ile tworem Swiatta zlanego
nan przez Boga".

Es. A. Jankowski.

J, Stufler, S. J., Gott der erste Beveger aller Dinge, Ein
Beitrag zum Verstandnis der Eonkurslehre des hl. Thomas von
Aquin (Philosophie und Grenzwissenschaften, VI Band), Innsbruck,
1936, s. 183.

Autor porusza problem od dawna w teologii zywo dyskuto-
wany; i jego praca dyskusji kresu nie potozy i wszystkich za-
pewne nie przekona, stanowi ona atoli bardzo cenng pozycje
w literaturze teologicznej, dotyczgcej omawianego przedmiotu.
Jak Autor silnie podkresla w przedmowie, nie chodzi mu o ujaw-
nienie i obrone wilasnego stanowiska w kwestii ,concursus divi-
nus”, lecz o obiektywne przedstawienie nauki $w. Tomasza.

St. omawia szczegétowo m. in, znaczenie zasady: quidquid
movetur, ah alio movetur, i wykazuje jej wiasciwe znaczenie u Sw.
Tomasza i réznice pomiedzy jego ttumaczeniem a tym, Kktore sie
spotyka w szkole tomistycznej. Z bardzo licznych tekstow $w. To-
masza, cytowanych przez St., wynika, ze praemotio physica nie jest
wedlug Doktora Anielskiego konieczna, by stworzenia mogtly
dziata¢. W jakim znaczeniu nalezy rozumie¢ przyczynowosé
boskg w stosunku do dziatalnosci stworzenn wynika chocby ze
zdania: , Operationis naturalis Deus est causa, inquantum dat et
conservat id, quod est principium naturahs operationis in re” (De
verit. . 24, a. 14). Dalej stwierdza Autor, w jakim znaczeniu
jest Bog gtowna przyczyng wszelkiego dziatania stworzen, przy
czym wyjasnia dokfadnie, co sw. Tomasz rozumie przez causa
principalis, causa Instrumentalis i przez virtus instrumentalis.

Wyjasniwszy, jakie jest wspoétdziatanie Boga w dziatalnosci
stworzen w ogole, omawia St. sposdb, w jaki Bog wptywa na wole
w porzadku naturalnym i konczy przedstawieniem nauki Doktora
Anielskiego o sposobie, w jaki Bog poznaje przyszie akty wolne
stworzen i ich akty wolne warunkowo przyszie. Autor dochodzi
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do wniosku, ze $w. Tomasz nie byt ani molinista ani tomistg
w dzisiejszym znaczeniu i nie zastanawial sie specjalnie nad pro-
blemem, jak pogodzi¢ bezwzgledng pewnos$¢ wiedzy bozej od-
nosnie do rzeczy przysztych z wolng wolg ludzka.

Autor wykazuje Swietng znajomo$¢ nauki Sw. Tomasza,
wszystkie swe twierdzenia popiera tekstami nieraz bardzo licznymi
i przekonywujacymi, tak, ze trudno byto by nie przyzna¢ mu racji.

Lublin. Ks. Antoni Slomkowski,

Ks. Dr Franciszek Smidoda, C. M., Ks. Gabriel
Piotr Baudouin. Warszawa, 1938, s. 279, z licznymi ilustracjami.

Ks. G. P. Baudouin (1689—1768), ze Zgrom. Ks.Ks. Misjonarzy
przy kosciele sw. Krzyza w Warszawie, zastuzyt sie dla stolicy
swojg praca charytatywng, w szczegollnosci zas podziwu godnym
poswieceniem dla chorych, dzieci opuszczonych i podrzutkéw oraz
zalozeniem dwoch powaznych po dzien dzisiejszy istniejgcych
instytucji: w r. 1732. ,Szpitala podrzutkéw im. Dziecigtka Jezus,
zw. dzis ,Domem ks. Boduena" i w r. 1762 ,Szpitala Dziecigtka
Jezus". Rozprawa niniejsza, majgca za przedmiot zycie i dziatal-
nos$¢ ks. B., wraz z dziejami szpitala Dziecigtka Jezus do r. 1768,
zostata napisana z inicjatywy i zachety Wydziatu Opieki Spotecz-
nej i Zdrowia Publicznego m. st. Warszawy. Jest to praca zro-
dtowa, oparta tylko w matej czesci na drukowanych pracach
o ks. B., ktore do$¢ pokazng stanowig pozycje w naszej literatu-
rze, ale przewaznie na zrodiach rekopismiennych, znajdujacych
sie w archiwach: Szpitala Dziecigtka Jezus i domu Centralnego
SS. Milosierdzia w Warszawie, Ks.Ks. Misjonarzy w Krakowie,
Biblioteki Publicznej i Uniwersyteckiej w Wilnie, w Archiwum
Gtéwnym i Nieswieskim w Warszawie. W dwoch ostatnich roz-
dziatach Autor rozbiera szczegotowo i krytycznie legendy i poezje
oraz dzieje pamieci przechowywanej ws$rdd mieszkancéw stolicy
0 ks. B. jako jatmuzniku i pokornym kwestarzu, zbierajgcym nie
tylko w Warszawie, ale i w calym kraju ofiary na utrzymanie
swoich dobroczynnych instytucji. Praca ozdobiona jest na koricu
34 ilustracjami oraz licznymi zatgcznikami zrédtowymi, wsréd
ktorych znajduje sie korespondencja ks. B. w calkowitym dostow-
nym tekscie lub w regestach oraz najwazniejsze dokumenty,
odnoszace sie do Szpitala Podrzutkow i Szpitala Generalnego
Dz. J. do r. 1768. Praca ta ma charakter wybitnie naukowy,
zaopatrzona jest w liczne przypiski i cytaty, a na koncu w szcze-
gotowy spis zrodet i literatury oraz alfabetyczny skorowidz osob
i miejscowosci. Wydana jest na dobrym, wprost luksusowym
papierze, a cala jej szata zewnetrzna odpowiada wszelkim wyma-
ganiom estetycznym, co niewatpliwg jest zastugg i Autora i firmy
wydawniczej, ktorej drukiem wyszta — Katolickiego Towarzystwa
Wydawniczego, Kronika Rodzinna.

Wioctawek. Ks. M, Morawski.
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Z, Chmielewski, Podrecznik spotdzielczosci. 'Wyd. 11,
uzupetnione. Warszawa, Wyd. Spétdz. Instytutu Naukowego, 1937.
s. 175, zk. 2.50.

Z. Chmielewski, Spotdzielczos¢ rolnicza w rozmaitych
krajach. Wyd. j. w., 1937, s. 158.

St Thugutt, Spotdzielczos¢. Zarys ideologii. Wyd. I,
uzupet., Warszawa, Wyd. j. w., 1937, s. 201

Prof. B. Lavergne, Pierwszenstwo spozywcy. Odnowie-
nie nauk spotecznych i systemu ekonomicznego dzieki pojeciu
spozywcy. Przet. z franc, B Przegalinski, Warszawa, odbitka
z Spotdz. Przegladu Nauk . 1937, s. 56.

Wyczerpane w ciggu roku pierwsze wydanie ksigzki Chmie-
lewskiego wskazuje na to, jak bardzo rozwijajagcemu sie ruchowi
spotdzielczemu brak bylo podrecznika spotdzielczosci. Poprzesta-
wano dotychczas zwykle na literaturze propagandowej, wskutek
czego nie kazdy dziatacz spotdzielczy znatl catoksztatt ideologii
spotdzielczej. Autor, dilugoletni pracownik ruchu spotdzielczego
i wychowawca, daje nam ksigzke, w ktérej omawia historie, pod-
stawy i istote spotdzielczosci, zapoznaje czytelnika z praktyka
spotdzielczosci, omawia organizacje i prowadzenie réznych spot-
dzielni, dziatalnos¢ i zadania organizacji nadrzednych. Catos¢.uzu-
petniona statystyka o stanie ruchu spotdzielczego w Polsce. Ksigzke
te z korzyscig mozna by rozszerzy¢, omawiajgc np. po r. VI, ,lIstota
spotdzielczosci”, zyciorysy i prace wybitniejszych polskich prak-
tykéw spoétdzielczosci. Podobnie w r. XXI, ,Stan S$wiatowego ru-
chu spoétdzielczego”, méwiac o ruchu belgijskim, mozna by wiele
ciekawych rzeczy, bez szkody dla catosci, przytoczy¢. Nawiasem
dodam, iz okreSlenie, ze spotdzielnie rolnicze w Belgii pozostajg
»,pod wplywami kleru” (s. 165), nie uwydatnia odrebnego charak-
teru tych spotdzielni; tak moga pisa¢ socjalisci belgijscy, a histo-
ryk ruchu spoétdzielczego musi najpierw moéwi¢ o odrebnych za-
sadach, na ktorych opiera sie katolicki ruch spoétdzielczy i socja-
listyczny w Belgii, przy czym moze dodac, ze spétdzielczos¢ oszczed-
nosciowo-pozyczkowg zorganizowato duchowienistwo kat. (Ks. Mel-
lert, zw. Boerenbond).

Ten ostatni postulat Autor czesciowo spetnit w drugiej swej
psiazce, poswieconej spotdzielczosci rolniczej w réznych krajach.
Jest to przewodnik historyczno-sprawozdawczy po ruchu spotdziel-
czym Europy; ciekawy jest o tyle, ze daje pouczajgcy materiat
koréwnawczy. Obie ksigzki Chmielewskiego majg wielkie zalety,
dzieki przejrzystemu ukladowi, umiejetnemu wykorzystaniu ma-
teriatu i jasnemu wyktadowi. .

Ksigzka St. Thugutta moze postuzy¢é jako uzupetnienie
i rozwiniecie wielu punktéw ,Podrecznika Spotdzielczego . Znaj-
dujemy tu petniejsze wiadomosci o poczatkach ideologii spotdziel-
czej, oraz z dziedziny zagadnien podstawowych, jak cele i skutki
spoteczne spétdzielczosci, stosunek wytworcy i spozywcy, spot-
dzielczos¢ a panstwo i t.d.
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Pod adresem pierwszej i trzeciej ksigzki mozna doda¢, ze
obydwie te prace pomijajg bardzo wazne, naszym zdaniem, dla
przysztosci ruchu spotdzielczego zagadnienie — przygotowania don
cztowieka. Rozwoj tego ruchu czesto zatamuje sie wskutek tego,
ze brak mu w wiekszej ilosci ludzi, ktorych wyrobione usposo-
bienie spoteczne i gltebsza moralnos¢ spoteczna dawatlyby gwa-
rancje uszanowania zbiorowych wysitkbw. T. zw, w ostat-
nich czasach kryzys spotdzielczosci, naszym zdaniem, jest
kryzysem cztowieka — spoétdzielcy, | na tym odcinku nie jest,
moim zdaniem, obojetna dla ruchu spétdzielczego, zaréwno moral-
nos¢ spotdzielcow, jak i to na czym sie ona opiera. St. Thugutt
podkreslit neutralno$¢ spotdzielczosci wobec ,,sporéw religijnych
(s. 123), jako jej zalete. Nalezy doda¢, ze tresci religijnosci nie
wypetniajg spory, tylko zdecydowany Swiatopoglad religijny, ktory
zapewnia zdecydowang moralnos¢, niezbedng w pracy spotecznej.
I dlatego lepszg rekojmie trwatosci i powodzenia dajg takie spot-
dzielnie, ktére opierajg sie o zdecydowany Swiatopoglad religijny,
niz t.zw, neutralne (por. A, Lugan, Origine et organisation du
Boerenbond).

Nie mozna tez bez zastrzezen zgodzi¢ sie na wy-
wody St, Thugutta o stosunku spotdzielczosci do wihasnosci
prywatnej. Nie jest zgodny z naturg wlasnosci prywatnej
poglad Autora, ze wiasnos¢ ,w oczach konsekwentnego spot-
dzielcy” jest ,tylko funkcjg spoteczng" (s. 137), bo wihasnosc
prywatna nie jest urzedem, zleconym do wykonania przez spo-
teczenistwo, ale jest prawem, ktdore jednostka wykonywa bezpo-
Srednio dla swego dobra, a posrednio dla dobra spoteczenstwa,
jest wyptywem natury ludzkiej i potrzebg wspoétzycia zbiorowosci.
Ani tez nie jest rzeczg potrzebng dla osiggniecia celow spotdziel-
czosci — dla poprawy bytu swych cztonkéw — by dazyta ,,spot-
dzielczos¢ do zmniejszenia wilasnosci prywatnej” (s. 137). Te
niejasnosci mogg wywotac niepokoj w tonie samych spoétdzielcow,
zwiaszcza tych, ktérych byt juz zostat poprawiony.

Uczen K. Gide'a, prof. Lavergne, w pracach swoich ekono-
micznych usituje odnowié¢ system ekonomiczny przez wprowa-
dzenie don pojecia spozywcy, spychanego dzi§ dos¢ czesto na
ostatni plan w procesie gospodarczym. Dokonywa tu czes$¢ pracy,
ktorag podejmuje nauka katolicko - spoteczna, usitujgca odwrdcic
ekonomie twarza do cziowieka w ogoéle, a nie tylko do cztowieka-
spozywcy. W wielu swoich pogladach prof. L. jest bliski mysleniu
katolicko-spotecznemu, na innych zacigzyt ten wiasnie spozywczy
poglad na cztowieka, ktoéry przeciez jest przez swg réznorodng
prace i wytworcg i spozywca. Ks. 8. Wyszynski.

Za zezwoleniem Wiadzy Duchownej.
Wydawca: Seminarium Ouchowne we Wioctawku.

Redaktor naczelny: Administrator:
As. 2)r Stefay Wyszynski. Xs. f)r Jo67ef Jwanicki.
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W domu rekolekcyjnym 00, Jezuitow

CZESTOCHOWA, — UL. BL. KINGI 74

odbedg sie w r. 1938 nastepujace serie
trzydniowych ¢wiczer duchownych:

13 kwietnia (dwudniowe) dla panow
25 kwietnia dla kaptanéw
20 czerwca dla kaptanow.

Kaptani pragnacy odprawi¢ pod kierownictwem ¢wi-

czenia w innych terminach zechcg przyjezdzac, ile mo-

znosci w poniedzi&IKi wieczorem, z wy-
jatkiem wielkiego 'postu.

Poczatek kazdej serii 0 godzinie 19-gj.
Dojazd od ulicy Lisinieckiej. - Dorozka 1.50 zt.

Nowosc¢!

LLOPOLD CARO

LIBERALIZM | KAPITALIZM

Do nabycia:

KSIEGARNIA SW. WOJICIECHA
w Poznaniu.

i Cena 3 ziote, Cena 3 zlote.
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