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Hellenizm a Chrzescijanstwo

I, Mozna z rozmaitych stanowisk i z rozmaitym nastawieniem
do tego zagadnienia podchodzi¢, temat to bowiem niewyczerpany,
wprost niezmierzony.

Sam takze kilkakrotnie tym tematem zajmowatem sie. W roku
1936 wygtositem na kursie w Lublinie obszerniejszy referat:
Cywilizacja grecko-rzymska a chrzescijanska f). W r, 1933 miatem
na innym kursie na Bielanach pod Warszawg referat: Stosunek
kultury hellenistycznej moralno-duchowej do pierwotnego chrzescijan-
stwa 2). W r. 1928 omawiatlem ten temat w broszurze polemicz-
nej, drukowanej w Ateneum Kaptanskim, pt.: Religia helleriska,
Stary Zakon i Chrzescijanstwo 3) przeciw pewnym pogladom prof,
Zielinskiego. W r. 1925 dalem do Ksiegi Pamigtkowej ku czci
Prof. Balzera krotki artykut In aeternum renatus*. W r. 1922
na posiedzeniu Pol, Towarzystwa Filologicznego wygtositem refe-
rat: Metoda Filologéw, w ktérym na podstawie ksigzki Nordena
Agnostos Theos wykazywatem niescistosci i dowolno$¢é w postepo-
waniu pewnych filologows). W r. 1923 krytykowatem metode
jednego z filologbw w artykule naukowym Filolog 0 Ewangelii
Bozego Narodzenia 6).

Ze stanowiska apologetyki i teologii chrzescijanskiej naj-
wazniejsza jest sprawa pewnych analogij miedzy wyrazeniami
i wyobrazeniami hellenistycznymi w zwigzku z kultem Osirisa,
Attisa, Dionizosa, lzydy itp. a wyobrazeniami chrzeScijanskimi
w zwigzku z kultem Jezusa Chrystusa. Albowiem szkota poste-
powo-racjonalistyczna probuje wykazywac, ze droga do Chrystusa
chrzescijan wiedzie, jak méwi Eichrodt’), przez Horusa—Osirisa—
Immanuela—Heliosa—Aiona, a nam idzie o obrone nadprzyrodzo-

*

=

Kultura i cywilizacja. Lublin, Uniwersytet, 1937, s. 70—116.
Prad, Lublin, wrzes.-pazdz., 1933.

~
—

3) Wioctawek. 1928. 4y Lwow, 1925.
s) Przegl. Teolog., Lwow, 1922. e) Przegl. Teolog., 1923.
7) Dr Walther Eichrodt, Theologie des Alton Testam., Leipzig-Hinricka,

1933, 1 B. S, 269.
Ateaum Kaptanskie. Rok 24, Tom 4l. 15
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nego i jedynego w swoim rodzaju charakteru naszego Zbawiciela.
Zagadnieniu temu wiasnie poswiecitem blisko potowe ksigzki
Historia religii a religia objawiona  rozdziaty mianowicie ,,Cud",
»~Mithra i misteria poganskie”, ,,Przepowiednie przysztosci i idea
mesjanska”, wreszcie ,,Uwagi ogélne", gdzie obszerniej, chociaz
tylko w dopisku, méwie o Apolloniuszu z Tiany. Najsilniej atako-
wano ze stanowiska hellenistycznego w pracach Reitzensteina
i Dietricha nauke $w. Pawla o odrodzeniu i tasce, dlatego zajgtem
sie tym tematem w broszurze Idea odrodzenia w misteriach helle-
nistycznych a w Listach $w. Pawia 2)

W artykule niniejszym mam zamiar zwrOci¢ uwage na inng
strone zagadnienia Hellenizm a chrzescijanstwo. Bede sie starat mia-
nowicie podnies¢ w dwczesnej hellenistycznej kulturze religijno-
moralnej te momenty, ktére stanowig charakterystyczng ceche
tej epoki, a ktére mimowoli gotowaly droge chrzescijaristwu.

Prof, Zielinski powtarzat na wstepie kilku swoich prac jako
~pewnik" miedzy innymi teze, ze religia antyczna jest wiasciwym
Starym Testamentem chrzescijanstwa. Przeciw takiemu ,,pewni-
kowi" musi kazdy teolog chrzescijanski protestowac. Prof. Zie-
linski jednak miat w ostatnich latach wyjasnia¢, — miat to zazna-
czaC takze po ostatnim moim referacie na zjezdzie Historykéw
polskich w Wilnie w r. 1935, Hellenizm a judaizm 3), —ze nie zwalcza
tezy chrzescijanskiej, iz Stary Zakon mojzeszowy byt przygoto-
waniem do Nowego, ale stara si¢ wykaza¢, ze hellenizm byt pod
pewnym wzgledem blizszym chrzescijanstwu, niz religia staro-
zakonna i ze dlatego Grecy przyjeli religie Chrystusa, Zydzi za$
w olbrzymiej wiekszo$ci pozostali przy swojej dawnej religii,
ewangelii Chrystusowej nie przyjeli.

Jest faktem dziejowym, ze Swiat hellenistyczny z czasem,
mimo przesladowania, stat sie chrzeScijanskim, ze w tym wiasnie
Swiecie chrzeScijanstwo przyjeto sie, rozwinegto i wyrosto na naj-
wiekszg potege duchowa. Musiato by¢ co$ szczegblniejszego
w tym wiasnie Swiecie hellenistycznym i w tej kulturze hellenis-
tycznej owych czaséw, ze chrzeScijanstwo mogto tam znalezé
grunt podatny pod uprawe religii z Palestyny. Nie mozna wiec
odmawia¢ pewnej stusznosci prof. Zielinskiemu, gdy podnosi te
wiasnie korzystne dla chrzesScijanstwa pojecia i nastroje psychiczne
w Swiecie hellenistycznym. Te nastroje psychiczne ze stanowiska
apologetyki i historii religii nalezy przede wszystkim poznac.

) Lwéw, '917, wihasciwie 1916. 2) poznan, $w. Wojciecha, 1930.
3) Pamietnik Zjuzdu. Referaty, Lwow, 1935.
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Te zatem prady i nastroje, wiejgce bezwiednie w strone
wschodzacego chrzescijanstwa, prady iilozoficzno-religijne, prady
mistyczne, wychodzace przede wszystkim z misteriow helleni-
stycznych, jaki$ niepok6j religijny w tych czasach, jaki$ gtéd
rzeczy nadprzyrodzonych, cuddéw, objawien, te wiasnie rzeczy
pragne poruszy¢ i podniesé, w zwigzku jednak z dzietem prof,
Zielinskiego Religia Rzeczpospolitej Rzymskiej, a w szczeg6lnosci
z rozdziatem w tym dziele: ,,Gdy sie czasy spetnity":

Powiemy naprzdéd stéw kilka o prawdach filozoficznych
i filozoficzno - religijnych owej epoki. Nalezy tu wiec wspomnieé
0 Poseidoniosie z Apamei w Syrii, ktory zyt w | wieku przed Chr.
{135—51, najwczesniej 144—60 przed Chr.)f), byt powaznym
myslicielem i uczonym, byt takze mistykiem i nadat za wplywem
duszy Wschodu swojej mysli filozoficznej kierunek religijny.
Nauczat na Rodos i tam go odwiedzit miedzy innymi Cicero. Pod
wptywem wiasnie Poseidoniosa powstat w De republica Cycerona
stawny ten Scipiona, o ktérym moéwitem w referacie na Bielanach.

Wilhelm Kroll, w artykule Die religionsgeschichtliche Bedeu-
tung des Poseidonios w Neue Jahrbicher fur d. klassische Altertum 3
pisze o Poseidoniosie, ze jest jednym z najwiekszych odkry¢
ostatnich dziesigtkbw lat filologii niemieckiej. Byt platofczykiem,
ale takze inne kierunki greckiej mysli filozoficznej, zwiaszcza
Arystotelesa i stoikow, uwzgledniat. Wprowadzit do filozofii mi-
styke orficka. Pisma jego, niestety, w przewaznej czesci zaginety,
a tylko dzieki zmudnej pracy filologbw niemieckich udato sie
odtworzy¢ obraz jego dziatalnosci i nauki. Umart w pdznej sta-
rosci, w potowie w. | przed Chr., najp6zniej okoto 51. Wilh. Kroll
pisze jeszcze o nim, ze dat poczatek ruchowi, ktory wszystkie
szkoty filozoficzne doprowadzit wreszcie do wyraznego systemu
religijnego.

Wplywom wiec Poseidoniosa nalezatoby przypisa¢ prad
religijny filozofii stoickiej z tych czaséw, powstanie filozofii neo-
pitagorejskiej i neoplatonskiej z tendencjami wybitnie filozoficzno-
mistycznymi.

Wybitnie religijny charakter nosi filozofia neopitagorejska
i neoplatonska; ale takze filozofia stoicka w tych czasach, jak
Swiadczg pisma Seneki (2—66 po Chr.) i Epikteta (50—130 po
Chr.), nosi charakter religijny. Nie bez powodu powstata nie-

1)  Wilhelm. Schmidt i Otton St&hlin, Geschichte der griechischen Literatur,

wyd. 5 zr. 1911, t Il, s. 268. Z tego dzieta czerpie tu pewne daty i uwagi,
2) 1917, zesz. 3.
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uzasadniona zresztg tradycja, jakoby Seneka pozostawat w ko-
respondencji z Apostotem Pawiem, ktérej echem sg apokryficzne
Listy obydwu; a o Epiktecie przypuszcza sie, ze mogt spotkac sie.
osobiscie z chrzeScijanstwem w Azji Mniejszej, urodzit sie bowiem
ok. 50 r. po Chr, we Frygiil),

Monizm stoikow w pismach Seneki i Epikteta przechodzi
dos¢ wyraznie w teizm etyczny, O wyidealizowanym filozofie
cyniku Epiktet pisze miedzy innymi: ,Patrzcie, Bég zestat wam
jednego, aby wam na jego przykladzie pokaza¢, ze mozna sie
czu¢ szczeSliwym bez débr i majatku, bez szat, bez wiasnego
domu i ogniska, zyjac w prochu ulicznym™. Ten filozof-cynik moze
by¢ wzorowany na Chystusie. Upomina on ludzi jak ojciec, jak
brat, jest tylko stuga Boga, Ojca nas wszystkich, ,,Prowadz mnie
Zeusie — pisze Epiktet — i ty wszechmocny Losie"; i dodaje
zaraz: ,,Jesli sie to bogom podoba, to niech sie tak dzieje" 2)3

Seneka pisze do Lueiliusa: ,,Bostwo jest ci bliskie, jest przy
Tobie, jest w Tobie. Tak mo¢j Luciliusie, twierdze, ze w nas
mieszka duch $wiety, Swiadek i str6z dobrego i zlego, jakie sie
w nas dzieje. Tak on sie odnosi do nas, jak my do niego, ale
nikt nie moze by¢ dobrym cztowiekiem bez Bogas), ,,Szukamy
teraz pierwszej i powszechnej przyczyny. Ta przyczyna musi by¢
prostg, gdyz takze materia jest prostg. Spytamy, jaka to jest ta.
przyczyna? Rozum dzialajacy, tj. BOg" 4).

Marcje, ktora stracita Swiezo syna i nie mogla sie z tego
powodu uspokoi¢, Seneka pociesza, ze ten syn zostawit tu tylko
swoje ciato, jak szate jaka$, sam za$ uleciat czysty i przemie-
niony w owe wyzsze $wiaty, aby tam przebywa¢ miedzy duchami,
ktére gardzg zyciem ziemskim i przez dobrg $mier¢ odzyskali,
wolnosé 5).

Apulejusz z Madaury w Numidii byt wybitnym platonczy-
kiem, pisarzem zdolnym, wyksztatconym i oczytanym, cho¢ moze
mniej oryginalnym, jak zaznacza Reiszenstein w jednym z pism
swoich. Pochodzit z Afryki ftacinskiej, zyt w Il wieku po Chr.
(ur. ok. 124 po Chr.); wedrowat po Grecji i byt w Rzymie.
Oskarzony o magie, napisat w obronie wiasnej apologie. Znat

J) A. Bonhdffer, w dziele Epiktet u. d. N. T. (Giessen 1911) przylmuje,
ze Epiktet pism Pawiowych nie znat, ale jego krytyk E. de Eaye (Revue de
I'histoire d, religions, 1912, s. 381) przypuszcza, ze je znat.

") Epiktets Handbuchlein der Moral (Krdners Sammlung), s. 93, 99,

3] Seneka, Eotn gliickseligen Leben, (Kroners Taschenausgaben), s. 156..

4) Seneka, w., s. 164.

*) Seneka, Vom gluckseligen Leben, j, w,, s. 105.
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nie tylko Platona, ale takze Arystotelesa, stoikow i Pitagorasa.
Byt przy tym naturg religijng. Jako filozof reprezentuje Kierunek
wybitnie religijny i skfania sie, jak Poseidonios, Cicero, Seneka
i Epiktet, ku wierze w jednego Boga. Pisze miedzy innymi:
Chociaz sg r6zne nazwy Boga, jest on zawsze jeden (Et quum
sit unus, pluribus nominibus cietur propter specierum multitudi-
nem, quarum diversitate fit multiformis). Ro6znorodnym sie staje,
objawiajac sie w roznych zjawiskach—ttumaczy Apulejusza prof.
Kawczynski—wiec jako Jowisz, jako Zeus, jako Saturnijczyk, jako
Kronos, albo Btyskajagcy albo Grzmiacy: ale zawsze — tlumaczy
go dalej Kawczynski — to Zeus, jak Spiewa hymn orficki: Zeus
poczatek Swiata i jego szczyt, gtowa i Srodek, 0$ nieba i ziemi,

Apulejusz méwi wprawdzie o bogach znanych z wierzen
greckich i rzymskich, ale uwaza te bostwa tylko za r6zne nazwy
jednego Boga, lub tez bostwa ludowe uwaza za bdstwa nizszego
rzedu, za demondéw, majacych jak bogowie nieSmiertelnos¢, ale
takze jak ludzie rozmaite namietnosci. Nad tymi jednak bogami
i boginiami jest jeden Bo6g najwyzszy, ojciec ich wszystkich i pan
catego Swiata.

Platon boskg obdarzony wymowg i boskim rozumem —
streszcza wywody Apulejusza Kawczynski — moéwi, ze wielkos$¢
tego Boga wychodzi poza granice mowy ludzkiej, poza moznos$¢
wystowienia. Medrcy tylko wydoskonalong swg dusze zdotajg
niekiedy tak oddzieli¢ od ciata, ze sie niejako do Boga zblizaja,
Ale i wtedy dostrzegajg go tylko na chwilke, jakby w przelocie
btyskawicy 1).

Ale pozwolimy sobie przytoczy¢ dostowne teksty z Apuleju-
szowego Asklepiusza, z wydania Teubnerowskiego przez Thomasa,
nie z Asklepiusza z Corpus Hermeticum:

Deus eras sempiternus, deus aeternus, nec nasci potest, nec
nasci ergo potuit: hoc est, hoc fuit, hoc erit semper. Haec ergo est,
guae ex se tota est, natura Dei (cap. XIV).

Deus etenim vel Pater vel Dominus omnium vet quocunque
alio nomine ab hominibus sanctius religiosiusque nuncupatur (cap. XX).

Solus enim Deus et merito solus ipse, in se et a se et circum
se, totus est plenus atque perfectus, cum in eo sunt omnia (cap. XXX).

J) Maksym. Kawczynski, Zycie Apulejusza Platoriczyka z Madaury, Kra-
kéw, Akad, Um, 1899, Rozmaite oceny Apulejusza, jego pism, wplywow, zna-
czenia i dziatalnosci podaje Georg Lehnert w Bericht Gber die Literatur zu Apule-
ius {Jahresbericht der klass. Altertumswissenschaft, 1916—1918, 1—6 Heft, s. 1-80).
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Tibi Deus Summe gratias ago, qui me videndae divinitatis
luminasti lumine. Et vos o Tat et Asclepi et Ammon intra secreta
pectoris divina mysteria silentio tegite et taciturnitate celait
(cap. XXXII).

Omnia enim Deus et ab eo omnia et eius voluntatis omnia.
Quod tohim est bonum, decens et prudens, et immutabile et ipsi soli
sens-ibile atque intelligibile, et sine hoc nec fuit aliquid nec est nee
erit.  Omnia enim ab eo, et in ipso et per ipsum (cap. XXXIV).

Gratias tibi ago Summe Exsuperantisime. Intelligimus te o vitae
vera vita (cap. XLI).

Etjiap[isvij est aut effectrix rerum, aut Deus summus, aut ab
ipso deo qui secundus effectus est deus, aut omnium coelestium ter-
renarumque rerum firmata divinis legibus disciplina (cap. XXXIX) »).

Spotkamy sie jeszcze nizej z Apulejuszem jako z wielkim
dewotem poganskim, gdyz Lucius, znany z Xl ksiegi jego Meta-
morfoz, powszechnym zdaniem krytykow jest samym Apulejuszem,

Podobnie religijng naturg byt Plutarch (46—120 po Chr,),
wspotczesny Hadrianowi, W filozofii byt, jak Apulejusz, eklek-
tykiem i chociaz byt zarliwym obroncg obyczajéw ojcdw w zyciu
religijnym i przestrzegat drugich przed porzucaniem tych oby-
czajow 2), to jednak skianiat sie ku wierze w jednego Boga
i nawotywat do stuzby temu Bogu. Starat sie godzi¢ religie pan-
stwowg z naukami filozoféw. 1 on mdwi o wielkim Bogu, ktérego
zowie Ojcem i Stworca Swiata. Inni bogowie sg sitami podrzed-
nymi i stuzacymi. Przepieknie moéwi Plutarch o Opatrznosci
i nalezy do wielkich moralistow. Plutarch wierzyt w cuda i w wy-
rocznie, a siostre swojg Klee, ktéra byla przetozong kaptanek
Dionizosa w Delfach i juz w miodych latach przez rodzicow byta
wprowadzong do misteriow na cze$¢ Osirisa, umacniat w poboz-
nosci. Jej poswiecit dzieto De Iside et Osiride. Plutarch i Apule-
jusz byli platonczykami i reprezentowali kierunek wybitnie reli-
gijny. W Il w. poczyna sie rozwija¢ wiasciwa filozofia neopla-
tonska, ktorej zatozycielem miat by¢ Ammonius Sakkas (ok. 240
po Chr.), mistrzami za$, ktorzy te filozofie rozwineli i wstawili,
byli Plotyn, uczen Ammoniusza i Porfiniusz, uczen i wielbiciel
Plotyna,

) Apuleii opera philosophica, ed. Thomas, Leipzig, Teubner 50, 55, 58, 79 i i.

3) Dr Paul Geigenmiller, Plutarchs Stellung zur Religion u. Philosophie
(Neue Jahrbucher f. d. klass. Altert. 1921. Heit 6/7, s, 251—270). Por, takze
uwagi o Plutarchu w Geschichte der grichischen Literatur Wilhelma Schmidta,,
wyd. V, cz. Il. potowa 1 zr, 1911, s. 367 n.n.
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Chociaz filozofia neoplatoriska bardzo mocno tkwita w sta-
rym poganstwie i w starym kulcie, chociaz sktaniata sie ku moniz-
mowi, to jednak gtosita jednego Boga najwyzszego, ktadta nacisk na
zycie duchowe, wydawata walke ciatu i jego pozadliwosciom, propa-
gowata religijnos¢ i asceze. Filozofia ta niezawodnie wiele skorzy-
stata z chrzes$cijanstwa, Sakkas miat by¢ jaki$ czas sam chrzescijani-
nem. Rodzice jego, podaje Euzebiusz (Hist. Kos¢. VI. 19) byli chrzes-
cijanami i wychowali syna w religii Chrystusowej, dopiero wigc po-
tem syn ten przeszedt do poganstwa. Stuchat go miedzy innymi takze
nasz Origenes. Porfiriusz napisat przeciw chrzescijanom 15 ksiag,
ktére zaginety, Sw. Augustyn jednak cenit go bardzo jako czio-
wieka wyksztatconego.

Ozyta w tym czasie takze spirytualistyczna filozofia Pitago-
rasa jako neopitagoreizm Juz pierwotna szkota Pitagorasa byta
jak gdyby zakonem religijnym: teraz gdy sie odradzata, wiasnie
wskutek wzmozonych pradéw religijnych w Swiecie, tym bardziej
odznaczata sie zarliwoscig religijng. Apolloniusz z Tyany, gtosny
wedrowny nauczyciel z | wieku po Chr,, uchodzit za pitagorej-
czyka. Kierunek neopitagorejskiej filozofii byt wybitnie religijny
i moralizujacy. Znowu wybija sie tu wiara w jednego Boga naj-
wyzszego, ku ktoremu filozofia w tej epoce zdazata.

»Apolloniusz z Tyany“—Filostratosa nie jest monografig histo-
ryczng, ani opowiadaniem historycznym, i to niezaleznie nawet
od kwestii, czy istniat jaki§ Damis czy nie istniat, czy ten Damis
prowadzit dzienniczek podrézy mistrza swego Apolloniusza, czy
nie prowadzit i czy Filostratos z zapisek Damisa korzystat czy nie,

Zywot Apolloniusza, napisany przez Filostratosa dla cesa-
rzowej Julii Domny, zony Septimiusa Sewera, znowu bez wzgledu
na pytanie, czy szto tu o przeciwstawienie rzekomego cudotworcy
poganskiego Chrystusowi, czy nie, jest tylko powiescig, ro-
mansem.  Pierwszy wspomina Apolloniusza satyryk Lucjan
(120—180 po Chr.), a traktuje go jako komedianta i szalbierza.
Niewiele tedy pewnego o nim wiemy. Ale sam Lucjan nazywa go
gtosSnym w catym Swiecie i nazywa Aleksandra, fatszywego pro-
roka, uczniem jego ucznia, Mozna wiec stusznie upatrywac w tym,
co Filostratos pisze o swoim bohaterze, pewne echo rzeczywistej
dziatalnosci Apolloniusza i ducha czasu. Mniejsza o cuda, jakie
miat czyni¢ Apolloniusz jako mag, cho¢ ksigzka stara sie¢ go bronic¢
przed zarzutem magii.

Filostratos méwi o Apolloniuszu, ze oddawat sie z zapatem
filozofii i byt zapalonym pitagorejczykiem.



216

Apolloniusz pochodzit z Tyany w Kapadocji; w 14 roku
zycia zostat wystany przez ojca na wyzsze studia do Tarsu
w Cylicji, miasta Sw. Pawla Apostota. Chociaz w tym miescie
zapoznawat sie z filozofig Platona, Arystotelesa, Zenona, a nawet
Epikura, to jednak ze szczegdlniejsza mitoscig oddat sie pitago-
rejczykom 1). Mistrzowi swemu, ktéry byt epikurejczykiem, miat
odda¢ dom z pieknym ogrodem i z potoczkami, z tymi stowami:
»TY 2yj tutaj na swoj sposob, ja za$ chce zy¢ podiug obyczaju
Pitagorasa" 2).

Filostratos opowiada o Apolloniuszu, ze gdy przybyt do
Aten i trafit w teatrze Dionizosa na zamku Akropolis na krwawe
walki nie zawodowych gladiatoréw, ale kupionych i uzbrojonych
skazancow, i przygladajagcych sie tym walkom Atenczykéw, gdy
go nastepnie zapraszali na swoje zebranie, odpowiedziat im listem
w ten sposéb: Dziwie sie bardzo, ze takze bogini (Atene) nie
opuszcza waszego zamku, skoro taki rozlew krwi przed jej Swia-
tynia robicie. Zdaje sie mi, ze przyjdziecie jeszcze do tego, iz
w same Swieta Panatenajow bedziecie ofiarowywali bogini juz nie
dzieci, ale hekatomby ludzi. A ty Dionizosie czyz jeszcze po-
kazesz sie w teatrze po tej krwi? Czy ci madrzy Atenczycy
bedg tam skiadali ofiary ptynne z krwi? ZejdZ takze ty z tego
miejsca, Dionizosie. Cyteron jest miejscem czystszym 3),

Bardzo zajmujgca jest rozmowa Apolloniusza z Tigellinusem,
prefektem pretorium, ktéremu jako stuzalcy Nerona i oskarzycie-
lowi wielu uczciwych obywateli, a nastepnie zdrajcy Nerona,
Tacyt okropne Swiadectwo wystawia 4). Tigellinus zetkngwszy sie
z Apolloniuszem, wzigt go do osobnego pokoju dla przestuchania
i spytat go miedzy innymi: dlaczego nie boisz sie Nerona? Ponie-
waz — Apolloniusz odpowiedziat — Bog, ktory pozwala Neronowi
wydawaé sie strasznym, daje takze mnie ftaske, ze sie go nie
boje. Co myslisz o Neronie? pyta dalej Tigellinus. Lepiej niz
wy — odpowie Apolloniusz. Wy uwazacie, ze wart $piewac, a ja
ze wart milcze€. Zmieszany tg odpowiedzig Tigellinus mowi:
IdZ, ale daj poreke za swojg osobe. Odpowiedziat Apolloniusz:
Kto moze da¢ poreke za ciato, ktérego nikt zwigza¢ nie moze?
To wszystko wydato sie Sofoniuszowi Tigellinusowi postepowa-
niem demona, nie ludzkim postepowaniem. Bat sig, aby nie wal-

') Zycie Apolloniusza, ksiega I. 7. 2) Tamze,
3) Zycie Apolloniusza, ksiega IV. rozd. 22.
4) Historiarum liber |, cap. 72.
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<czy¢ przeciw bogu. Rzekt wiec do Apolloniusza: 1dz, gdzie
*chcesz.  Jeste$ silniejszy, niz moja wiadza nad toba #x

Ks. Martin w monografii o Filonie z Aleksandrii powtarza
stowa Euzebiusza z Historii Kosciota (I, 4), ze Filon przewyzszat
znajomoscig gteboka filozofii platoriskiej i pitagorejskiej wszyst-
kich wspotczesnych, i dodaje od siebie, ze te stowa Euzebiusza
sg catkowicie stuszne 3. Swiadczyloby to jasno o tym, ze takze
w Aleksandrii w tych czasach byto szczegOlniejsze zainteresowa-
nie dla filozofii Platona i Pitagorasa.

W Swietle powyzszych faktow i uwag mozna powiedzieé,
ze w epoce hellenistycznej, na ktorg przypadaja poczatki chrzesci-
janstwa i w ktérej chrzescijanstwo toczy krwawe meczenskie
boje z poganstwem antycznym, zywo rozwija sie¢ w Swiecie helle-
nistycznym filozofia spirytualistyczna i moralizujgca, ze z ta filo-
zofig rozwijata sie razem takze idea jednego Boga, Boga najwyz-
szego. Mysli o jednym Bogu, o Bogu najwyzszym, sg wprawdzie
przetykane i u Seneki i u Apulejusza i u Plutarcha wyrazeniami
monistycznymi, bo takze monizm w tej epoce miat wyznawcow
i wyciskat swe pietho na mysli ludzkiej, ale teistyczna wiara
w jednego Boga ztobita sobie coraz silniejsze koryto w Owczes-
nym Swiecie mysli, taczac sie zwolna, nalezy tu jeszcze dodac,
z kultem stonca jako bostwa najwyzszego.

Ze Wschodu mianowicie szta na Zachod mysl o Stoncu jako
béstwie najwyzszym. Pierwszy Heliogabal, czciciel Baala z Emesy
w Syrii pod postacig Stoninca, gdy jako miodzieniec 14-letni zostat
cesarzem, wprowadzit w Rzymie kult Baala syryjskiego jako boga
najwyzszego pod nazwg Storica. Ustanowit na cze$¢ jego uro-
czystosci ku czci Sol Invictus Elagabal3).

Nie przyjat sie ten kult w tym czasie, ale przyjat sie w 50 lat
pozniej za Aureliana, ktéry kult Sol Invictus -w Rzymie na dtugie
czasy utrwalit. Do Rzymu do nowej Swigtyni dla nowego kultu
sprowadzit obrazy Bela i Heliosa ze zwyciezonej orezem Palmiry
w Syriid).

Ale w tym czasie spotkat sie Zachdod z kultem Stonca
w nowej odmianie, w religii mianowicie perskiego Mithry. Sol
Invictus to gtownie bog Mithra, ktérego cze$¢ ze Wschodu niosty

V  Zywot Apolloniusza, ks. 1V, r. 44,
2) L’abbé Jules Martin, Philon (Les grands Philosophes), Paris-Alcan,
1907, s. 42.
3) Franz Cumont, Les religions orientales dans le paganisme romain.
Paris. 1809, s. 169,
Tamze, s. 170.
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przede wszystkim legiony rzymskie, dlatego tak wiele grot dla tego
kultu przeznaczonych odkryto w nowszych czasach w dawnych
obozach nad Renem i Dunajem. W r. 307 Dioklecjan, Galeriusz
i Licinius wspdlnie, w Carnuntum nad Dunajem, nieco nizej od
dzisiejszego Wiednia, poswiecili Swigtynie ku czci Mithry, jako
obroncy imperium (fautori imperii suil).

Kult Mithry-Stonca byl ostatnim wysitkiem poganstwa zachod-
niego w walce z chrzeScijanstwem o panowanie. Ten kult pro-
bowat wskrzesi¢ i utrwali¢ Julian Apostata. Ale i za jego cza-
sow i dos¢ diugo jeszcze po nim znajdowali sie ludzie, ktérzy sie
do Mithry-Storica modlili, a wrogo odnosili sie do chrze$cijanstwa.
Tego starego poganskiego kultu trzymaty sie pewne rodziny
arystokratyczne i pewni przedstawiciele &éwczesnej poganskiej
inteligencji i 6wczesnej literatury,

Franz Cumont, znakomity znawca mitraizmu, przypuszcza, ze
zatozycielem naukowej heliolatrii (le fondateur de I'héliolatrie scien-
tifique) jest wspomniany juz przez nas Poseidonios z Apamei, nie-
daleko Emesy i Palmiry, a moze jaki$ inny teoretyk poganstwa 2),
Spirytualistyczna filozofia platonska i pitagorejska, ktéra moéwita
0 Bogu niewidzialnym i nad S$wiatami, nie sprzyjata wprawdzie
koncepcji, jakoby stonce nasze widzialne miato by¢é duszg wszech-
Swiata i najwyzszym Bogiem: mimo to jeszcze pod koniec wieku
IV i nawet w wieku V spotyka sie w Rzymie napisy ku czci Mit-
hry - Storica. W mojej rozprawie In aeternum renetus przytaczam
napisy z lat 376 i 391 po Chr. Ten kult Mithry - Stoica, jako
najwyzszego bdstwa jednego, zbiegat sie z pradami ku monoteiz-
mowi, idgcemu od strony filozoféw, o ktorych mowilismy.

Il. Z kolei co$ nieco$ o mistycznych pradach tej epoki.
Kto sie tg epoka zajmuje, ten styszat o tym, ze ludzie tej epoki
zyli w pewnym przygnebieniu, ze opanowat umysty jaki$ pesymizm,
ze odczuwano bardzo zywo jakie$ cisnienie, idgce od planet, czy
od gwiazd w Zodiaku, czy od archontow, ktorzy, podtug oéwczes-
nych wyobrazen pochodzenia chaldejskiego, rzadzili sferami planet
i gwiazd, stad powstat takze kult szczegdlniejszy Et' ptapfiévTj, Topj
Fatum, Fortuna. Takze Plutarch i Apulejusz zajmujg sie tymi wy-
obrazeniami ze stanowiska nawet naukowego i starajg sie je wy-
jasni¢.  Plutarch osobng rozprawe pisze llept Etptotpp&v7le czyli De
Fato. Rozprawia tu Plutarch o Fatum i o Providentia, (llpdyotot}.

1) Tamze, s. 221-222.
a) La théologie solaire du paganisme romain. Paris, 1909 s, 29.
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i Fortuna i Procuratio (upopiteia) i o genia (Sap-ove;), ktore majg
swoje miejsce koto ziemi, strzegg i nadzorujg czynnosci ludzkich,

»oumma autem Providentia omnium est antiquissimum, eo ex-
cepto, cuius est sive intelligentia sive voluntas, sive utrumque. Est
autem, ut ante dixi, patris et opificis omnium”. ,,Et Fatum omnino
subesse Providentiae, hanc Fato nequaquam” I).

U Plutarcha wiec przewazata nad fatum wiara w opatrznosc,
wzglednie wiara w rzady Boga osobowego nad S$wiatem: u in-
nych, u ktorych mys$l byla mniej uporzadkowana, a charakter
mniej pogodny, nacisk tych wyobrazeh bywat niekiedy duzy, stad
rodzito sie pragnienie jakiego$ wyzwolenia od tego ucisku wyz-
szych sit, jakiego$ zblizenia sie¢ do bostwa, aby uzyska¢ obrone
i zabezpieczenie, pragnienie jakich$ mocy tajemnych, ktérymi
mozna by sie ostoni¢ i zabezpieczy¢ przeciw nieszczeSciom i ztemu
przeznaczeniu.

Gdy rosta nedza, gdy nastawaty wojny, gdy zdarzalty sie
kleski elementarne i inne, rosto takze przygnebienie, rosta te-
sknota za lepszymi czasami, za nowym wiekiem, za jakim$ zbawi-
cielem, albo mnozono praktyki magiczne, popadano w teurgie.

Epoka hellenistyczna jest wtasnie epoka rozrostu takze praktyk
magicznych, rozpowszechnienia sie recept magicznych rozmaitych
zauberpapyruséw egipskich, oracula chaldaica, to znéw oracula
sibyllina, tajemniczych wyrazéw barbarzynskiego pochodzenia, nie-
kiedy moze nawet bez zadnego sensu. Rodzita sie na tym tle
takze niekiedy glebsza wiara religijna, jaki$ duch ascezy, ucieczki
od $wiata, szukanie ratunku u bogéw, dawnych i nowych, pogan-
skich i Boga zydowskiego, jakich wschdd propagowat.

Na tle tych wyobrazen i niepokoju duchowego zjawiajg sie
silne tesknoty za zbawcg i za nowym szcze$liwym wiekiem, jaki
ma przyjs¢. Bo spodziewano s¢ w tych czasach nowych szcze-
$liwszych czasow i znowu Wschod dostarczat tu nowych mysli
i wyobrazen.

Wschdd mogt dostarczyé wyobrazen o nowym ziotym wieku
(aitév, aeon, eon) i o jakim$ zbawicielu (awTTjP).

Wyobrazenie o nowym ztotym wieku moze pochodzi¢ z wy-
obrazen perskich lub zydowskich, bo w jednej i drugiej religii
jest mowa o krdlestwie Bozym, o zwyciestwie Boga, triumfie spra-
wiedliwosci i koncowym szczeSciu. W wyobrazeniach perskich
znajdujemy miedzy innymi mys$l o powrocie na koricu S$wiata do
pierwotnego stanu szcze$liwosci. Jest tu takze mowa o 4 okre-

Plutarchi Chaeronei Opera, ed. Reiske. 1777, tornus VIII s, 264.
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sach czasu po 3.000 lat i o przyjSciu w ostatnich 3.000 lat trzech
.specjalnych postancéw, z ktorych najgtosniejszym jest ostatni, spe-
cjalny Saoshyant.

W religii starozakonnej mamy wyrazne zapowiedzi przy-
sztego mesjasza, szczeSliwych czaséw mesjanskich i1 krolestwa
mesjanskiego

Pomijam tu zagadnienie, w jakim stosunku pozostajg do sie-
bie perskie i starozakonne wyobrazenia mesjanskie o koncowym
zbawcy i o koncowym szczesciu. Zajmuje sie tym zagadnieniem
w innym studium. Na tym miejscu zaznacze tylko, ze zaréwno
wyobrazenia starozakonne, jak perskie mogly przedosta¢ sie na
Zachdd i oddziatywa¢ w epoce hellenistycznej na wyobrazenia
zachodnie.

Podania o 4 wiekach, skoro spotykamy je juz u Hezjoda
w Pracach i dniach, sg oczywiscie pochodzenia starego i moga
naleze¢ do starych podan aryjskich wogdle. Wyobrazenia nato-
miast 0 nowym zlotym wieku i o zbawicielu uwazam za owoc
wptywéw obcych ze Wschodu. Nauka stoicka o apokatastasis
mogtaby réwniez by¢ odniesiona do wptywow wschodnich. Ale
Jile mozna zaprzeczy¢, ze sama takze spekulacja mogta dojs¢ do
wyobrazen o wielkich cyklach, w ktdérych sie wszystko powtarza,
a wiec po ostatnim w takim cyklu wieku zelaznym nastatby
znowu ,,aurea prima aetas" Owidiusza.

Zajmuje nas tu jednak okres tylko hellenistyczny i wyobra-
zenia 0 tym nowym wieku szczeSliwym i o zbawicielu, jakie
w tym czasie w Swiecie hellenistycznym spotykamy,

Na wyobrazenia o jakim$ przysztym zbawicielu z pewnoscig
mogt oddziata¢ takze kult panujgcych, jaki od dawna istniat
w Egipcie i w innych krajach Wschodu, a w tym wiasnie okresie
przeszedt takze na Zachdd i wyrazit sie w religijnym kulcie ceza-
row rzymskich.

Tytut zopiog (pan) byt nie tylko wyrazem wiadztwa, ale takze
boskosci. Panujacy sg stawieni czesto jako otonjeee (zbawcy),
séepfSTai (dobroczyncy), a nawet fl-sot (bogowie). W szczeg6lnosci
w Egipcie spotykamy wiele napiséw tego rodzaju. Mamy u Ditten-
bergera, miedzy innymi taki napis: uzsp zaluapoe adrozpaTOpoe teon
2z &eoo j olzoSop-Zj (Za cesarza samowtadce boga z boga domownicy) 4).
Inny napis: AbtozpAtopt zaiaapt amyjpt zai. eoep-fér/j (na czesc
samowtadcy cesarza czcigodnego (Swietego) zbawcy dobroczynicy)?).

*) Dittenberger, Orientis graeci inscriptiones selectae Il. s. 368. N. 655.
2) Dittenberger, j.w. N. 657.
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Oczywiscie, takze wypadki dziejowe i polityczne na tle
owych nadziei i wyobrazerh nabieraly specjalnego nieraz naswie-
tlenia i zabarwienia. Bez tych wyobrazeh bytyby nie do pomysle-
nia ludi saeculares, obchodzone w Rzymie 17 r. przed Chr. bar-
dzo uroczyscie przez kilka dni, a niedawno pigeknie opisane przez
prof. Zielinskiego w jego Religii Rzeczpospolitej Rzymskiejl), Horacy
na te uroczystosci utozyt specjalne carmen saeculare. Witano
i zapowiadano nowy wiek, wiek szczeSliwy.

Oktawian, ktéry po dtugich latach krwawych wojen domo-
wych dat panstwu i 6wczesnemu Swiatu pokoj, stat sie poczatkiem
nowego wieku i byt witany i uwazany na Wschodzie jako zbawca,
bdg, odnowiciel. Mamy takie napisy w Matej Azji. Dekret miano-
wicie pewnych miast matoazjatyckich z 9 r. przed Chr. glosi, ze
dzien urodzenia boskiego cezara nalezy uwazaé za poczatek
historii $wiata, dat bowiem $wiatu zupetnie nowy wyglad. Opatrz-
no$¢ Boska, panujgca nad zyciem naszym, data nam najwyzszg
doskonatos¢, darowata nam mianowicie Augusta, ktorego dla
dobra ludzkosci napetnita sitg, zestata go nam i potomkom naszym
jako Zbawiciela, ktéry kres wojnie potozy i wszystko uporzadkuje..

Napis z Halikarnassu o pare lat pdzniejszy, gtosi: Wielka
i nieSmiertelna natura wszechswiata darowata ludziom najwyzsze
dobro az z nadmiarem, data nam mianowicie cezara Augusta,
Zeusa ojcowskiego jZbawiciela catego rodzaju ludzkiego, ktérego mo-
dlitwy Opatrznos$¢ nie tylko spetnita, ale i przewyzszyta. Albowiem
w pokoju spoczywajg lad i morze, miasta kwitng przez dobre
prawa, zgode i btogostawienstwo. Wszystko co dobre, bujnie sie
rozwija i owoce wydaje, Ludzie zywig peing nadzieje na przysztosc
i sg dobrej mysli co do teraZzniejszosci2). W tym tekscie spotyka
sie takze w odniesieniu do narodzenia Augusta stowo soanskioy
(w liczbie mnogiej e6a-pféKta),

Wspomne tu jeszcze o stawnej a dotad nie wyjasnionej dosta-
tecznie eklodze IV Wirgilego, z r. 40 przed Chr., do Polliona o ma-
jacym sie narodzi¢ dziecieciu, ktére miato sprowadzi¢ na calg
ludzko$¢ nowy wiek ztoty.

Plutarch w dziele De Iside et Osiride opowiada, ze obcho-
dzono w Egipcie w czasie Swigt Pamylia narodzenie boskiego*
dzieciecia, przyczym wotano: ,,Pan wszech$wiata przychodzi na.
Swiatto". Pamyles pasterz miat wota¢: ,,Wielki kr6l Osiris naro-

J) Warszawa. Mortkowicz 1934. Cz. Il, s. 303 n.n.
2) K. Liitzmann, Der Weltheiland. Bonn, 1909, s. 14—15.
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dzit sie” *). Obchodzono to $wieto zdaje sie pod koniec grudnia,
W Aleksandrii w nocy z 5 na 6 stycznia réwniez obchodzono
Swieto narodzenia boskiego dzieciecia. Nazywato sie to Sopxk
ai<bvoe, Swietem wieku, 2) Swietem narodzenia sie nowego wieku,

Plutarch utozsamia Osirisa z Dionizosem, samo za$ $wieto
jedno i drugie Norden sprowadza do czci stonca i nowego okre-
su rocznego stonca. Wiadomo, ze takze w Rzymie w czasach
pozniejszych obchodzono uroczyscie dnia 25 grudnia diem nata-
lem Solis Invicti, dzien narodzin Stonca.

Duch czasu epoki hellenistycznej objawiat sie nie tylko w wy-
obrazeniach o boskich dziecieciach i boskich wladcach-zbawicielach,
ale takze w specjalnej literaturze mistycznej. Tg literaturg specjalng
sg pisma, ktére chcg uchodzi¢ za objawienia boga Hermesa, stad
tez zowig sie literaturg hermesowa lub hermetyczng. Objawienie
Hermesowe stanowi gnoza, specjalng objawiong wiedze, ktéra
zbawia i daje odrodzenie duszy. Podiug tych pism hermesowych
cztowiek jest w niewoli ciata i ma sie wyzwoli¢ z wiezdw ciata,
a odrodzi¢ sie do Swiatta i prawdy. Jest w tych pismach mowa
0 Bogu najwyzszym (Noug), o Logosie i o innych emanacjach
boskich z najwyzszego bostwa. Odrodzenie wedtug tej literatury
dokonuje sie przez poznanie, gnoze. Cztowiek, ktory sie odradza
i wyzwala z niewoli ciala, staje sie juz tu na ziemi takze sam
bogiem (ftecocne).

Nie rozpaczaj — mowi Hermes do syna swego Tota w trakta-
cie X1l — moj synu. Pragnienie twoje bedzie spetnione. Wola
twoja bedzie wykonana. US$pij twoje wrazenia zmystowe, a na-
rodzisz sie w Bogu. Oczys¢ sie ze Slepych katéw materii, tj. z roz-
maitych niedoskonatosci i zadz, jak niewiadomos$¢ (apzoia), takom-
stwo itd. Poznanie Boga—mowi pdzniej w tym traktacie Her-
mes — w nas wstgpito i zaraz ustgpita nieznajomos$¢. Kto przez
mitosierdzie Boze doszedt do narodzenia sie w Bogu, ten jest
wolny od wrazen zmystowych ciata, poznaje pierwiastki boze,
z ktorych jest ztozony i zazywa szczeScia zupetnego. Czy nie
wiesz — mowi dalej Hermes — ze state$ sie bogiem i synem jed-
nosci (xat to5 evoe rcate), jak ja?

Diugi hymn w tym traktacie jest wielbieniem Boga, Pana
stworzenia, ,,wszystko i jedno“ (to 7tav xai (t6) ev), jest sktadaniem
temu Bogu ofiary rozumowej (ko-pide t>vaiag)“. Zbaw Swiat caty,

J) De leide et Osiride c. 12
a) Eduard Norden, Die Geburt des Kindes. Leipzig. Teubner 1924 s. 29—30.
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ktory w nas jest, o Zycie i oéwie¢ Swiatto, duchu bozy* (a<bfe
cprimp® cpdje). Pare zwrotdw przytocze jeszcze z Poimandresa,
traktatu |.

,.Rozum, ojciec wszystkiego, bedac zyciem i Swiattem, wydat
cztowieka do siebie podobnego, ktérego ukochat jak -whasne dziecko,
byt bowiem caly obrazem ojca.

Od tego najwyzszego Rozumu (No6i) Boga pochodzg Logos, An-
thropos (Cztowiek niebieski), Rozum demiurg, ktéry stwarza rzeczy
widzialne.

Zaczatem tedy opowiada¢ ludziom piekno$¢ zycia poboznego
i znajomosci (gnozy). Ludy, mezowie zrodzeni z ziemi, ktorzyscie sie
oddalipijanstwu (zyciu nierozumnemu), spaniu i nieznajomosci Boga,
of/rzezwijcie, zaprzestaicie upijac sie, uspieni snem nierozumnym.

Ja tedy podniostem ich i stalem sie dobrym przewodnikiem
rodzaju (ludzkiego), uczac ich, jak i w jaki sposob bedg zbawieni.
Zasiatem w nich stowa madroscill.

W XI traktacie tej literatury czytamy: Bog uczynit Eona
(wiek), Eon wydat Swiat, Swiat uczynit Czas, czas za$ poczatek
rzeczy. Jest to odbtysk nauki Platona o niewidzialnych ideach,
ktorych odbiciem jest Swiat widzialny.

A oto zwroty z pewnego papyrusu, ktory Dietrich, wydawca,
ogtosit jako liturgie religii Mithry, ktory jednak nie jest formu-
larzem liturgicznym w kulcie Mithry  ale jest bardzo zajmujgcym
przyktadem wyobrazeh mistyczno-magicznych z Il wieku po Chr,

Po wezwaniu szeregu bostw i absolutu (Ursprung meines
Ursprungs und Urgrund meines Urgrunds, £u,7je
mowi jaki$ myst: JeSli wam sie spodobato da¢ mnie z powrotem
urodzeniu na nieSmiertelno$¢, mnie ktérego trzyma moja dana mi
natura, abym po nedzy obecnej i ciezko mnie dreczacej mogt
oglada¢ niesmiertelny Prapoczatek (Ap/*) z nieSmiertelnym Duchem,
z nieSmiertelng Woda, Ladem i Powietrzem, abym przez Ducha
odrodzit sie, abym byt poswiecony i aby wiat we mnie Swiety
Duch, abym podziwiat Swiety Ogien, abym ogladat przepasé
Wschodu... Albowiem mam dzi§ oglagda¢ S$miertelnymi oczyma,
zrodzony ze $miertelnego ciata matki $miertelnym, wyniesiony
przez przepotezng site i nieprzemijajagca Prawice nieSmiertelnym
duchem Eona i Pana koron ognistych, oczyszczony S$wieceniami
Swietymi" itd.

Przeciw opinii Dietricha wystgpit Cumont, Cliimen, Wunsche i inni.
Nie jest to ,,Mithrasliturgie”, ale bardzo ciekawy objaw éwczesnej hellenistycznej
poboznosci.
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W wielu punktach tekst ten jasny nie jest, ale mamy tu
wyrazng mowe o odrodzeniu duchowym, o ogladaniu duchem
praprzyczyny i boskich elementéw ognia, wody, powietrza i ziemi.
Mamy tu wyrazng tesknote za innym jakim$ nadprzyrodzonym
zyciem. W dalszym ciggu tego ciekawego tekstu czytamy o ekstazie,
w ktdrej myst nie bedzie widziat nic z rzeczy $miertelnych, ale
tylko rzeczy nieSmiertelne, nadprzyrodzone. Jest potem mowa
0 tajemniczym milczeniu. Jest to jakby recepta, podtug ktérej ma
sie potozy¢ palec wskazujgcy na ustach i mowi¢: milczenie, mil-
czenie, milczenie, znak zyjacego, nieprzemijajacego Boga, chron,
mnie milczenie *).

Zaliczytbym do charakterystycznych dla tej epoki wyobrazen
religijno-mistyczno-filozoiicznych pewne napisy ku czci bogow,
zwiaszcza ku czci lzydy. Plutarch w dzietku De Iside przekazat
nam taki tekst o lzydzie w Sais: ,,Jestem wszystkim, co byto, co
jest i co bedzie, a zastony mojej nikt ze Smiertelnych dotad nie
odstonit”. Napis w Kapui gtosit o lzydzie: ,,Una quae est omnia'Vv
Apulejusz nazywa lzyde ,,deorum dearumque facies multiformis”,
»~numen unicum multiformi specie”, ,,rerum natura parens”. Nazy-
wana jest lzyda niekiedy 3>povijpte lub £o<pta rob tho6, to znowu
rcpévoia i boska ‘hoate i Kvspt?, Nazwana jest ,starodawng Panig
wszelakiej madrosci” i ,nauczycielkg wszelkiej magii” (alien
Zaubers), ,ta ktéra uzycza kpoe X6?0e" ®. | taki tekst: Ele IHoe
Eapame fijkwe (Jeden bog Serapis Storice).

I1l.  Mowiac jednak o lzydzie, przechodzimy juz do dalszej
czesci naszego artykutu, do misteriéw hellenistycznych.

Istniaty w epoce hellenistycznej pewne kulty, ktére naj-
czesciej byty pochodzenia obcego, nie mialy przewaznie charak-
teru religii panstwowej, potrzeba byto do nich sie wtajemniczaé
przez pewne ceremonie i rozmaite préby, dla niewtajemniczonych
niedostepne, okryte tajemnicg. Misteria przemawiaty do dusz
indywidualnych i rozwijaty pobozno$¢ indywidualng. Tu mogt
miesza¢ sie razem w ttumie czcicieli danego bdstwa wolny i nie-
wolnik, grek i barbarzynca, obywatel i cudzoziemiec.

Gtosne byty w Grecji misteria Eleuzyjskie, do ktorych wy-
facznie tylko Grecy mogli naleze¢ i ktorymi sie takze wiadze
atenskie opiekowaty. Orfickie misteria miaty glebszy podkiad

J) Eint Mithrasliturgie (Dieterich-Weinreich). Leipzig, Teubner 1923, s. 5.
7. Powtarza sie w tym papyrusie wiele wyobrazen, ktére i w Poimandresiz
przychodza, bo to przeciez ten sam $wiat mistyki hellenistycznej.

2) Beitzenstein, Poimandres, Teubner 1904. s. 44.
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i znamienne wyobrazenia o0 zyciu za grobem, Isiaca byly ku czci
Izydy, pochodzity z Egiptu, ale mialy teraz swoich mystow i de-
wotéw w rozmaitych miastach Grecji, ltalii, a takze w samym
Rzymie.

Misteria Ozirisa wigzaty sie z kultem lzydy, jak misteria
Kybeli z kultem Atisa.

Misteria Mithry szerzyly sie w szczegolno$ci w kotach woj-
skowych, wymagaty od kandydatéw ciezkich niekiedy préb
i liczyty kilka stopni, jakby kilka S$wiecen, zanim doszto sie do
najwyzszego stopnia pater patrum.

Rozmaite miasta mialy u siebie miejscowe misteria, zwig-
zane z kultem miejscowych bogéw lub herosow. Aleksander
z Abuneteichos, gdy wynalazt nowego boga i wprowadzat jego
kult w Abuneteichos w Pontusie, wymyslit tez na cze$¢ tego no-
wego boga nowe misteria.

Franz Cumont w pracy Les religions orientales dans le paga-
nisme romain wyrazat teze, ze dawne religie Rzymu i Grecji byty
w epoce hellenistycznej juz mato zywotne i potrzeb duszy ludzkiej
nie zaspokajaty. Dusze indywidualne, czujgce potrzebe zycia reli-
gijnego, garnety sie tedy do misteriow i do nowych kultow ze
Wschodu 1).

Przeciw stanowisku Cumonta Toutain, filolog francuski?),
i Geffeken bronili zywotnosci takze religij Grecji i Rzymu 3).

Nie obchodzi nas w tej chwili zagadnienie, o ile w epoce
hellenistycznej stare kulty Grecji i Rzymu cieszyly sie wptywami
i byly zywotne, pragniemy tu raczej podkres$li¢, ze w tej epoce
kulty wschodnie i rozmaite misteria szerzg sie¢ w panstwie rzym-
skim i niektore z nich, jak misteria lzydy, porywajg ludzi i wy-
twarzajg gtebszg pobozno$¢ w duszach wtajemniczonych mystow.

Te rzeczy przedstawit nam Apulejusz w XI ksiedze swoich
Metamorfoz, ktory, jesli jego samego reprezentuje tu Lucius, byt
wielkim dewotem lzydy, a swoje wtajemniczenie, cho¢ nie chce
powiedzie¢ wszystkiego i méwi raczej tajemniczo, opisuje z wiel-
kim wzruszeniem religijnym 4). Apulejusz-Lucjusz z pokorg wycze-

J) Franz Cumont, Les religions orientales dans le paganisme romain
Paris, Leroux, 1909, (2 wyd.)

8) Toutain, Les cultes paiens dans 1'empire romain, Paris, Leroux, tom II:
Les culte orientaux,

3) Johannes Geffeken, Der Ausgang des griechisch-romischen Heidentums.
Heilderberg. Winter, 1920, s, 5—19,

4) Apulejusz w pismie De magia (apologia) moéwi sam' wyraznie, ze do
wielu misteriéw byt wtajemniczony,
Ateneum Kaptanskie, Rok 34. Tom 41, 1«
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kiwat objawienia, kiedy mu kaptan powie, iz moze by¢ wtajem-
niczonym w misteria bogini. Z ochotg podejmowat sie przepisa-
nych postow i kapieli, z tesknotg pobozng czekat na wyznaczony
mu dzier i godzing. Opisuje, jak to z zachodem stonca, gdy sie
miato rozpocza¢ jego wtajemniczenie, schodzili sie wierni lzydy
i darzyli go rozmaitymi darami, jak byt ubrany w proste Iniane
szaty i poprowadzit go kaptan do wnetrznych czesci Swigtyni.
Calg noc trwaty obrzedy i doswiadczanie kandydata. Nie podaje
Apulejusz szczeg6téw tych nocnych ceremonij, gdyz ,,zdradzac
tajemnice bytoby zbrodnig i dla ust, ktoreby mowity i dla uszu,
ktéreby styszaty”. Podaje tylko w tej sprawie tyle: ,,Zblizytem
sie do granicy $mierci, deptatem prog Proserpiny, nastepnie wré-
citem niesiony przez 4 zywioty. W pos$réd nocy widziatem stonce
jasniejace, stangtem przed obliczem bogéw niebieskich i podziem-
nych, do ktorych sie zbliska modlitem™ x). A gdy nadszedt ranek
opowiada dalej Apulejusz — po odprawieniu nabozenstwa wpro-
wadzono mnie do Swiatyni, okrytego 12 sukniami kaptanskimi.
Tutaj kazano mi wstgpi¢ na podwyzszenie, ustawione naprzeciw
posagu bogini, okrytego suknig z bisioru, barwnie malowang. Na
niej ptaszcz z ramion az do piet spadajgcy. Nazywajg to suknig
olimpijska. W prawej rece trzymatem pochodnie zapalong, na
glowie miatem wieniec z lisSci palmowych, ktére ja otaczaty
jakoby promienie. Teraz odsuwa sie zastona, a ja ukazuje sie
oczom ludzi jakby posagg Boga-Stonca. Po tych obrzedach
konczy ten opis Apulejusz, — aby uczci¢ uroczysty dzien Swie-
tych narodzin, (festissimum celebravi natalem sacrorum), nastgpita
wykwintna 1 wesota ucztal).

Dtuzsza modlitwa do lzydy, aby jej podziekowaé za dobro-
dziejstwa uzyskane i stuzy¢ jej odtgd wiernie — wypetnia ona
caly rozdz. 25 — rozpoczyna sie od stow: Ty Swieta i wieczna
opiekunko rodu ludzkiego, zawsze dla niego hojna, stodkie matki
wspotczucie jemu niosgca w utrapieniach™ itd.

Apulejusz nie poprzestat na wtajemniczeniu sie¢ w misteria
Izydy. Dewocja pchata go przez nowe objawienia do dalszych
wtajemniczen. Wtajemniczyt sie wiec z kolei w misteria Osirisa,
a poOzniej jeszcze w misteria Serapisad). Te wszystkie misteria
byty pochodzenia egipskiego i stanowity jedng grupe pokrewna.

i) Thum, Kawczynskiego, s, 49. 2) Metamorph., ks. XI, 24.

8) Woydanie Teubnerowskie Heima Serapisa wyraznie nie podaje, zazna-
cza w odnosnym miejscu luke, ale Kawczynski w swoim wydaniu wyraznie takze

Serapisa wymienia (Metamorfozy, s. 51: ,,Serapis, principalis dei nocturnis or-
giis illustratus”).
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W Swietle tego, co tu czytamy u Apulejusza, nabozenstwo
do lzydy byto bardzo serdeczne i uczuciowe, analogiczne w pew-
nej mierze do naszego ludowego nabozenstwa do Najsw. Maryi
Panny.

W rozdziale 2 i 5 tejze ksiegi XI Metamorfoz mamy bardzo
charakterystyczny obraz wspotczesnego synkretyzmu religijnego,
czyli teokrazji. lIzyda, krolowa niebios, jest tu utozsamiona z prze-
roznymi innymi bdéstwami zenskimi $wiata antycznego, jakby dla
zilustrowania inwokacji ,,deorum dearumque facies uniformis”,

Izyda objawia sie Lucjuszowi - Apulejuszowi we $nie i mowi
do niego: ,En adsum tui commota Luci, rerum naturae parens,
elementorum omnium domina, saeculorum progenies initialis, sum-
ma numinum, regina manium, prima coelitum, deorum dearumgque
facies uniformis® (Metam, XI, cap. 5). W modlitwie Lucjusza do
Izydy w rozdz. 2 lzyda nazywa sie naprzéd Regina coeli.
Pomijamy tu inne szczeg6ly. Pomijamy takze opis wspaniatej pro-
cesji w Kenchrach, koto Koryntu, w czasie wiosennej morskiej
uroczystosci ku czci lzydy, w rozdz. 9 tejze ksiegi. Taka uro-
czysta procesja musiata pocigga¢ widzéw do kultu lzydy i $wiad-
czy o bardzo okazatej liturgii w tym kulcie.

Piekng ilustracje tego kultu mamy zachowang takze w Her-
kulanum. Widzimy tu orantki z podniesionymi rekami w mo-
dlitwie, inne osoby padajg przed boginig. Obraz ten podaje Haas
w Bilderatlas fur Religionsgeschiehte 1).

Bvia takze w Rzymie co roku wielka procesja z obrazem
bogini Cybeli, z Pessinuntu do Tybru, gdzie dokonywano obrzedu
obmycia obrazu (lavatio), w dn. 27 marca, na zakonczenie wielkich
uroczystosci ku czci tej matki bogow i jej kochanka Attisa. Krowy
ciggnety woz, na ktorym byt ztozony srebrny obraz bogini, razem
z owym czarnym kamieniem, majgcym boginie wyobraza¢, ale ta-
kiej wystawy jak w Kenchrach, tu prawdopodobnie nie byio.

W uroczystosciach jednak ku czci Cybeli i Attisa, ktore
poprzedzaty dzieh mycia bogini, inne rzeczy wybijaja sie na
czoto naszych rozwazan. Krotki opis tego, co tu ¢hce podniesc,
datem w mojej pracy z r. 1916 Historia religii a religia objawiona,
s. 310—320. Obchodzono w Rzymie $mieré Attisa $réd postu
i smutku. Odbywat sie symboliczny pogrzeb Attisa. Kaptani Atti-
sa w tym dniu skakali i kaleczyli sie do krwi, a potem, 25 Ilub
26 marca, obchodzono z wielkg radoscig hilaria na znak po-
wrotu zmartego boga do zycia.

*)  Bilder-Atlas {, RG. zesz. Die Religionen in der Umwelt des Christen-
tums. Leipzig, Deichert, 1926, tablice 53 i 54.
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W dniu 24 marca archigal skiadat ofiare z byka (taurobo-
lium) za cesarza. W pdzniejszych czasach taka ofiare (taurobo-
lium tub kriobolium) skfadano takze za prywatnych ludzi, ktorzy
w takim razie wchodzili w dot, nad ktérym na desce z otwora-
mi zabijano ofiare, a krew tej ofiary, przeciekajac przez otwory
w desce, podata na dewota, w dole, majgc go w ten sposob
odrodzié. O tauroboliach tak urzadzanych mamy czeste wzmianki
w napisach czcicieli Mithry.

Firmikus Maternus, znany pisarz chrzescijanski IV wieku,
w dzietku De errore profanarum religionum, gdzie nam daje opis
rozmaitych misteriéw, obrzeddéw i zawotan poganskich, podaje, ze
W czasie uroczystosci na cze$¢ pewnego boga, gdy juz optaki-
wano jego $mier¢, dawano S$wiatto, kaptan wszystkim obecnym
namaszczat gardia i usta, ogtaszat powrét tego boga do zycia i ci-
chym przeciagtym gtosem mruczat: Ufajcie mysci boga zbawionego,
albowiem przyjdzie na nas wybawienie z trudéw 1). Prawdopo-
dobnie idzie tu o obrzed potgczony z uroczystosciami ku czci Ky-
beli i Attisa 2). Jak w czasie jesiennej uroczystosci lzydy 3 listo-
pada wotano: ,,Znalezlismy, weselimy sie", gdyz ozyt i znalazt
sie Osiris. tak w uroczystosci na cze$¢ Kybeli i Attisa powtarza-
no: ,,Zbawiony jest bdg; i my bedziemy wybawieni od cierpien® 3).

Firmikus Maternus podaje wiecej podobnych zawotan przy
rozmaitych uroczystosciach i misteriach. Np. dsée iv. torpag (bdg
ze skaty, prawdopodobnie w misteriach Mitry); vop/pie /alpe véjxcpte
X<xipe véov <jte (badZ pozdrowiony oblubiencze, badz pozdrowiony
oblubiencze — nowe Swiatto, moze tu o Adonisa chodzi); rup.
Jtavou (3é(k<lxa, ex xup.pdZov jrercwxa, féfova p.lai7le "Atesw? (jadtem
z bebna, pitem z cymbatu, stalem sie mystem Attisa); raogoe
8edxovToe xai radeoo Seaxwv (byk ojciec smoka i smok ojciec byka,
moze w misteriach Dionizosa).

Te réznego rodzaju obrzedy, formuty liturgiczne, miaty moze
poczatek btahy, zabobonny, czesto nawet b. zenujacy, niemniej
jednak w danych nastrojach i warunkach w poszczeg6lnych
uczestnikach wywotywaty uczucia podniesienia duchowego, jakiej$
otuchy na przyszto$¢, pogiebiaty przezycia religijne. Ludzie z gor-
liwoscig garneli sie do tych misteridw, wierzac, ze sie zblizaja
do béstwa i zapewniajg sobie jego opieke i pomoc w zyciu i po
Smierci.

J)  Firmicus Maternus, De errore profan, relig., cap, XXII.
2) Hepriing, Attis. Giessen, 1903, s. 167.
Hepding, j. w, s. 167,
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Istniata w tych czasach wielka sktonno$¢ do poboznosci, byli
gorliwi apostotowie wiar i kultéw, ktorzy przebiegali miasta i kraje,
aby nawracac¢ ludzi i budzi¢ ze snu zlego zycia.

W Poimandresie, pierwszym traktacie literatury hermesowej,
widzieliSmy juz wyzej takiego apostota wotajacego: ,,Ludy, mezo-
wie, zrodzeni z ziemi, Kktorzyscie sie oddali pijanstwu, spaniu
i nieznajomosci boga, zaprzestancie upija¢ sie, uspieni snem nie-
rozumnym. Oddalcie si¢ od ciemnosci, bierzcie niesSmiertelnosc,
porzucajgc to, co prowadzi do zguby” t).

Apostotowali i moralizowali, jak Swiadczy ksigzeczka Epikteta,
cynicy. Byt wedrownym apostotem i moralizatorem Apolloniusz
z Tyany. Nieraz oszusci i awanturnicy, szarlatani, czesto ludzie
gnani jakim$ niepokojem, przechodzili od religii do religii, albo
wynajdywali nowych bogow i nowe kulty i znajdywali tatwowier-
nych wyznawcow.

Lucjan z Samosaty (120—180 po Chr.) byt utalentowanym
pisarzem-satyrykiem, cztowiekiem osobiscie niewierzacym i kpig-
cym ze wszystkiego, zwlaszcza z mitdw greckich, ale podaje wiele
rzeczy, ktére sa wziete niewatpliwie z zycia i charakteryzujg
dosadnie owg epoke, Mamy na mysli jego satyry przeciw falszy-
wemu prorokowi Aleksandrowi z Abonoteichos i przeciw Peregry-
nowi. Obydwie postacie sg niestychanie ciekawe.

Peregrinus w satyrze Lucjana De morte Peregrini to jaki$
bardzo dziwny cztowiek, ktory chyba tylko w tej epoce byt mo-
zliwy. Nazywat sie sam z zadowoleniem Proteusem, biorgc to
imie od Proteusa Homerowego. Szukat chciwie wrazen i zadny
byt stawy, jak go przedstawia zto$liwie Lucjan, ale byt niewat-
pliwie takze naturg religijng i niezawodnie apostotem jakiej$
wiary religijnej. Pisze Lucjan o nim, ze nauczyt sie takze ma-
drosci chrzescijan w Palestynie i stat sie jednym z ich kaptanéw
i uczonych w piSmie, Zostat nawet, jak sie zdaje, biskupem,
skoro, wedtug opowiadania Lucjana, uwazali go chrzescijanie jakoby
za boga, uzywali go jako prawodawcy i uwazali za przetozonego.
Mowigc o Peregrinusie z tego okresu, Lucjan mowi takze o chrze$-
cijanach i chrzescijanstwie. Uwagi jego w tym wzgledzie sg bardzo
cenne dla apologetyki. W jednym z miast azjatyckich Peregrinos
zostat jako chrzescijanin uwieziony. Woweczas chrzesScijanie nawie-
dzali go, wszystkiego mu dostarczali tak, ze mu niczego nie
brakowato. Ten sam Perigrinos wrocit jednak pdzniej do pogan-
stwa, przybyt do Olimpii, tam przygotowat sobie stos, pomodlit

3) Poimandres, 27 i 28.
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sie do Zeusa i wotat silnym gtosem: ,,Opuszczam ziemie a ide na
Olimp". | zakonczyt zycie w ptomieniach. Stahlin méwi o nim,
ze byt marzycielem, ale nie byt oszustem 1).

Falszywy prorok Aleksander byt innym typem. Byt typo-
wym szalbierzem, ale chciat gra¢ role samego boga, w kazdym
razie chciat by¢ prorokiem nowego boga i nowej wyroczni. Byt
za$ uczniem ucznia znanego nam juz Apolloniusza z Tyany. Sie-
dzibe nowego kultu zatozyt w Abonoteichos w Pontusie nad morzem
Czarnym. Jak doszto do tego nowego kultu? 2)

Aleksander w Pella w Macedonii kupit za pare oboli mto-
dego weza i z tym wezem malenkim przybyt do Paflagonii. W Chal-
cedonie, w starej Swigtyni Apollina, zakopat pokryjomu tablice
spizowe z napisem: ,Eskulap w czasie bardzo bliskim razem ze
swym ojcem Apollinem przyjdg do Pontu i tam w Abonoteichos
zatlozg swojg siedzibe". Tablice tak byly zakopane, ze musiaty
by¢ wkrotce znalezione. Znaleziono je wiec i poczeto na ten te-
mat w miescie wiele mowi¢. Mndstwo sie zbiegato to dziwo ogla-
da¢. Przybyt i Aleksander, ubrany jak Perseusz na posagach,
z krzywa szablg w rece i wyjasnit znaczenie napisu na tablicach.
Poczeto wskutek tego objawienia mysle¢ o budowie w Abonotei-
chos Swiatyni Apolina i Eskulapa. Kopano pod fundamenty no-
wej Swigtyni. W nocy Aleksander w pewnym miejscu w katuzy
w wykopanych rowach ztozyt gesie jajo ze Swiezo wyleglym we-
zem. Nastepnego rana wczesng godzing biegnie na rynek, nagi,
tylko z przepaska ztotg koto biddr, znowu z krzywg szablg w reku,
potrzasa lokami rozpuszczonych wioséw. Zbiegajg sie ludzie. Ale-
ksander nasladuje natchnionego kaptana Kybeli, wstepuje na stop-
nie oltarza i przemawia do zebranego ludu i zapowiada, ze ukaze
sie zaraz sam bog cieleSnie w tym miescie i nalezy go przyjac,
Ludzie klekajg i modlg sie. Aleksander wymawia jakie$ niezro-
zumiate stowa, moze hebrajskie lub fenickie, ktore na umysty swa
tajemniczosciag dziataja. Nagle biegnie do fundamentéw rozpo-
czetej budowy Swigtyni, zstepuje do rowu z katuza, $piewa hymn

J) Geschichte der griech. Literatur, 1l 572—573.

2) Opieramy sie tu na satyrze samego Lucjana, napisanej juz po $mierci
Aleksandra (f 175) ok. 180. Lucjan znat Aleksandra osobiscie, ale napisat satyre,
nie za$ studium bezstronne. Zwracam jednak uwage roéwniez na studium o Ale-
ksandrze, Ottona Weinricha w Neue Jahrbiicher f d. klass. Altertum 1921
(s. 129—151). Abonoteichos i Glykona czcito i Aleksandra. Zona jego Helena
byla réwniez czczona. Tytut rozprawki: Alexandros der Lugenprophet u. setne
Stellung in der Religiositat des 11 Jahrh, nach Chr.
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na cze$¢ Eskulapa i Apollina, kaze sobie potem poda¢ miseczke,
nabiera do niej btota z owym jajem wydrazonym, podnosi to jajo
i wota donosnym glosem: Tu trzymam boga Eskulapa. Tium pa-
trzy, co bedzie dalej. Aleksander zas rozbija skorupe jaja, malen-
kiego weza z tego jaja ma na dioni i pokazuje go ludziom. Ogar-
neto wszystkich zdumienie. Uwierzyli w cud i poczeli wielbi¢
boga, ze uszcze$liwit miasto. Swiatynia wkrotce staneta i jako
miejsce z wyrocznig stato sie wnet stawne i $ciggato zdaleka ttumy.
Zewszad udawano sie do wyroczni w Abonoteichos. Boga nazwano
Glykonem, gdyz tak objawita wyrocznia. Aleksander na cze$¢
nowego Boga ustanowit uroczystosci specjalne, obrzedy i mysteria.
Uroczystosci trwaty trzy dni.

Rozpoczynajac te uroczystosci, Aleksander wotat: Je$liby tu
byt jaki$ bluznierca boga, chrzescijanin albo epikurejczyk, aby
tu jako szpieg przyglada¢ sie naszym uroczystosciom, ten niechaj
stad wyjdzie! Wszyscy za$ czciciele naszego boga mogg ucze-
stniczy¢ w Swietych Swieceniach. | poczeto wyrzucaé niepowo-
tanych. Rzesza wotata: Precz z chrzeScijanami, precz z epikurej-
czykami! Poczym odbywaty sie misteria. Aleksander byt hiero-
fantem. Srdd ciszy zawotak: Niech zyje Glykon! Zebrani odpo-
wiedzieli: Niech zyje Aleksander! Urzadzano religijne pochody
z pochodniami i tance, w czasie ktorych Aleksander odstaniat
ztotem blyszczace udo, nasladujagc w ten sposéb boga Apollina;
inni za§ moéwili, ze to dusza Pitagorasa wcielita sie.

Takie rzeczy dziaty sie w Il wieku po Chrystusie, w epoce wy-
sokiej antycznej oswiaty i kultury po miastach i znajdowaty wiernych,
nawet gorliwych. Nie bedziemy sie dziwili temu, ze juz przedtem
powstawali inni podobni prorocy, jak Szymon Mag, Menander
i inni, 1 glosili o sobie, ze sg bogami i znajdowali w pewnych
kotach wiare i wyznawcOw. Ludzie chcieli objawien, a kto je
przynosit, znajdowat wiare w pewnych przynajmniej kotach.
Tywate tteoo, pisze Norden, stanowita w walce konkurencyjnej roz-
maitych religii wspdlne hasto, ‘'sepde Koo“oe znajdowato niemal
wszedzie chetnych stuchaczy, bo byly w owej epoce dgzenia do
szczerej poboznosci.

Ciekawym typem owych czaséw i umystéw Owczesnych jest
gtosny retor Aelius Arysty&es, ktory chorowat i stale modlit sie
do bogéw, szukat zdrowia po Swigtyniach Eskulapa, w szczegél-
nosci w Pergamum poddawat sie az do chorobliwosci wszelkim
praktykom postéw i kapieli i wedrowal po miejscach cudownych,
aby dojs¢ do zdrowia. Az do chorobliwosci posunieta religijnosc,
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zwlaszcza w stosunku do Asklepiosa. Wierzyt Arystydes przede
wszystkim w recepty, jakie Asklepios w snach podawat, nie
w recepty sztuki lekarskiej

Musiat mie¢ takze Juwenal jaka$ podstawe w rzeczywistosci,
gdy w satyrze O kobietach rzymskich opowiada i o takich, ktére
na zalecenie kaptana Kybeli gotowe byty iS¢ w zimie do Tybru,
rgba¢ 16d i zanurza¢ sie w wodzie trzy razy, a potem wracaé
na kleczkach, trzesgc sie od zimna. A inna byla gotowa iS¢ po
wode lustralng dla Swiatyni lzydy az na krance Egiptu.

Byto w Rzymie w tym czasie $rdéd kobiet wielkie zepsucie
i Juwenal tego nie ukrywa. Bogata czy biedna, jednakowa depra-
wacja — mowi o kobietach swego czasu w Rzymie. Ale byla
$rod wielu takze giebsza poboznos$¢ i zdolnos¢ do ciezkich nawet
praktyk religijnych.

(Dok. nast.)
Lwow. Dr Szczepan Szydelski.

O Por, Hermann Baumgart, Aelius Aristides. Leipzig Teubner 1874, oraz
nowsze dzieto André Boulanger, Aelius Aristides. Paris. De Boccard. 1923, s. 205



Fryderyk Wilhelm Foerster

Gata moja pedagogika jest protestem
przeciwko militarystycznemu panstwu

pruskiemu.
F. W. Foerster.

1. Zycie i dzieta.

Foerster urodzit sie w Berlinie, 2 czerwca 1869 r. Jest on
synem stynnego profesora uniwersytetu i astronoma, Wilhelma
Foerstera. Ksztatcit sie najpierw w ,,Wilhelmsgymnasium™ w Ber-
linie, a potem studiowat ekonomie polityczng i filozofie na uni-
wersytecie we Fryburgu i. B. Oto kilka dat z jego zycia. W roku
1893 zostaje doktorem filozofii, na podstawie rozprawy p. t. Etyka
Kanta. W r, 1894 jest redaktorem czasopisma Kultura etyczna.
Z okazji obchodu 25-lecia bitwy pod Sedanem i mowy Wilhelma II,
w ktorej nazwat on socjalistéw ,,towarzyszami bez ojczyzny" (1895),
Foerster, w czasopi$mie ,,Kultura etyczna", ogtasza artykut, w kto-
rym wypowiedziat sie przeciwko mowie Wilhelma Il, Stad docho-
dzenia sgdowe i skazanie Foerstera za obraze majestatu na trzy
miesigce wiezienia, w Wechselmuende. ,,Kariera uniwersytecka,
do ktérej go przeznaczyliSmy, pisze jego ojciec, stata sie niemozli-
wa na ktérymkolwiek uniwersytecie niemieckim, totez musiat wy-
emigrowac, w r. 1896, do Szwajcarii" 1).

W r. 1897 wybrano Foerstera na sekretarza ,,Miedzynaro-
dowego zwigzku dla kultury etycznej”. Zostaje docentem filozo-
fii na uniwersytecie w Zurychu, odbywa podréz naukowa do
Anglii i do Ameryki, uczy z wiasnej inicjatywy, etyki w zwigzkach
miodziezy. Od r. 1901 jest profesorem politechniki w Zurychu;
w r, 1903 ustepuje ze stanowiska sekretarza i przestaje wspot-
pracowa¢ przy wydawnictwie czasopisma ,,Kultura etyczna".
W r. 1904 ogtasza swoje pierwsze dzieto pt. Jugendlehre. Radykali
zurychscy stwarzajg mu trudnosci, wskutek czego podaje sie

i) Fr. W. Foerster, Lebenserinnerungen und LebenshoHnungen, Berlin,
1911, s, 210.
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w r. 1911 do dymisji; w r. 1912 zostaje profesorem filozofii
w Wiedniu, w nastepnym za$ roku przenosi sie do Monachium,
na katedre filozofii i pedagogiki. W r. 1914 pisze protest prze-
ciwko 93 profesorom z okazji ich stynnej odezwy ,Es ist nicht
wahr". Jego artykut, pt. Bismark's Werk im Lichte der gross-
deutschen Kritik, umieszczony w czasopismie ,,Friedenswarte”
(1916), wywotat protest wydziatu filozoficznego w Monachium,
Foerster usuwa sie na rok do Szwajcarii, potem powraca znowu
do Monachium. Po upadku Niemiec przyjmuje z ramienia rzadu,
ktéremu przewodniczy Kurt Eisner, stanowisko ambasadora bawar-
skiego w Bernie. Wkrétce (1919) podaje sie do dymisji w Mo-
nachium i osiada w Lucernie, w charakterze uczonego i publi-
cysty. Redaguje tygodnik pacyfistyczny pt. Die Menschheit. Od
r. 1930 wydaje dwutygodnik Die Zeit w Paryzu. Z powodu
pogladéw, wypowiadanych na tamach tego dwutygodnika, uwazany
byt przez wielu Niemcow za wroga swojej ojczyzny. Czasopismo
,Die Zeit” przestato wychodzi¢ od chwili dojscia do wiadzy
w Niemczech hitleryzmu. Foerster znajduje sie na wygnaniu,
mieszka w Paryzu.

W dzietach Foerstera istnieje tak $cisty zwigzek pomiedzy
filozofig kultury, etyka i pedagogika, ze wydaje sie rzeczg nie-
mozliwg sklasyfikowac je wedtug tych trzech dziatdw. By¢ moze,
ze postgpimy najrozsadniej, wymieniajagc dzieta Foerstera pod
nastepujacymi kategoriami:

A. Kultura i moralno$¢, (Poglad na zycie): Autoritaet und
Freiheit (4 A. Koesel; A. u. F.J); th franc.); Das Kultiirproblem
der Kirche (1920, Koesel; K. u. K.); Mein Kampf gegen das Natio-
nalistische und Militaristische Deutschland (1920; M. K.; t}. franc.);
Der Entwicklungsgang der Kantischen Ethik (Rozprawa doktorska),
1893; Angewandte politische Ethik (1922; A. E.); Weltpolitik und
Weltgewissen (1919); Die deutsche Jugend und der Weltkrieg (1918);
Artykuty tygodniowe w czasopi$mie ,,Menschheit®; Weltkrise und
Seelenkrise (1933), na nowo wydane w r. 1935 p. t. Ewiges Licht
und menschliche Finsternis, (Vita nova. Verlag, Luzern); Europa
und die deutsche Frage (1937 — Vita nova).

B. Pedagogika charakteru-. Jugendlehre, (HO tysigc; Jdl.);
Lebenskunde (tt. holend.); Erziehung und Selbsterziehung (3 Aufl.
t. holend.; E. u. S.); Schule und Charakter (14 wydanie; tf, ho-

¥} Przy cytowaniu dziet bedziemy uzywali — dla wygody — skrotéw w po-
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lend.; Sch. u. Ch.); Politische Ethik und politische Paedagogik-
Christentum und Klassenkampf (4 Aufl., ttum, holend., Ch. u. KL);
Sexualethik und Sexualpaedagogik (4 Aufl., t&. holend.; Sex. Eth.);
Schuld und Suehne (1912; S. u. S.); Lebensfihrung (6 Aufl., thum,
holend.; Lbsf.); Jugendseele-Bewegung-Ziele (1923; J.J.J.); Beden-
ken gegen die Einheitschule (1916); Christus und das Menschliche
Leben (1921; th. holend.; Ch. u. L.); Christentum und Paedagogik,
(1910; Ch. u. P.); Religion und Charakterbildung (1925); Alte und
neue Erziehung (1935) 1).

2. Ewolucja pogladow,

»Wywodze sie z poganizmu konsekwentnego" pisze Foer-
ster. OS$wiadczenie to jest znamienne ze wzgledu na wychowanie,
jakie otrzymat w domu rodzicielskim. Jego ojciec byt czlowie-
kiem o rycerskim i szlachetnym charakterze. Nawskro$ przepo-
jony dawng tradycjg Goethego i Humboldta, nie miat przekonania
do ducha Bismarka, ani tez do nowoniemieckiego pojecia kul-
tury. ,,Kultura ducha, dla Foerstera — ojca, polegata na opano-
waniu przez rozum uczué, instynktow i pozadan, Nauka o tyle
wydawata mu sie zywotna, o ile miata stuzy¢ kulturze duchowej,
oraz zabezpiecza¢ czynnosci intelektualne od zaburzen, ptynacych
ze sfery zycia nizszego" 2). Ozywiony takimi dyspozycjami ojciec
Foerstera zainteresowat sie w sposéb catkiem naturalny ,,ruchem
kultury etycznej”, stworzonym w New-Yorku przez profesora
Adlera. W roku 1891, piastujac urzad rektora uniwersytetu ber-
linskiego, zaprosit Adlera z odczytami, na skutek wygtoszenia
ktérych zostato zatozone ,,Niemieckie Towarzystwo dla krzewienia
kultury etycznej". Istnieniem i dziatalnoscia tego Towarzystwa
potrafit zaciekawi¢ zywo swoje dzieci. Miody Fryderyk przystat

i) Dzieta Foerstera, ttumaczone na jezyk polski: Drogowskaz zycia. War-
szawa, 1910, M Szczepkowski; Chrzescijanstwo i walka klas, W-wa, Bibl. Dziet
Chrz,, 1910; Etyka piciowa i pedagogika, W-wa, Bibl. Dziet Chrz,, 1911; Stu-
denci wobec katolicyzmu, W-wa. 1911; Autorytet a wolnos¢. W-wa, 1913, M. Szczep-
kowski; Mtlodziez a wojna wszech$wiatowa, Lwow, 1917, Ksieg. Polska Pota-
nieckiego; Wychowanie cztowieka, W-wa, 1919, Gebethner i Wolff, Etyka a poli-
tyka Lwow, 1926, Gubrynowicz; Nauka zycia, Ksieg, dla Wszystkich; Chrystus
a zycie ludzkie, W-wa, 1927, Geb. i Wolff; Szkota i charakter, Lwow, 1928,
Ksieg, wyd. L. Igta; Religia a ksztatcenie charakteru, Poznan, 1930, Ksieg. sw. Woj-
ciecha; Wychowanie i samowychowanie, Lwow, 1934, Ksieg. wyd. L. Igla. Cnoty
meskie i cnoty kobiece, Wyd. Dobra Prasa; Wychowanie obywatelskie, Lwow, 1936.
Ksigznica Atlas.

a) Er. W. Foerster, Mein Kampf, s. 5.



236

chetnie do ruchu etycznego i tym sposobem znalazt sie w sferze
zainteresowann moralnych i wychowawczych. Poddwczas ojciec
i syn pozostawali w Scistych stosunkach z ruchem socjalistycznym,

Foerster — syn byt od wczesnej mtodosci wielbicielem sztuki
wiloskiej. Ta tez droga zetknat sie z biografig Swietych i z Ko-
Sciotem Katolickim. Poczat studiowaé dzieta Ojcow Kosciota
i autorow Sredniowiecznych, odkryt inny S$wiat, ktory miat mu
oSwietli¢ z innego punktu widzenia catg owa ,kulture etyczng",
skierowywang coraz wyrazniej przeciwko religii. Nowe te idee,
przeobrazajgc zwolna psychike Foerstera, sktonity go wreszcie do
wycofania sie ze wspdtpracownictwa przy wydawaniu czasopisma
»Ethische Kultur” 1).

Wyksztatcenie uniwersyteckie, jakie byt otrzymat, wydato
mu sie rowniez niezupetne. Uniwersytet znajdowat sie poza zyciem
i ponad rzeczywisto$cig. Wspomniany prad etyczny odnosit sie
wprawdzie do cztowieka konkretnego, ale brakowato mu sity do
podzwigniecia tego cztowieka i otworzenia mu wyzszych hory-
zontow, Foerster poczat bada¢ i studiowac rzeczywistos¢, co
doprowadzito go do zainteresowania sig, a wreszcie do wziecia
udziatu w ruchu robotniczym. Wszystko to byto dla Foerstera
ozywczym pogtebieniem jednostronnego wyksztatcenia uniwersy-
teckiego. Badanie religii dato mu solidny teren, na ktérym miat
oprze¢ ruch etyczny. Swiatopoglad chrzedcijaniski ukazat mu sie
jako najbardziej realistyczny, a jednoczes$nie wznio$le idealistyczny.
Cztowiek nowoczesny obraca sie w dziedzinie jednostronnosci,
to znaczy albo jest idealistg bez zmystu rzeczywistosci, albo jest
realista, pozbawionym idealizmu. Chrystus za$ jest najwiekszym
realistg, a zarazem wzorem najwiekszego ideatu. ,,Ta obserwacja
zycia rzeczywistego oraz poznanie zagadnien obchodzacych czto-
wieka konkretnego staty sie faktycznym powodem mojej we-
wnetrznej ewolucji — powiada Foerster. Obecnie, poczgtem pa-
trze¢ na chrzedcijanstwo z innego stanowiska. Dawniej myslatem,
ze chrzeScijanstwo juz sie przezyto, stato sie obce dla zycia, za-
marto; tymczasem zauwazytem, ze to wihasnie ja statem sie obcy
dla zycia, ze to ja przestatem zy¢ zyciem rzeczywistym” 2),

Z tego doswiadczenia czysto osobistego zrodzito sie przeko-
nanie, ktore u Foerstera staje sie myslg przewodnig catej jego
twérczosci, a ktére sam wyrazit méwiagc: ,,powrdt do rzeczywi-
stosci oznacza powr6t do prawdy; powr6t do zycia oznacza

Fr. W. Foerster, Lebenserinnerungen, s. 302.
z) Fr. W. Foerster, Christentum und Paedagogik, s, 38.
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powr6t do Chrystusa”. Tutaj tez spotykamy sie z zadaniem zy-
ciowym, ktore wytkngt sobie Foerster jako filozof kultury, jako
moralista i jako pedagog charakteru, a mianowicie: przez analize
zywej rzeczywistosci doprowadzi¢ cztowieka wspotczesnego do
dawnych, tradycyjnych prawd chrzescijanskich.

. FOERSTER JAKO FILOZOF KULTURY.

1. Kryzys kultury wspotczesnej.

Trudno jest dzisiaj méwi¢ o filozofii kultury bez wspomnie-
nia o sensacyjnym dziele Spenglera: ,,Der Untergang des Abend-
landes”. W dziele tym dowodzi autor, ze kazdy okres kultury
przebiega przez rozne stadia, a wiec: miodosci, wieku dojrzatego,
czyli punktu kulminacyjnego, azeby ostatecznie znikng¢ i staé
sie przezytkiem. Spengler dochodzi do wniosku, ze kultura za-
chodnia stracita juz swojg dusze i weszta w okres upadku. Stata
sie olbrzymim mechanizmem, maszynerig, a wkrotce pozostanie
z niej tylko stos ruin, jak niegdy$ z Niniwy i Babilonu. W Kkry-
tyce tego dzieta Foerster powiada: ,Jesli stangé na stanowisku
pozachrze$cijanskim, to trzeba przyznaé, ze Spengler ma racje,
a to co méwi jest tylko wyprowadzeniem wnioskow z tego, 0 czym
ja sam ciagle pisatem™. Zresztg i Foerster dochodzi do podobnego
wniosku, kiedy pisze: ,,Napiecie pomiedzy rozmaitymi przeciw-
stawnymi czynnikami naszego zycia kulturalnego stato sie tak
silne, ze najmniejszy konflikt pomiedzy podnieconymi namietno-
§ciami moze sie sta¢ wulkanem, ktérego lawa gotowa pochtonaé
catg kulture ludzkg" Na kryzys kultury wspoétczesnej Foerster
patrzy oczyma chrzesScijanina i stawia nastepujgca diagnoze: kry-
zys, 0 ktorym mowa, nie jest przede wszystkim natury ekono-
micznej lub politycznej, jest to raczej gteboki kryzys zycia du-
chowego, polegajacy gtdwnie na kontrascie pomiedzy zewnetrznym
uspotecznieniem, a wewnetrzng deprawacjg. Nasza kultura stata
sie bezdusznym mechanizmem, technika panuje nad cztowiekiem
i duszg. Nawet wojna i obecny kryzys polityczny i ekonomiczny
nie sg niczym innym jak tylko zapoczatkowaniem nowego stadium
w tym samym procesie rozktadu spotecznego. Azeby lepiej zdac
sobie sprawe z kryzysu dzisiejszej kultury, zbadamy pewne okre-
$lone pojecie kultury, a mianowicie kulture niemiecka. Niemcy
uczynity z nowoczesnej zasady kultury pewnag doktryne, pewiem
system. Kultura niemiecka tedy bedzie niejako ,,object lesson r

J) Jugendstele.., s. 404.
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gdzie uwidocznig sie jasno przyczyny rozkiadu. Zresztg Foerster
wybrat Niemcy jako punkt wyjscia dla swego systemu.

2. Upadek kultury niemieckiej.

W swoim dziele ,,Mein Kampf gegen nationalistische und
militaristische Deutschland“ Foerster wypowiedziat, co mysli o kul-
turze niemieckiej.

a) Nacjonalizm jest wedlug Foerstera naj-
zgubniejszg herezjg naszej epoki. Foerster uwaza, ze typem tej
doktryny jest niemieckie pojecie kultury. W pojeciu tym niemiec-
koS¢ jest wyniesiona ponad cztowieczenstwo, kultura ponad cha-
rakter, nar6d ponad ludzkos$¢, kultura ponad cywilizacje, Niemcy
ponad Swiat caty, ,,Narod niemiecki, powiada Foerster, zbudowat
olbrzymi teleskop, ale za pomocg tego instrumentu chce widzie¢
jedynie btyszczace Swiatto gwiazdy niemieckiej 1). Skutkami ta-
kiej postawy duchowej narodu niemieckiego bedg: przecenianie
sie i samouwielbienie, kult i batwochwalstwo samego siebie, dyk-
tatura egoizmu narodowego, egocentryzm nacjonalistyczny, a jesli
chodzi o stosunek do innych narodowos$ci — to brak obiektywno-
Sci, zaSlepienie i zanik wszelkiego zmystu rzeczywistosci. Stad
wyptynety straszliwe pomyiki spoteczenstwa niemieckiego przed
i po wielkiej wojnie: ,,czeg6z sie Niemcy mialy obawia¢ od ,zde-
generowanych Francuzow", ,,geszefciarskich Anglikow", ,,chelpli-
wych Amerykanoéw", ,,dzikich hord moskiewskich"?

b) Militaryzm. ,W Niemczech, powiada Foerster, wojsko-
wy byt najwyzszym przedstawicielem ludzkosci” 2). Panstwo prus-
kie byto panstwem militarystycznym. Duszg militaryzmu pruskiego
byta przewaga i goérowanie ducha militarystycznego nad duchem
cywilnym. W Prusach zmilitaryzowany byt obywatel, porzadek
spoteczny oraz duch polityczny. Militaryzm stat sie formg spo-
teczno$ci pruskiej. Zotnierz gérowat nad cziowiekiem, nad oby-
watelem, nad jednostka ludzky. Prawo panstwa przewazato nad
prawem obywatela, interes panstwa nad zbawieniem duszy, armia
nad spoteczenstwem, panstwo nad narodem, patriotyzm nad su-
mieniem, polityka nad moralnoscig, sita nad prawem; kult pan-
stwa nad religia, a tym sposobem cesarz zostat wyniesiony ponad
Chrystusa.

c) Materializm. Atmosfere materialistyczng w Niemczech
stworzyty: teoria gtoszaca, ze utrzymanie panstwa jest najwyzszym

Y Af. K,, s 3L
2) Tamze, « 142.
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prawem zycia, kult metod ,,podzegajgcych i okrutnych; apoteoza
wojny; wystawianie polityki piesci, czyli kult gwattu i powodzenia
za wszelka cene, kosztem nawet prawa i moralnosciPrzykiad
Bismarka przyczynit sie wiecej do rozszerzenia materializmu
anizeli wszystkie teorie Haeckla. ,Nic dziwnego, pisze Foerster,
ze epoka materializmu faczy sie Scisle z epokg polityki sity 1).
~Materializm polityczny" zakorzenit sie tym glebiej w spoteczen-
stwie niemieckim, ze byl wychwalany przez romantyzm i entuzja-
stycznie wielbiony przez idealizm niemiecki. W gruncie rzeczy
naduzyto idealizmu niemieckiego na korzy$¢ materializmu. ,,Ta nie
zwykle ztozona umystowos¢ niemiecka, moéwi Foerster, zostata
jasno scharakteryzowana przez mego przyjaciela, ktéry zajmuje
w Belgii wybitne stanowisko w administracji: ,,Niemcy stanowig
site moralng, w wysokim stopniu rozwinieta, ktdra jednak pozo-
staje w stuzbie anarchii moralnej; szlachetne serce w stuzbie
najwiekszego i najbardziej systematycznego znieczulenia™ 2).

d) Or*atWjzacja mechaniczna. Prusacy przecenili technike
organizacji, a zarazem zapoznali wazno$¢ organizacyjng czynnika
moralnego3d). Nigdzie indziej na S$wiecie nie istniat taki szat
organizacyjny, jak wiasnie w Niemczech. Nacjonalizm, absolutyzm
panstwowy, militaryzm, materializm, socjalizm, centralizm, orga-
nizacja zewnetrzna — wszystko to jest bliskie siebie i wspdlnie
sie tgczy. Czlowiek musiat ugia¢ sie przed systemem, jednostka
przed masa, sumienie osobiste przed sumieniem zbiorowym, o0so-
bowo$¢ przed organizacjg, obywatel przed urzednikiem, zycie
przed schematem, godno$é ludzka przed karnoscia, wolno$é przed
jednoscia, wychowanie przed tresura, pedagogika przed zmilitary-
zowaniem, autonomia panstw niemieckich przed pruskim imperia-
lizmem, zycie narodu przed zyciem panstwa, federalizm przed
centralizmem, Niemcy przed Berlinem.

e) Technika, nauki przyrodnicze, jednostronna kultura umystu..
, Im wiecej oddawalismy sie studiom, méwi Foerster, tym bardziej
stawaliSmy sie obcymi dla zycia" 4). Ostatnie pokolenie poswie-
cilo sie catkowicie badaniu, poznawaniu oraz zdobywaniu $wiata
zewnetrznego. Uwazato, ze mozna budowaé zycie osobiste, a takze
spoteczne na tej kruchej podstawie, jakg stanowig: nauka i tech-
nika. Skutki tego pogladu sg wszedzie widoczne 5). Materializm
polityczny, organizacja mechaniczna, nauki przyrodnicze, technika.

) Polit. Ethik, s, 243. 2) Polit. Ethik, s. 73,
3) Mein Kampf, s, 237. <) Chr, s, 127.
s) Jugendseele, s. 355.
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jednostronna kultura umystu — wszystko to tgczy sie Scisle z soba.
Podobnie jak polityke wyniesiono ponad moralno$é, organizacje
ponad osobowo$¢, tak samo na czoto zainteresowan i badan
wysunieto Swiat zewnetrzny kosztem $wiata wewnetrznego, nature
kosztem ducha, przyrodzono$¢ kosztem nadprzyrodzonosci, tech-
nike i maszyne kosztem etyki i czilowieka, nauke kosztem religii,
analize kosztem syntezy, specjalizacje kosztem wszechstronnosci,
wiedze i umiejetnosci kosztem sumienia i charakteru, wyksztatce-
nie kosztem wychowania, szkote kosztem zycia, dydaktyke kosz-
tem pedagogiki. Militaryzm zrodzit kulture koszarowsa, technika
— kulture fabryczna, nauki przyrodnicze — kulture laboratoryjna,
szkota — kulture ksigzkowg. Wszystkie za$ te kultury przedsta-
wiajg sie raczej jako sfinks skamieniaty wobec cztowieka zywego,
konkretnego, uspotecznionego, religijnego, wewnetrznego.

f) Kultura jednostronnosci. ,,Cztowiek nowoczesny rozprosz-
kowatl swoje dagzenie do wiedzy w niezliczonych Kkierunkach,
tracac wszelkg tgcznos¢ z wielkimi i zbawczymi prawdami, ktore
potrafityby skupi¢ jego uzdolnienia oraz odnies¢ je do jednego
osrodka duchowego™ x). Totez stusznie powiedziat Nietzsche, ze
cztowiek nowoczesny pomazany jest pieédziesiecioma plamami,
a w jego ideach ,,paplajg" wszystkie epoki. W zadnej epoce nie
mowiono tyle o kulturze co za dni naszych. Wszystko staje sie
osrodkiem zyciowym dla kultury. Mamy tedy kulture sportu,
pracy; mamy Kkulture techniczng, estetyczng, naukowsg; mamy
nawet kulture erotyzmu! Wyraz ,kultura” stat sie prawdziwag
mozaika, albowiem mozna mu przypisa¢ wszystkie znaczenia. Co
jest tego przyczyng? Rozklad oraz rozproszkowanie tego, co
z natury rzeczy miato stanowi¢ pewng cato$¢. Zauwazamy
z tatwoscig, ze w catym zyciu wspotczesnym istnieje rozbrat
pomiedzy duszg a praca, naturg a duchem, jednostkg a spotecz-
noscig, nacjonalizmem a miedzynarodowoscig, autorytetem a wol-
noscig, arystokracjg a demokracjg, Bogiem a cztowiekiem, religig
a zyciem, naukg a wiarg, wychowaniem a nauczaniem, politykag
a moralnoscia, chrzescijanstwem a walka klas, tradycja a po-
stepem, specjalizacjg a $wiatopogladem, protestantyzmem a katoli-
cyzmem, Kosciolem a kulturg. Nie ma jednosci ani zeSrodkowania
pomiedzy prawdami, zagineta swiadomos¢ celu, brak jest stylu,
brak hierarchii wartosci. Nastata walka pomiedzy oddzielnymi
cztonkami w organizmie kulturalnym; system nerwowy Kkultury
popadt w neurastenie.

1) Sch. u. Ch, s. 16.
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g) Indywidualizm. ,Wszystkie bledy nowoczesne dadzg sie
stresci¢ w nastepujagcym zdaniu: kazda jednostka podejmuje sie
roli sedziego zywych i umartych" *), Indywidualizm stat sie gtéwng
chorobg nowoczesnego Zachodu. Wszystkie braki wyzej wymie-
nione moga by¢ wytlumaczone przez to najwieksze zto, jakim
jest indywidualizm. Czlowiek nowoczesny otoczyt sie murem
chinskim, ograniczyt sie do stuchania swojego wiasnego rozumu,
dostrzega tylko swoje wiasne prawa i interesy, zamknat sie
W swojej wiasnej rodzinie, w swoim zawodzie, w swojej klasie
spotecznej, zapatrzony jest w swoj nardéd, w swoje panstwo
i w swdj Swiat. Ogtosit sie za norme i miare wszystkiego, co
istnieje. W indywidualizmie znajdujemy grzech pierworodny catej
nowoczesnej kultury, Nacjonalizm i politycyzm nie sg w gruncie
rzeczy niczym innym, jak tylko indywidualizmem grupowym.

3. Foerster posrednikiemm pomiedzy kulturg
nowoczesng a kulturg chrzescijanska.

»We wszystkich moich dzietach, pisze Foerster, postawitem
sobie za zadanie stworzy¢ pomost, nie tylko pomiedzy roznymi
narodami, pomiedzy tradycjg a postepem, ale przede wszystkim
pomiedzy prawdami czastkowymi naszej epoki z jednej strony,
a powszechnymi i zywymi prawdami chrzescijanstwa z drugiej;
totez cata moja praca zyciowa znajduje sie pod znakiem syn-
tezy” 2), Tak mowigc, Foerster sam uwydatnit idee przewodnig
swojej twdrczosci, zarbwno w dziedzinie filozofii kultury, jak
i w dziedzinie etyki i pedagogiki. W Swietle wiasnie tej idei
rozumiemy, co chce powiedzie¢ Foerster, kiedy samego siebie
nazywa ,misjonarzem pogan”, ,,zwiastunem Chrystusa", [oraz co
oznacza ,jego metoda indukcyjna, empiryczna, albo psycholo-
giczna". Foerster utrzymuje, ze indywidualizm jest gtdwng przy-
czyna kryzysu naszej wspotczesnej kultury. Ludzie, ugrupowania
spoteczne, przestali sie rozumiec¢, zamkneli sie¢ wzajemnie w ciasnym
kole ich ograniczonych i egoistycznych punktéw widzenia. Re-
zultatem tego sg rézne wyzej zaznaczone antytezy. Skiadniki
prawdy pozostajg w konflikcie; zasady, ktére z natury rzeczy
powotane sg do wspdtzycia pokojowego, ozywione sg duchem
walki; znikta hierarchia prawd, nie ma prawdy centralnej, po-
wszechnej. Stad tez powstata nasza kultura antynomij, kultura
jednostronnosci.

* Jugendseele..., s. 288. 2) Jugendteele..., s. 424.

Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 41. 1
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Wedtug Foerstera istniejg dwie zasadnicze jednostronnosci,
ktore paralizujg zycie kulturalne: 1) materialno-realistyczna i 2)
idealistyczna. Pierwszg spotykamy u tych ludzi, ktérzy zajmujg
sie handlem, przemystem, technikg, naukg stosowang, ekonomig
polityczng, akcjg spoteczng i polityczng. Ludzie ci uwazajg, ze
wszystkie zagadnienia materialne i organiczne zycia nie moga by¢
rozwigzane inaczej, jak tylko za pomocg S$rodkéw materialnych
i mechanicznych; zacies$nili sie w swoim pogladzie materialistyczno-
realistycznym tak dalece, ze nawet najbardziej podstawowe
duchowe zasady zycia nie znajdujg u nich nalezytego zrozumienia.
Druga, to znaczy idealistyczng jednostronno$¢ spotykamy gtownie
u filozoféw, poetéw i teologéw, ktdrzy, widzac i rozumiejgc, ze
najwyzsze prawdy, dotyczace zycia nie pochodzg z tego ,ziem-
skiego Swiata", wnioskuja, ze nie powinny byC stosowane z catg
bezwzglednoscig do rzeczy przemijajacych ‘j. Foerster dazy do
wytworzenia syntezy pomiedzy powyzszymi jednostronno$ciami,
za pomocg ,analizy rzeczywistosci" i ,,nauki zycia“. Nowoczesni
realisci hotdujg indukcji, empiryzmowi i doSwiadczeniu w dzie-
dzinie materialnej. Ale nigdy nie zastosowali tej zasady przy
badaniu gtebokich zagadnieh zycia ludzkiego. Foerster powotuje
samg rzeczywisto$¢ do Swiadczenia o tym, ze zycie ma podstawy
bardziej gtebokie, niewidzialne i niedotykalne, natury duchowej,
moralnej i religijnej. W tym tez znaczeniu mozemy powiedziec,
ze wszystkie dzieta Foerstera mogtyby posiada¢ podtytut, ktory
widnieje na jednej z jego ksigzek, a mianowicie: ,,nowe udowod-
nienie starych prawd" 2).

Ta ,analiza rzeczywistosci" jest niejako pomostem, Ktory
buduje Foerster pomiedzy dwiema nowoczesnymi umystowosciami:
realistyczng i idealistyczng. Tym sposobem realista wznosi sie
wzwyz, azeby moéc uswiadomié sobie i zrozumie¢ Swiat duchowy
idealistow, idealista natomiast zstepuje do Swiata faktéw realisty.
Nastepuje synteza pomiedzy sprzecznymi i nawzajem wykluczajgcy-
mi sie pogladami, zapetnia sie otchtan przepasci, ktéra je oddzielata.
Realisci nie doceniali sit moralnych, idealisci lekcewazyli konkretne
pierwiastki zycia. Dzieki rzetelnemu poznaniu zycia konkretnego do-
wiadujemy sie, ze Swiat materialny domaga si¢ istnienia $wiata du-
chowego, rzeczy ziemskie i doczesne domagajg sie istnienia Swiata in-
nego, wiecznego i ze ,zagadnienia naszego obecnego zycia moga
by¢ rozwiazane jedynie ze stanowiska,, ponadziemskiego" 3).

J) Jugendseele .., s. 424.
) Por Etyka seksualna. 8)  Jugendseele..., s. 424.
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Foerster siega przy badaniu rzeczywistosci az do ostatecz-
nych jej duchowych podstaw i odkrywa stale wyzszy punkt
widzenia w stosunku do koncepcyj jednostronnych, jak np. w kwe-
stii indywidualizmu i socjologizmu. Ludzie nowocze$ni stawiajg
sobie ustawicznie nastepujgce pytanie: ,.czy wola jednostki ma
by¢ podporzadkowana woli spoteczenstwa, czy tez na odwrét"?
Foerster odpowiada na to pytanie: ,,ani jedno, ani drugie”. Wola
jednostki musi byé podporzadkowana Bogu, a kiedy juz przylgnie
do Dobra Najwyzszego, ma nastepnie podporzadkowaé sie spote-
czenstwu ' 1. W tym samym duchu rozwigzuje Foerster inne
antynomie, jak np. autorytet i wolno$¢, nacjonalizm i miedzyna-
rodowos¢, intelektualizm i mistycyzm. Gdy idzie o antynomie
0 autorytecie i wolnosci, Foerster streszcza swdj poglad na nig
w nastepujacy sposob: ,,Nie moze by¢ prawdziwego autorytetu
wychowawczego bez uwzglednienia wolnodci, ani tez tworczej
wolnosci bez wychowawczej dZzwigni autorytetu™ 2)3

Btednie ocenilibySmy synteze Foerstera, gdybySmy ja uwazali
za jaki$ powierzchowny kompromis. Przeciwnie, Foerster bada
gruntownie kazdy skiadnik antynomii, uwydatnia cze$¢ prawdy
W nim zawartg i raczej wzmacnia antyteze anizeli ja ostabia.
Foerster, jak sam sie wyraza, ,,oddaje kazdemu skiadnikowi, co
mu sie nalezy". Dazac do syntezy, Foerster, odkrywa jedno$¢
pomiedzy rozmaitymi antytezami dzieki centralnej i powszechnej
prawdzie chrzescijanstwa. W Chrystusie bowiem znaleZz¢é mozna
pogodzenie, harmonie, synteze wszystkich jednostronnosci. ,Bdg
jest osrodkiem i jednoscig wszystkich mocy zyciowych. Bog-
Cziowiek za$, zyjacy na tym Swiecie, to wzor tej jednosci; nasla-
dujac tedy Jezusa Chrystusa, stosujemy wiasnie ten wzor w Swiecie
rozbieznosci i sprzecznosci" ).

4. Pojecie kultury duszy.

»,Tam, gdzie troska o zbawienie duszy przestata by¢ osrod-
kiem myslenia, powiada Foerster, nie moze by¢ mowy o kulturze" 4)

a) Cywilizacja i kultura. Azeby unikng¢ wszelkiego nie-
porozumienia, nalezy podkresli¢ roznice, jakg Foerster ustanawia
pomiedzy pojeciem ,cywilizacji”, a pojeciem ,kultury”, w prze-
ciwienstwie do tego, na przykiad, co znajdujemy u Willmanna.
»Cywilizacja, powiada Foerster, jest urzadzeniem natury zewnetrz-

r) Mein Kampf, s. 238. 2) Autoritaet.,., s. XII.
3) Dat Kulturproblecm, s, IX. *) Jugendlehre, s. 4.
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nym, technicznym; jest rozkwitem niezliczonych potrzeb”. Czto-
wiek przez cywilizacje opanowuje Swiat zewnetrzny za pomoca
nauki, techniki i organizacji. ,,Kultura natomiast, méwi Foerster,
jest podporzadkowaniem kazdej z indywidualnych potrzeb czio-
wieka duchowym mocom zycia; jest zapanowaniem cztowieka nad
swojg wiasng naturg" ®» Takie pojecie kultury lezy w zatozeniu
pierwszego dzieta Foerstera pt. Jugendlehre.

Niezaleznie od miana, jakiego Foerster uzywa, zdgza on
i ma gtownie przed oczyma kulture moralng, wewnetrzng, 0so-
bistg, kulture sumienia, serca, woli, charakteru, duszy, w prze-
ciwienstwie do nowoczesnej kultury technicznej, zewnetrznej,
zbiorowej, mechanicznej, intelektualnej, naukowej, ktora, w jego
rozumieniu, jest tylko cywilizacjg. Totez poprzez calg jego
twdrczos¢ literackg snuje sie, niby ztota ni¢, nastepujgca mysl:
,»Cywilizacja bez kultury, technika bez mitosci bliZz niego jest wiezg
Babel” 2). Nowoczesna kultura jest, wedtug Foerstera, ,,zewnetrznym
uspotecznieniem a wewnetrznym znieprawieniem” 3),

b) Kultura ducha. llekro¢ Foerster rozprawia o jednostce,
ma na widoku kulture wewnetrzng, kulture duchowg, kulture
duszy, jesli za$ méwi o stosunkach pomiedzy ludZmi i pomiedzy
ugrupowaniami ludzkimi, to wtedy mysli o kulturze spotecznej,
ktora jednak, w jego rozumieniu, musi zawiera¢ w sobie kulture
wewnetrzng, jak to zresztg wida¢ z nastepujacych okreslen: ,,Kul-
tura jest powsciagnieciem egoizmu, poszanowaniem praw bliznie-
go, taktem w stosunku do uczu¢ blizniego. Kultura jest btogo-
stawienstwem dla mito$nikow pokoju, ukoronowaniem zywej tgcz-
nosci dusz, darem wynajdywania kompromiséw, przezwyciezaniem
egoizmu’’4). ,Kulture znajdujemy tam jedynie, gdzie zycie we-
wnetrzne kiadzie swoje pietno na rzeczach zewnetrznych, gdzie
panujg styl i jedno$¢ pomiedzy myslami a ruchami“ 5). ,,Kultura
spoteczna polega na poszanowaniu tego wszystkiego, co nalezy
do naszych bliznich i na wyrazaniu tego szacunku w naszych oby-
czajach, tudziez w przyzwyczajeniach wewnetrznych™ 6). Foerster,
mowigc o0 powstaniu wszelkiej kultury, objasnia nam blizej, co
rozumie pod mianem kultury duchowej. ,,Podstawg wszelkiej kul-
tury, powiada, bedzie wychowywanie tego, co jest powierzchowne

Jugendlehre, 3. si Deutsche Jugend u. Weltkrieg, s. 210.
8) Tamze, s. 128. *)  Die Menschheit, n-o 35, s. 23.
5 J.J.J., 340. ¥)  Tamze, s. 340,
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przez to, co jest glebsze, tego — co jest zewnetrzne przez to —
co jest wewnetrzne, ciata przez dusze, masy przez cziowieka ge-
nialnego” *), Podobnie jak Goethe, Foerster stwierdza, ze ,wszel-
ka kultura opiera sie na szacunku® 3). W miare, jak Foerster po-
czyna dopatrywac sie podstawy wszelkiej kultury moralnej w czyn-
niku religijnym, méwi nam juz o kulturze etyczno-religijnej,
0 kulturze chrzescijanskiej.

5. Chrystus a kultura.

»Jedynie glebokie odnowienie religijne, radykalne odnowie-
nie (instauratio) kultury w Chrystusie, potezne zeSrodkowanie
wszystkich sit zyciowych okoto tego, co jest jedynie konieczne®
(unum necessarium), moze sie przyczyni¢ do prawdziwego i gte-
bokiego odrodzenia catej naszej kultury, do skierowania nas in-
stynktownie w strone rzeczy najwazniejszych i mniej waznych
oraz do zhierarchizowania dobr tego zycia. Madro$¢ nowoczesna
jest sama chaosem, totez nie jest w stanie uporzadkowaé chaosu™ 3).

Foerster wraca bardzo czesto w swoich dzietach, a zwiasz-
cza w ostatnich, do tej mysli, ze nasza kultura moze odnalez¢
swg jedno$¢, powszechno$¢, swoéj gtowny osrodek i cel w Chry-
stusie. Potrzebuje ona, aby ozdrowie¢, nowego chrztu w Chrystu-
sie. Zacytujmy tutaj gar$¢ typowych pod tym wzgledem wypo-
wiedzen samego autora. ,,Wprawdzie przez wiare w Boga czto-
wiek ulega wszechmocy Najwyzszej Woli, ale jednoczes$nie zo-
staje podZwigniety co do swej godnosci, gdyz jedynie pod ostong
Boga moze rzeczywiscie zy¢ i dziata¢ jego osobowos¢... Na Gol-
gocie i tylko na Golgocie zostaty rozwigzane wszystkie najbar-
dziej zasadnicze problematy filozofii. Wszelka filozofia, ktora prze-
milcza nauke o Krzyzu, zamienia sie w koncu w czcza gada-
ning" 4). ,,Chrystus odkryt prawa i istote zycia w kazdym jego
przejawie, a uczynit to w spos6b nieporownanie gtebszy, anizeli
jakakolwiek nauka biologiczna" 5). ,Tylko niebo moze zwyciezy¢
ziemie, podobnie jak tylko Duch Swiety moze ujarzmi¢ nature,
a mito$¢ z wysoka zniweczy¢ egoizm“ 6). ,Krzyz jest podstawag
wszelkiej zbiorowosci braterskiej, wszelkiego ucztowieczenia, wy-
subtelnienia tudziez uspotecznienia, zarowno jednostki jak i zbio-
rowosci”  ,Im blizej poznamy zycie ludzkie, w jego petnej i kon-
kretnej tresci, tym wyrazniej zrozumiemy, jak niezbedne sg prawdy

M Autoritaet, s, 75. 2) Tamze, s. 73.
3) Z artykutu p.t. ,,Jugendkultur”, dr Wyneke, w Sueddeutsche Monatshefte
maj, 1914, *)  Christui, s. 90, 160. B) Tamze, s. 148.

Deutsche Jugend u. Weltkrieg, s. 129, ) s. 244,
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chrzescijanskie, za pomocg ktérych mozemy rozwigza¢ zagadnie-
nia we wszystkich dziedzinach“ t). ,,Chrystus musi najpierw stac
sie panem duszy, a dopiero potem stanie sie takze panem fa-
bryki i organizatorem wytwdrczosci; bez promiennej za$ Jego
prawdy cate to przemozne krolestwo narzedzi technicznych, Kkto-
rym jest dzisiejszy Swiat pracy, popadac bedzie nieustannie w nie-
wole sit niskich® 3). , Najwyzsze zycie objawia sie.., w zjedno-
czeniu duszy z Chrystusem” 3). ,,Bunt przeciwko sobie samemu,
rozprawienie sie z sobg, samowyrzeczenie sie i samopotepienie,
zamiast samoupiekszenia i wszechusprawiedliwiania sie — oto
prawdziwy postep ludzki i kultura osobowosci wobec przemocy
zewnetrznych czynnikéw zycia, oto szczere i prawdziwe wycho-
wanie ducha. A gdy w duszy nowoczesnej obudzi sie raz po-
trzeba takiego wewnetrznego rozrachunku, wtedy niepowstrzyma-
nie juz nastgpi zrozumienie chrzescijanstwa ze wszystkimi jego
misteriami, jako ,,wielkomocarnej* potegi wewnetrznego oczy-
szczenia. Wtedy tez dusza ludzka, obudzona w sobie, przejdzie
do porzadku dziennego nad wszystkimi ptytkimi i rozwadniaja-
cymi ttumaczeniami i przeksztatceniami owych misteriow i odnaj-
dzie ponownie Boga-Cztowieka, jako Tego, ktéry sam jeden tylko
zdolny jest potgczyC niebo i ziemig*4). ,Dopiero w Getsemane
i na Golgocie dokonata sie ludzka spotecznos¢. Jezeli cztowiek
naturalny nie zostanie ukrzyzowany, to wszelkie uspotecznienie
ludzkie roztrzaska sie w koncu w dzikiej nienawisci wzajemne;j.
Czlowiek naturalny bowiem nie moze staC sie¢ naprawde bratem;
kto tego nie widzi, nie wie ani co to jest cztowiek, ani co zna-
czy brat" 5). ,Mitos¢ mezczyzny wzgledem Ewy jest naturg, mi-
tos¢ za$ mezczyzny wzgledem Maryi — kulturg” 6). ,,Wszelkie
zycie, ktore zdobywa wolno$¢ a nie rozwija sie w Kierunku no-
wego i wyzszego postuszenstwa jest bez wartosci. Czlowiek
szczerze postuszny Bogu posiada wiecej kultury i wiecej wolno-
§ci anizeli wolnomysliciel, ktéry, odrzucajac inspiracje wyzsze
i wznioslejsze, stucha tylko gtosu swojego ubogiego ,ja"

We wszystkich powyzszych aforyzmach i wypowiedzeniach
snuje sie, jak ni¢ przewodnia, Foersterowskie pojecie kultury.
Kultura dla Foerstera jest przede wszystkim kulturg duszy, sumie-
nia, kulturg moralng, osobista, wewnetrzng, chrzescijanska. Kultura
narodowa, spoteczna, polityczna — stowem wszelka kultura zbio-

J) Pol. Ethik, s. 327,

2) Chrystus a ¢ycie ludzkie, przektad Jozefa Mirskiego, Warszawa, na-
ktad Geb. i Wolffa, s. 199. ) Tamze, s. 297. * Tamze, s. 121—122,

« Tamze, s. 321. s) Chriitus, s. 171, 7 s. 372.
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rowa — 0 tyle posiada warto$¢, o ile opiera sie wiasnie na tej
kulturze etyczno-religijnej. ,,Wszelka kultura spoteczna i polityczna
spoczywa na kulturze duszy"

6. Federalizm chrzescijanski i chrzescijanska
spotecznos¢ kulturalna.

»Zauwazamy, ze poprzez catg ewolucje kultury, albo dazy
sie do urzeczywistnienia zasady jednosci, ze szkodg zycia pra-
wdziwego, albo tez pragnie sie urzeczywistni¢ zasade niezalezno-
Sci ze szkodg dla jednosci. Tylko federalizm chrzescijanski jest
w stanie wytworzy¢é synteze zasadniczg pomiedzy obydwiema
daznosciami 2).

a) Chrystus i cesarz. Foerster nazywa federalizmem to, co
u innych socjologbw nosi miano: spotecznosci chrzescijanskiej,
organicyzmu, socjalizmu albo solidaryzmu chrzescijanskiego. Poje-
ciu ,federalizm" nadaje nastepujace znaczenie: duch chrzescijanski
powinien ozywia¢ wszelkie ludzkie zycie zorganizowane, czyli, ina-
czej mowiac, podstawa oraz zasada duchowa zycia, a wiec: dusza,
Swietos¢ zycia, godnos¢ ludzka, majg na nowo odzyska¢ prawo
obywatelstwa w naszej kulturze polityczno-spotecznej. Powinna
nasta¢ wyzsza atmosfera chrzescijariska, w ktérej mozliwe by
byto ustali¢ zywa zgode oraz dojs¢ do syntezy pomiedzy arysto-
kracjg i demokracjg, indywidualizmem i socjologizmem, jednoscig

wolnoscig, autorytetem i postuszenstwem, organizacjg i osobo-
woscig, nacjonalizmem i miedzynarodowoscig, Panstwem i Liga
ludéw. Federalizm chrze$cijarski oznacza wprowadzenie na nowo
ducha Chrystusowego na teren spoteczno-polityczny, to znaczy
tam, gdzie dotad panowat zbyt wylgcznie duch cesarski. Federa-
lizm jest skierowany przeciwko wszelkiemu centralizmowi, prze-
ciwko wszelkiej organizacji mechanicznej, przeciwko nacjonaliz-
mowi i politycyzmowi. Federalizm jest zwrdceniem uwagi w $wia-
domosci mojego ,,ja" na istnienie ,,nie-ja"; jest rycerskoscig w sto-
sunku do blizniego, poszanowaniem jego praw, ,,kulturg spoteczng”,
»mitoscig chrzeScijanskg w czynie", i wreszcie poszanowaniem
godnosci ludzkiej. Federalizm wskazuje jasno obrofcom jednosci,
autorytetu, zbiorowosci, arystokracji, wiadzy panstwowej, ze
poszanowanie godnosci ludzkiej, wolnosci, osobowosci itd., jest,
koniec koncow, najlepszg metodg do pozyskania cztowieka dla
spotecznosci. Obroncom za$ wolnosci jednostki federalizm udo-
wadnia, ze jednostka potrzebuje spotecznosci, azeby mogta stac

Pol. Ethik, s, 1, 8) Pol. Ethik, s. 237.
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sie cztowiekiem kompletnym. ,,Federalizm jest pedagogikg jedno-
ci, centralizm za$ dyktaturg jednosci” 1). ,,Federalizm jest meto-
da spotdzielczg jednosci; centralizm natomiast metodg autokraty-
czng jednosci'?). ,,Federalizm jest zastosowaniem zasad chrzesci-
janskich do zagadnien spotecznosci ludzkiej” 3). ,,Egoizm zaSlepia...
Jedynie ten, kto sie poswieca, kto kocha, bedzie miat oczy otwarte
na tacznos¢ nierozerwalng, jaka zachodzi pomiedzy swoim wias-
nym szczeSciem, a troskg o blizniego. Taki tylko cziowiek jest
organizatorem chaosu, tworcg porzadku i prawa" 4).

b) Chrzescijarska spoteczno$¢ kulturalna. Na wprowadzeniu
w zycie federalizmu chrze$cijanskiego skorzystatyby narody i pan-
stwa. Wszelki nacjonalizm i politycyzm zaciesnia i za$lepia. Ani
jeden nardd nie jest w stanie utrzyma¢ sam wiasnego zycia, czy
to w dziedzinie ekonomicznej, czy to w dziedzinie politycznej, czy
tez w dziedzinie kulturalnej. Dlatego wiec kazdy nardéd musi ob-
cowa¢ z innymi narodami. Liga ludow miataby za zadanie przy-
czynia¢ sie do przywrocenia chrzeScijanskiej spotecznosci kultu-
ralnej pomiedzy narodami. ,Wszelka indywidualno$¢, — a to
samo odnosi¢ sie bedzie do kazdego narodu i ludu — ktéra, na
skutek swobodnego rozwoju, sprzeniewierza sie porzgdkowi moral-
nemu, istniejgcemu niezaleznie od niej i ponad nig, zapoznaje
te podstawowg prawde zyciowa, ktdéra glosi, ze ofiara jest sym-
bolem zycia, ze jest rzeczg bardziej zbawienng dawacé anizeli
przyjmowac, ze stuzy¢ — to wybra¢ droge, ktéra prowadzi do
wywyzszenia, ze postuszenstwo jest najlepszg szkotg wewnetrznego
wyzwolenia, ze jedynie przez mito$¢ ludzkie ,ja" unika zbytniego
zaciesnienia sie i pogtebia oraz wzbogaca swoje istnienie™)).
»,Kazdy nar6d ma wihasne wielkie zadanie do spetnienia. Ten np.
stwarza normy, czyli prawidfa zycia, inny — formy zycia i prak-
tyke zyciows, jeszcze inny gruntuje sens zycia, inny — jednos$¢
zycia" 6). ,,Chrzescijanska spotecznos¢ kulturalna jest ukoronowa-
niem, nie za$ dekompozycjg czyli rozktadem zycia narodowego.
Narod, ktéry by za najwyzszy cel uwazat zachowanie swojego
istnienia, musiatby zging¢, podobnie jak zginetaby jednostka, ktora
by dazyta do zabezpieczenia i ochrony wiasnego zycia kosztem
wszelkiej wyzszej prawdy i sprawiedliwosci, a nie chciata czy tez
nie potrafita zrozumie¢, ze zycie ludzkie zachowuje sie i rozwija
przez poswiecenie sie celom, ktore sie znajdujg poza samolubnym
konserwowaniem swojego istnienia™ ’).

*) Mein Kampf, s. 231. 3) Tamze, s. 250. 5) Pol. Ethik, s. 324.
4)  Mein Kampf, s. 200. s) Pol. Ethik, s. 313.
6) Angewandte politische Ethik. ")y Tamze, s. 107.
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7. Kosciot i kultura. Stanowisko Foerstera
wobec Kosciota rzymskiego.

»W Kosciele powszechnym, powiada Foerster, uspotecznienie
wszystkich dusz oraz wszystkich poszczeg6lnych ugrupowan ludz-
kich jest, ze sie tak wyraze, ucielesnione i zrealizowane symbo-
licznie w ich przywigzaniu do wyzszego ideatu. Juz wiec z tego
wzgledu Kosciot powszechny i widzialny jest absolutng konieczno-
$cig kulturalng na tym Swiecie i powinien tworzy¢ najwyzszy cel
naszej pracy konstrukcyjnej“l). Foerster dazy nie tylko do zbu-
dowania pomostu miedzy antynomiami spotecznymi i narodowymi,
ale interesuje sie takze kwestig potaczenia Kosciotow chrzescijan-
skich. Kwestie te uwaza za gtowny problem Kkulturalny naszej
epoki. Zreszta, w roztamie, ktory nastgpit pomiedzy katolicyzmem
a protestantyzmem, Foerster odkrywa zZrodto indywidualizmu
tudziez zasadniczg przyczyne problemu spotecznego. ,,Zagadnienie
KosSciota — méwi Foerster — jest najwiekszym zagadnieniem spo-
tecznym ludzkosci. Wszystkie inne zagadnienia spoteczne znaj-
dujg sie w nim zawarte.., Jedynie wznoszenie si¢ i dazenie zbio-
rowe do dobra nadprzyrodzonego moze z czasem uspotecznic
cztowieka. Konieczno$¢ wspolnego obcowania duchowego w odda-
waniu czci staje sie o tyle bardziej pilna i naglaca, o ile konflikty
interesdbw sg bardziej gwattowne i ostre" 2).

Foerster nalezy do duszy Kosciota. Do zdecydowanego
przejécia na wiare katolicka przeszkadza mu — o ile o tym sgdzic¢
mozna z jego dziet — poglad na zagadnienie KosSciota. Foerster
ogtosit juz, ze przystaje na cate ,,Credo” Kosciota rzymskiego;
wierzy, ze tylko Kosciot Katolicki jest w posiadaniu catkowitej
prawdy boskiej; wierzy rowniez w natchnienie Kosciota przez
Ducha Swietego. W r, 1920 pisat co nastepuje w sprawie swojej
»Katolickosci”. ,,Prosze mi wierzy¢, ze w duszy mojej zyje i miota
sie prawdziwa ,passio catholica”, rzetelne dgzenie do domu
macierzystego duszy, do $wietego pokarmu sumienia chrzescijan-
skiego, do gtebokich zwyczajéw, do stalowej taciny dawnych prawd,
do Swietych obcowania, oraz do nawiazania facznosci z wiekami
ubiegtymi az do czaséw meczennikdéw. Ale jednoczes$nie uwazatbym
jeszcze dzisiaj za wielkg zdrade, za grzech przeciwko zadaniu,
ktore sobie wytknagtem, ba! nawet za sprzeniewierzenie sie samemu
sobie, gdybym obecnie przeszedt bez zastrzezen do obozu, do

J) Kult. u. Kirch., s. 23,
2) Tamze, s. 35.
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ktérego pociggajg mnie moje najglebsze aspiracje" ). Tym ,za-
daniem"”. o ktérym wspomina powyzej Foerster, nie jest nic
innego jak usitowanie potgczenia Kosciotdbw i wytworzenia ,,Ko-
Sciota powszechnego”, Foerster jest zdania, ze protestantyzm
nie ma juz zadnego tytutu do przypisywania sobie ,,powszech-
nosci”. Jedynie Kosciot rzymski powotany jest do stania sie
,Kosciotem powszechnym". Nie jest nim jeszcze dzisiaj, albo-
wiem od czaséw reformy stracit cze$¢ swojej ,katolickosci”" nie
w tym, co dotyczy istoty jego nauki, moralnosci czy tez Kkierow-
nictwa, lecz w tym, co dotyczy gwarancyj czysto ludzkich, a tym
samym nieistotnych. Protestantyzm moze by¢ uratowany jedynie
przez Kosciot katolicki.

Z drugiej strony, w obecnym Kosciele Katolickim istnieje,
wedtug Foerstera, zbyt mato stycznosci z ,anima Christiana”
zbtgkanych owieczek nowoczesnych, zbyt mato posiada on ducha
~Marii”, a zbyt wiele ducha ,,Marty”. Nowoczesny apologeta
katolicki uzywa za wiele pedagogiki inkryminacyjnej, zamiast
uciec sie do pedagogiki leczniczej. Nie mozna bowiem posgdzac
ciggle dzisiejszych zbigkanych ludzi o pyche i pobudki dwu-
znaczne, nalezy odwota¢ sie takze do pobudek wzniostych i obu-
dzic¢ je 2).

Foerster streszcza poglad na swoje zadanie zyciowe w na-
stepujacy sposéb: ,,Zdaje mi sie, powiada, ze wedtug planéw
Opatrznosci, istniejg w naszej epoce ludzie, ktdrzy moga zajac
tylko stanowisko posrednie pomiedzy opiniami i tym sposobem
by¢ zywym apelem oraz przygotowaniem niejako do zblizajacej
sie jednosci. Newman powiedzial, ze Kosciot powinien by¢ row-
niez przygotowany dla konwertytow, podobnie jak konwertyci
majg by¢ przygotowani dla Kosciota... Bioragc pod uwage caty
rozwoj mojego zycia oraz moje najgtebsze przekonanie, czuje,
ze spelniam zadanie opatrznosciowe, ktére lezy w prawdziwym
interesie mysli katolickiej. Wszelka inna postawa bytaby bardziej
prosta, ale oznaczataby dla mnie wyrzeczenie sie mego zadania” 3).

Sens powyzszych o$wiadczeh bedzie znacznie ztagodzony,
jesli porébwnamy z nim szczere wyznanie Foerstera, w ktorym
mowi, ,,ze uwaza sie jeszcze stale za badacza, dazgcego do roz-
wigzania sobie wielkiego i trudnego zagadnienia, jakim jest za-

gadnienie Kosciota” 4). (D.c.n)
Kielce. Ks. Dr Pawet Tochowicz.
1) Kult. u. Kirch, s. 50, 2) Autontaet und Freiheit.

3) K. u K,, s 47—52. « Ko ou K, s X



,Pamietnik wiejskiego proboszcza”

(Powiesciowe studium o Swietosci).

I.  Cechy charakterystyczne katolickiej powiesci francuskiej.

Katolicyzm we wspotczesnej literaturze francuskiej zajmuje
jesli nie pierwsze, to przynajmniej jedno z pierwszych migjsc.
Pisarze o niezaprzeczonym talencie literackim, gtebocy analitycy
duszy, wybitni mysliciele i poeci poswiecili piéra swe na stuzbe
idei Bozej i, nie tracgc z oczu bolesnych powiktahn cztowieka na
ziemi, nie pozwalajg mu zapomnie¢, iz nad jego gltowa rozcigga
sie szeroki horyzont nieba—ostateczny cel zycia. Mozna $miato
powiedzie¢, ze od ostatnich lat ubiegtego wieku naczelnym zada*
niem, o ile chodzi o francuskg powie$¢ Kkatolicka, jest sprawa
stosunku cztowieka do zycia nadprzyrodzonego. Przyczyny tego
szuka¢ nalezy przede wszystkim w odrodzeniu sie katolicyzmu
po zmaganiach z racjonalizmem i pozytywizmem XIX wieku. Po-
zytywizm ani w zyciu ani w literaturze nie przyniést spodziewa-
nego zadowolenia i szczescia. Hastami samego utylitaryzmu czy
oSwiaty nie mozna byto zabi¢ odwiecznej tesknoty serca ludzkie-
go za Pieknem Bozym i Nieskoriczong Mitoscia.

Nie pomogta szczegbtowa analiza ,,zwierzecia ludzkiego”, upra-
wiana przez Zole; nie przyniosty tez ukojenia na dtuzej lepszego
juz gatunku powiesci Balzaka; nie wytrzymata naporu czasu sub-
telna i wyrafinowana ironia Anatola France'a, cho¢ przeciez miata
tak poteznego sprzymierzenca w niezaprzeczonym talencie pisa-
rza i niecodziennej erudycji tego wielkiego sceptyka. O$mieszane
czy lekcewazone zasady nauki Pana Jezusa coraz pewniejszym
krokiem wracajg do literatury. Co dziwniejsze, tacy chorgzowie
pozytywizmu jak Renan i France sami podejmg tematy religijne,
oSwietlone, rozumie sie, bez nalezytej znajomosci istoty rzeczy
i tak naiwnie potraktowane, ze kiedy$ autorowie doczekajg sie
ironicznej oceny swych prac w takim oto zdaniu Calveta: ,,nic
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zato$niejszego i bardziej $miesznego zarazem jak frazesy Renana
i France'a o Swietosci Sw. Pawia, ktory wecale $w. Pawtem nie
jest” ).

Tak byto zresztg nie tylko we Francji, tak bylo i u nas.
Sita naporu pozytywizmu, trzeba to przyznac, byta wielka, a teren
walki — szeroki. Pisarze, ktorzy w giebi duszy nie chcieli zerwaé
z katolicyzmem, musieli broni¢ pozycji swojej i w literaturze.
Jest to jednak obrona zbyt anemiczna, by mogta sie sta¢ zwy-
cieska. W stanowisku pisarza wyczuwa sie niepewno$¢, w jego
ataku — nieSmiato$¢, jakby nawet zazenowanie i wstydliwos$¢ oraz
che¢ usprawiedliwiania sie dlaczego wiasnie w okresie orga-
nizowania zycia ekonomicznego, pedu do os$wiaty i rozwoju tech-
niki oSmiela sie autor zaprzgta¢ umyst czytelnika sprawami za-
ziemskimi. Sam nawet charakter argumentacji ciekawe nasuwa
wnioski o mentalnosci wspdtczesnych pisarzy. U nas np. taki
idealistyczny Asnyk, zablgkany nie w swoj wiek poeta, bedzie
uzasadniat konieczno$¢ dazenia do Boga prawem instynktu. In-
stynkt tez wylgcznie bedzie mu mowit o obowigzku zycia mo-
ralnego. Schylony nad giebiami zycia nie dojrzy ani drogi, ani
etapu, na ktorym sie ludzko$¢ znajduje. Zadnego oparcia w wierze.
Mowi sie tylko o spotecznej solidarnosci i odpowiedzialnosci.
I znéw tylko instynkt je dyktuje. Powotanie sie na nauke Kosciota
byloby wyraznym obskurantyzmem i narazalo na $miesznosc.
Smutny wiek, w ktérym teorie Darwina i Boucle'a nie pozwolity
dostrzec nieba.

Protest jednak przeciw tej ograniczono$ci w pojmowaniu zy-
cia byt stale na dnie duszy i niekiedy tylko zywszym zamanife-
stowat sie stowem. To przezwyciezanie zia, ukrytego w materia-
listycznych hastach wieku, odbija sie i w literaturze. Lek, by one
nie zalaty catkowicie duszy ludzkiej, wahajgcej sie i stabej, a nie-
jednokrotnie i troska o wiasng, chwiejaca sie wiare, kazg szla-
chetniejszym pisarzom rozwija¢ w powiesci zasady — jesli juz nie
katolicyzmu, to przynajmniej deizmu. Przy tym pamieta¢ nalezy,
ze zawsze podkreslano konieczno$¢ stosowania praw moralnosci
i kierowania sie szlachetnoscig. Inna rzecz jak watte i suchotni-
cze byly te wywody. Nie widaé w nich zycia, nie czuje sie
w nich pulsujacej mocno krwi. Grunt, na ktéorym sie opieraja,
jest piaszczysty i zmienny, a pochdod tych zasad, miast miec
W sobie sprezystos¢, site i zdecydowany rytm, jest lekliwym

") Calvet, O tworczosci i krytyce katol., thum. A. Gorski, s. 123.
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szukaniem drég poomacku, czesto nie bez cofania sie. Brak byto
bronigcej sie przed pozytywizmem literaturze zdrowego ko$cca —
dogmatu katolickiego.

Nie pomogty rowniez w tej walce i teorie piekna. Zasady
estetyki nie zwalczg zta tkwigcego w cztowieku, ani nie przezwy-
ciezg stabosci woli, a zachwyt nad pieknoscig wazy greckiej, czy
bogactwem krajobrazu nie zapetni ogromnej, bezbrzeznie rozpo-
Scierajgcej sie pustki zycia. Jaskétczy niepokdj duszy, szukajgcej
godnego siebie celu, tylko Bog ukoi¢ moze.

| wiasnie tu BOg ze wszystkimi swoimi prawami wkracza
do literatury, z chwilg odradzania sie katolicyzmu we Francji,
Poczatkowo bedzie powies¢ katolicka negatywnie wykazywata po-
trzebe stosowania w zyciu nauki KosSciota. Pisarze stajg sie bie-
glymi analitykami duszy; wgladajg w jej zakamarki, nie gardzg
ciemnymi jej stronami. Dowodzg jak btedne hasta i nierozwaznie
w thum rzucone idee bole$nie moga zrani¢ cztowieka, co wiecej,
przyprawi¢ go o katastrofe. Niektorzy z tych pisarzy nie oszcze-
dzg czarnych farb w odmalowywaniu zycia bez Boga. A przy tym
rzucg pytania, petne serdecznej udreki i tragicznego oczekiwania
odpowiedzi: a teraz co dalej, gdzie jest sita na zio i stabosé
ludzkg?

Jest to okres powaznej przestrogi, budzenia niepokoju i szu-
kania drog wyjscia. Powiesci z tego okresu pochodzace mozna
by nazwac les romans a tese.

Btogostawiony to byt niepokdj, pod wptywem ktorego wielu
sposrod wybitnych pisarzy wraca do Kosciota. Gtebokie przezycia
z tym powrotem zwigzane nie pozostaty rowniez bez wplywu
i na charakter wspotczesnej powiesci. Nabiera ona cech zycia,
widac¢ ze treS¢ w niej zawarta nie jest juz tylko wartoscig prze-
mys$lang, ale i przezytg. Z catego arsenatu najroznorodniejszych
pogladéw wytania sie prawda zycia, coraz jasniejsza, coraz pote-
zniejsza i coraz wszechstronniej biorgca cztowieka w swe posiada-
nie, Z powiesci tego okresu bije nie tylko bdl cierpigcego serca,
ale brzmi i zywa nuta nadziei, ze sie ostatecznie znajdzie nieza-
wodne oparcie, a konczy tryumfalnym $piewem rozradowanej
duszy, ktora wreszcie pojeta, iz nie ma innej radosci nad tgcznosé
z Chrystusem, Jakze znamiennym jest dokumentem czasu spowiedz
Huysmansa w ,,Na drodze". Zimna posadzka kosciota odpycha
btadzacego cztowieka, pozory i zewnetrzno$¢ raza wspoétczesnego
estete, ale tesknota duszy jest nieprzeparta. Po diugich kraze-
niach, bolesnych zawodach, znajdzie wreszcie spokdj przez zje-
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dnoczenia sie z Chrystusem w Komunii $w. Sredniowieczna kate-
dra nie bedzie juz miejscem bigkania sie, ale sie stanie przystania
odpoczynku. Innych — dalekie gdzie$ az z pustyni — ptynace glosy
— Les voix de désert — donosnie bedg wotaly na wnuka Renana
i ten wnuk, Ernest Psichari, pojdzie za nimi poczatkowo nie bez
oporu. Znajdzie sie i on wreszcie w upragnionym Jeruzalem.
Cudownie sprawdzita sie dziececa zabawa z dziadkiem, opowie-
dziana przez siostre Henryke we wspomnieniu o bracie 1).

Stary Renan brat kilkuletnie wnuczeta swoje, Ernesta i Hen-
ryke, za rece i powoli wedrowat z nimi przez dilugi salon do
btyszczacego w rogu pokoju kominka. Miat to by¢é pochdd
pielgrzyméw do Jeruzalem — pélerinage a Jérusalem. Pielgrzym-
ka to ucigzliwa dla starca, zmeczonego wiekiem i tragicznym
btadzeniem przez cale zycie. Jakzez jednak ta zabawa jest sym-
boliczna dla obu pokolen: za Swietym Jeruzalem tesknig i jedni
i drudzy, a ci starzy, zawiedzeni w zyciu, wskazujg miodym cel,
do ktérego stale dazy¢ trzeba. Trud pielgrzymowania do Chrys-
tusa podejmie mtode pokolenie, w spos6b juz nie marzycielski,
ale po mesku — zdecydowanie 2).

Znalezienie oparcia wkiadato obowigzek utrzymania sie na
raz zdobytej pozycji, a tego bez walki nie mozna osiggnac.
Sprawa idzie o nadprzyrodzono$¢, o utrzymanie taski Bozej
w sobie, faski, ktérej jedynym i zdecydowanym wrogiem jest
grzech. Walke z grzechem podejmie powies¢ tej trzeciej fazy,
Majac za sobg przemyslang prawde, przezyte cierpienia — sko-
rzysta z jednego i drugiego, aby odkry¢ przed cztowiekiem nowe
horyzonty i uczy¢, ze oparcie jest tylko w Bogu i ze walka moze
przynies¢ upragniony skutek, gdy Bég z nami walczy. Bourget powie
nam, ze wszelkie wysitki, niezwigzane z Bogiem, péjdana marne (A $nieg
przyproszyt $lad), a Mauriac da wstrzgsajacy obraz zbrodniczych
mozliwosci w cziowieku, ktéry podeptat taske Boza: ten, ktéry
zostal przeznaczony na aniola, stat sie szatanem, z catym spokojem
i cynizmem dokonujgcym swych  zbrodni, Charakterystyka
ksiedza, petnego Swietosci, a nienawidzonego przez podtos¢ ludzka,
ma jeszcze bardziej uzmystowi¢ prawde o koniecznosci zachowania
taski Bozej. W jak cudowny kwiat $wietosci rozwing¢ sie moze
ta sama dusza ludzka opowie nam inny konwertyta, Pawetl Clau-
del, Fantazja jego poetycka poniesie nas w zamierzchte czasy,
w mistycyzmu peitne Sredniowiecze. Posta¢ Swietej ze zwiastowania

*) Ernest Psichari, Mon frere, s. 31,
®) Zob. Folkinski, Mieczem i krzyzem, s. 10.



255

bedzie tchneta zapachem prowansalskich tgk i Swiezo$cig wio-
sennego ranka. Dusza jej — to $niezystej biatosci kanwa, na ktérej
Stworca roznobarwne haftowaC bedzie Sciegi cndt, az sie harmo-
nijna utozy catos¢ z taski Bozej i wspOtpracy cztowieka powsta-
jaca — Swietosc.

Wiasnie Swieto$¢ stanie sie szczegdlniej ulubionym tematem
powiesciopisarzy katolickich. Ozywita ona i odSwiezyta powiesé.
Powazne studia nad mistyka katolickg daty jej szczegotowosé
opisu i wnikliwo$é w niecodziennie spotykane stany duszy. Poczat-
kowo opis wzniostosci i nadzwyczajnosci brat gére, z czasem
jednak w Swietym zobaczono cztowieka. Uznano tez, ze $Swietos¢
to nie szablon i jakie$ bezczucie, ale bolesny dramat ze swoim
szarpigcym nerwy niepokojem, szukaniem wiasnej drogi do Boga,
ze swoimi wzlotami i upadkami. Niezdrowy sentymentalizm, ma-
rzycielstwo, zastgpione zostanie zdecydowanie do celu zmierza-
jaca wolg. To bedzie dopiero prawdziwie mocny cziowiek.

Naszkicowanych powyzej faz powieSciopisarstwa katolickiej
Francji nie da sie doktadnie rozgraniczy¢ pod wzgledem czasu.
Mozna tylko ogolnie powiedzie¢, ze obejmujg one lata od ostat-
niego dziesigtka XIX wieku do chwili obecnej i ze w takim po-
rzadku, jak tutaj zostaly podane, nastepuja po sobie. Kazdy
jednak pisarz miat swoje okresy ewolucji, cho¢ sitg rzeczy musiat
ulegaé, zeby tak okreslic, wplywom tematycznym. A atmosfera
literacka byfa wprost przesycona tematami religijnymi, szczegOl-
niej za$ tematem SwietoSci. W zwigzku z zywoscig zainteresowan
pisarzy $wietoscig, zagadnienie zyskuje na pogiebieniu. Szkico-
wany tylko ideat sSwietosci, w ogdlnych rysach przedstawiana
posta¢, nabiera cech konkretu. Przy ocenie czynnikéw, tworza-
cych ten konkret S$wietosci, nie trzeba zapomina¢ i o wplywie
pradéw literackich. Nadto, przystuzyly sie tutaj artystyczne war-
tosci realizmu. Wiasnie szkota realizmu, ktorg niejeden z pisarzy
przeszedt w swej miodosci, zawazyla tutaj powaznie na arty-
stycznej stronie dzieta.

Zdaje mi sie, ze uwagi te, szkicowo ujmujgce zasadnicze
zwroty w Katolickiej powiesci francuskiej, zdadzg sie pozyteczne
dla pewnej syntezy ruchu literackiego, ktéry ma juz za sobag po-
wazng historie. Przede wszystkim za$ zorientujg nas co nowego
wniost do tego ruchu autor Pamigtnika wiejskiego proboszcza — po-
wiesci, ktdérg mamy zamiar specjalnie sie tutaj zajac.
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Il.  Grzech i Swieto$¢ w powiesci Sernanosa.

Bernanos nalezy do czotowych pisarzy katolickich. Cziowiek
0 zdecydowanym obliczu i jako artysta i jako mysliciel. Do lite-
ratury wszedt cum strepitu et clamore. Napisal mocne dzieto
Sous le soleil de Satan, gdzie prawde o istnieniu szatana, jego pracy
i wspoOtpracy z ludzmi, w realistycznych ujat obrazach. Atmosfera
grozy i przygnebienia panuje wszedzie, gdziekolwiek sie znajdzie
ten wrdg Swietosci, Mocne uderzenie — mocny w Krytyce wywo-
tato oddzwiek. Jedni oburzali sie na spos6b podejscia do tematu,
dopatrywali sie profanacji uczué¢ religijnych, zarzucali brak
umiaru artystycznego i zmystu Kkatolickiego; inni z drwigcym
usmiechem wspominali o samym fakcie — istnieniu i dziataniu
szatana. Nieliczni tylko przyznali stusznos¢ katolikowi i artyscie.
Byli i tacy co nie mogli mu darowaé, ze obrazami swymi, wywo-
tujagcymi groze i lek, szerzy niepokoj duchowy. A wiasnie o to
mu chodzito. Inaczej nie osiggnatby celu uswiadomienia ludziom,
ze szatan jest. JeSli walka ze zlem — rozumuje Bernanos — ma
by¢ skuteczna, musi by¢ podjeta bezwzglednie, bezpardonowo.
Walka z grzechem to nie tylko walka ze stabo$ciami ludzkimi.
One sg mocne, bo majg sprzymierzenca w poteznej istocie Swiata
nadzmystowego, w szatanie. | Bernanos swym dzietem dokonat
wielkiej rzeczy — odkryt szatana dla literatury. Zdemaskowat go.

Racjonalizm oswiecenia i materializm nie chciat 0 nim sty-
sze¢, To tez byfa taktyka szatanska, by mdgt swobodniej i bez-
karnie wsréd ludzi grasowaé. Szatana uwazano za wymyst wy-
bujatej i pierwotnej, niewybrednej fantazji ludzi Sredniowiecza,
lub za $rodek o watpliwej wartosci pedagogicznej na niegrzeczne
dzieci. W dobie postepu nie wypadato wierzyé w taka dziatal-
nos¢ szatana. Dotgczat sie przy tym stodki sentymentalizm, ka-
zacy litowaé sie nad biednym, stale przeSladowanym i cierpigcym
szatanem. Literatura pod wptywem takich pogladéw wstydzita
sie zajmowa¢ wplywem szatana. Nawet niejednokrotnie wystepu-
jaca posta¢ szatana w literaturze romantycznej nie jest wiasciwie
szatanem (poza niklymi wyjatkami). Jest to raczej plastycznie
przedstawione zto. Dzieki Bernanosowi wrécita i stata sie aktualna
stara prawda, wrocita, rozumie sig, do literatury, bo Kosciot stale
ja glosit ustami Sw. Piotra: Adversarius vester diabolus circuit
quaerens quem devoret. A w pacierzach kaptanskich codziennie
kaze sie modli¢, by Bbég nawiedzit dusze i wszelkie sidla wroga
daleko od niej odpedzit. Te sidla szatanskie i to krgzenie od-
wiecznego wroga wokot cztowieka przedstawit Bernanos. Jak za$
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ono w konkretne formy literackie zostalo ujete, to zalezato juz
od artystycznej misji twdrcy. Pod tym wzgledem nie mozemy mu
stawiaC prawidet. Natomiast mamy prawo zada¢ od niego tylko
jednego: powagi w podejsciu do tematu. Zarzutu za$ o braku
takiego stanowiska Bernanosowi zadng miarg postawi¢ nie mozna.
Przesada za$, ktorg mu zarzucajg, jest jeszcze kwestig otwartg
dla dyskusji.

Bernanos nalezy do tego rodzaju ludzi, ktoérzy zywo odczu-
wajg niewidzialny dla oka zwigzek miedzy Swiatem ziemskim
a nadziemskim. Ulegajac statej ewolucji duchowej, nie mégt pisarz
tu poprzesta¢c na zobrazowaniu tylko wpltywu szatana, musiat
siegng¢ do tematu Swietosci. Juz zresztg w Sous le soleil de Satan
mamy bohatera, ktory jest Swietym. Zio, szatan, w tworczosci
Bernanosa zawsze styka sie z dobrem, ze Swietoscia. W ostatniej
wiasnie swojej powiesci pokusit sie Bernanos o odtworzenie kon-
kretnej postaci Swietego.

Swieto$¢ sama byta dla literatury pociggajacym tematem,
jako zagadnienie nadzwyczajnosci i bohaterstwa. Zajmowat sie
nig nawet taki wiek XVIII. Niebezpieczenstwo jednak dla pisarza,
podejmujacego podobne zagadnienie, kryje sie w tym, ze Swieto$¢
jest bohaterstwem dziwnym, dla wielu niezrozumiatym, gdyz tak
zrodto jak i cel dziatan Swietego organicznie tkwi w nadprzyro-
dzonosci, w najgtebszym zespoleniu duszy z Bogiem — w mistyce.
Nie kazdy wszakze pisarz chce lub moze dostrzec te realne
zwigzki i stad powstaje karykatura Swietego—zamiast posaggu bo-
hatera na miare Fidiasza, a zamiast spodziewanej wzniostosci
widzimy tylko $mieszno$é. Pomijamy juz niepsychologiczne sta-
nowisko pisarza, widzacego tylko zmysty lub wyrafinowanie, jako
jedyne wyttlumaczenie czynow Swietego. To juz jest, jesli nie gruba
nieznajomo$¢ objawow zycia i ogromnej ich mozliwosci, to zawsze
perwersja pisarza. Taka nuta perwersji brzmi stale w opisie
zycia $w, Taidy, dokonanym przez A. France'a.

Nie wystarczy tutaj chocby i najszczerszy zachwyt dla
wielkosci bohatera, Pisarz musi posiada¢ zmyst nadprzyrodzono-
§ci, ktory mu da nalezyte zrozumienie, na czym wiasciwie ta
wielko$¢ Swietego polega i ustrzeze go w konstruowaniu dzieta
od nietaktu artystycznego. Nie posiadat tego zmystu Bernard
Shaw i dlatego o$mieszyt tak cudowng posta¢, jakg byta Joanna
D’Arc, kobieta-rycerz, ponad wasnie narodu zwycieski wznoszgca
sztandar Francji w imie Boze!

Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 41. 1»
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Sadze, ze daleki bede od przesady twierdzgc, ze Bernanos
juz niejako z natury predysponowany byt do napisania powiesci
na powyzszy temat. Przede wszystkim, by zrozumiec i opisaC prze-
zycia Swietego, trzeba byc¢ nie przecietnym psychologiem, ale wnikli-
wym analitykiem duszy, ,,bo psychologia S$wietego to psycho-
logia bohaterstwa. Po wtdre: SwietoS¢ to najcudowniejszy i naj-
prawdziwszy zarazem dramat. Pierwsi pisarze, ktorzy badali
Swieto$¢, nie omieszkali zauwazyé, ze jest ona namietnoscig,
wywotujgcg gtebokie poruszenia, surowe starcia, krwawe walki,
a zycie Swietych jest dramatem o wzruszajacych przejsciach, bar-
dziej ludzkim i silniejszym, niz te, ktére mogg wymysli¢ pisarze
sceniczni i powiesciopisarze 1). Po trzecie: zrozumienie S$wietego
wymaga uznania najwazniejszej prawdy—+tacznosci cztowieka
z Bogiem. Jest to warunek konieczny. Inaczej pisarz S$lizga sie
po powierzchni zycia, widzi objawy tego zycia, ale nie siegnie
do samej gtebi. Gdy sie sadzi strone zewnetrzng, nigdy sie nie
dojdzie do istoty. Swiety czy zbrodniarz, geniusz czy cztowiek
przecietny, majg te samg ograniczong mowe, tych samych uzywajg
gestobw do wyrazenia swych mysli. Istotna réznica — to wnetrze
ich duszy" 2). Istotng i jedyng w Scistym stowa znaczeniu $wigto-
Scig jest tylko Bdg, cztowiek za$ o tyle jest Swietym, o ile
i w jakim stopniu doszedt do zjednoczenia sie z Bogiem.

W Pamietniku wiejskiego proboszcza Bernanos okazat sie
niezréwnanym analitykiem duszy. Nie ujdzie jego uwagi najdro-
bniejszy objaw zycia psychicznego. Sytuacje peilne tragicznego
napiecia, wprost tytaniczne zmagania sie z soba, fatsz i obtuda,
bolesne zatamanie sie ideatu, nienawiS¢ i mitoSC przeplatajg sie
z calg swoboda, stwarzajgc bogatg galerie juz nie typow, ale
indywidualnosci ludzkich od bezpostaciowcdéw, miernot i obtudni-
kéow az do Swietych. A jak bogate to zycie Swietych! Przy tym
Bernanos jak prawdziwy dramaturg nie znosi rozlewnosci. Nie-
kiedy petne psychicznego napiecia sytuacje autor przerywa niedo-
mowieniami. Tam, gdzie jest walka, nie ma miejsca na liryzm.
Stowa urywane, zdania stanowczej tylko gdy dojdzie do odpre-
zenia sytuacji nastepuje obszerniejsze wyjasnienie catej gry. Te
najréznorodniejsze sytuacje wskazujg, jak wielkim talentem dra-
matycznym odznacza sie Bernanos.

Calvet, O tworczosci i krytyce katolickiej s. 125.
a) Calc&t, jw., s. 123
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| wreszcie to dobijanie sie bohatera do S$wietosci, ta walka
nie tylko z szatanem, ale prawie i z Bogiem o Boga w chwilach
opuszczenia, ta ciggta Swiadomo$¢ obecnosci Bozej i zmystowe
niejako odczuwanie Swiata nadzmystowego oraz walki w nim sie
toczacej i przez Swietego toczonej — wszystko to dowodnie $wiad-
czy, jak gtebokie posiadat Bernanos zrozumienie dla mistyki
katolickiej.

Wspomniane wyzej wiasciwosci umystu pisarza wycisnety silne
pietho na Pamietnikach. Analityk wzigt tutaj catkowicie gore
nad obserwatorem. Wszystko zmierza ku jednemu — ku poznaniu
i to jak najgtebszemu oraz zrozumieniu duszy nie tylko bohatera, ale
i innych oséb wystepujacych w powiesci, chocby one minimalng
w niej graty role. Moéwig o tym i przezycia gtdwnego bohatera
i zdarzenia, méwi takze przyroda. Zywa reakcja bohatera na
otaczajace go zycie, staje sie jednym, cho¢ nie wylgcznym $rod-
kiem, odstaniajgcym gtebie duszy Swietego. Do pogiebienia tej
znajomosci stuzg takze i sady oraz sposob zachowania sie oto-
czenia. Pomaga tej analizie psychologicznej i przyroda. Prawie ze
nie ma opiséw bezposrednich z zycia przyrody. Bohaterzy chwy-
tajg zjawiska przyrody, kontrastujgce lub zbiegajgce sie z ich
nastrojem, zawsze jednak beda to $rodki pogiebiajgce dany stan
duszy. Nawiasem mowigc przyroda jest Swietnie podpatrzona
w swoich najbardziej charakterystycznych rysach.

Dla tej analizy poswiecit tez Bernanos bogactwo fabuty po-
wiesciowej. Jest ona wiecej niz prosta — uboOstwo zdarzen az
bije w oczy, ale zato jaka szczegétowos¢ w analizie psycholo-
gicznej, jakie wgryzanie sie w najtajniejsze zakamarki duszy.
Bohaterem powiesci jest ksigdz. Mtody, niedo$wiadczony pro-
boszcz w Ambricourt wchtania goracg swg dusza wskazania sg-
siada z Torcy. Parafia patrzy na swego duszpasterza podejrzliwie.
Wieje od niej raczej obcos$¢. Kilka rozméw z parafianami wyraz-
nie na to wskazuje. Lepsze stosunki zawigzaty sie z dworem, gdzie
proboszcz bywa od czasu do czasu. Pomiedzy tym wiasnie dwo-
rem a mtodym proboszczem rozgrywa sie walka, — mocna, zde-
cydowana — na $mier¢, 0 dusze — nie — o Kkilka dusz, o wieczne
ich szczescie, o prawo do mitosci. Mur obojetnosci parafian bedzie
proboszcz rozbijat wizytami u poszczeg6lnych osob. Ale w powie-
$ci zostato to ledwie wspomniane. Poza tym kilku znajomych, z kt6-
rymi bedzie sie wiodlo dysputy—to cate pole dziatalnosci ksiedza.

Proboszcz jest chory. Zotadek jego toczy rak. Niczym poza
chlebem, owocami i winen zywi¢ sie nie moze. Ataki choroby
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nieraz przyprawiajg go o bole i zemdlenia, stad posadzenia o pi-
janstwo, Oto i cata fabula, wcale a wcale nieskomplikowana, bo tez
Bernanos usungt wszystko, co by mu przeszkadzato zajrze¢ bez-
posrednio do duszy cziowieka. A jednak ten ksigdz, niezrozu-
miany nawet przez najblizszego sobie tez Swietego kaptana, jest
specjalnym wybraricem Bozym. Umiera miodo, najwieksi jego
wrogowie — narzedzie szatana — czujg instynktownie jego wiel-
kos¢. Tag wielkoscig to jego SwietoSC. W Pamietniku Bernanos
przedstawit dwa stopnie tej Swietosci, ktére mistycy okreslajg jako
droge osSwiecajaca i jednoczaca.

[1l.  Kosciot a radosé.

Wielko$¢ Swietego i jego rola wystgpi¢ moze w catej swej
okazatosci dopiero w Swietle pogladu na Swiat, jaki zajmuje pi-
sarz. Swieto$¢ nie moze by¢ abstrakcja. Nie da sie jej pojaé bez
Boga, jako swojego Zrédia i celu. Nie rozumie sie tez jej sensu
bez celowosci zycia ziemskiego i to celowosci w porzadku nad-
przyrodzonym. Poglady Bernanosa, odnoszgce sie do powyzszych
zagadnien, pokrywajg sie catkowicie z poglagdami katolickimi.
Mozna im tylko zarzuci¢ pewien pesymizm w tym znaczeniu, ze
wida¢ w Swiecie stosunkowo wiecej zta niz dobra. Biedny nasz
Swiat — powiada proboszcz z Torcy — podobny jest do naszego
ojca Hioba na gnojowisku, petnego ran i wrzodéw *). Zio, na-
mietno$¢, grzech, wypetzajg z cztowieka od najmtodszych lat. Bo-
hater powiesci niejednokrotnie zauwazy to wsréd swoich parafian,
nie wyfaczajac i dzieci. Bedzie sie skarzyt, ze grzech wychodzi
w jego obecnosci na jaw i urgga mu, a nad dzieCmi smutne po-
czyni obserwacje, ze zto tak wczesnie pietno na ich miodych
twarzach wyciska. Ludzko$¢ zawarta Kkiedy$ pakt z szatanem,
obiecujacym cztowiekowi pokoj, ale pokéj — zwierzecy, iner-
cje, bezwiad. Stad Swiat zalany jest grzechem. | nie tylko grze-
chem. Przedwczesne zwatpienie stworzyto nude, ktéra pozera
caty Swiat, zatapia go w sobie jakby w statym kurzu, ze sie na-
wet tego nie dostrzega 2). Swiat dtawiony jest przez gteboki, szar-
piacy smutek. Zrodiem tego jest bezsita dzisiejszego cztowieka
wobec $mierci i zagubienie najdrozszego skarbu — sensu zycia. Fa-
brykujcie — wota Bernanos — zycie ile tylko chcecie. Wyobra-
zenie, jakie dajecie o $mierci, zatruwa powoli mys$l nieszczes$nikow
i odbarwia pomatu ich ostatnia rados$c¢3). Rado$¢ za$s wedtug

J) Pamietnik, s 15. 2) Pam, a 6. 3) Pamietnik, s. 24.
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niego jest naturalnym prawem cztowieka — instynktem. Ale bez
Boga radosci sie nigdy nie zdobedzie. Cziowiek dzisiejszy oder-
wat sie od Boga, stad jego tragizm, bo dla ludzi istnieje tylko
jedna droga, albo i$¢ za Chrystusem — Droga, Prawda i Zy-
ciem, albo da¢ sie ponies¢ ku otchtani — miejscu kiamstwa
i grzechu 1). Innej posredniej nie ma. Nie jest to tylko stano-
wisko wobec zycia, jakie zajmie proboszcz z Torcy, petnigcy
w powiesci role kierownika duchowego wobec miodszego kolegi.
Idea ta bedzie sie rozwijaC poprzez calg powies¢, we wszyst-
kich okolicznosciach, czy to w zywych dyskusjach, jakie przepro-
wadzg Ci dwaj kaptani, czy w wywodach zbyt przezornego i obtud-
nego dziekana, szukajacego drogi posredniej, byleby sie zbyt-
nio nie zaangazowa¢ w sprawy Boze i nie by¢ zmuszonym do
opuszczenia wygodnego stanowiska matomieszczanskiej mental-
nosci. Szuka¢ tej drogi do Chrystusa bedg i Swieccy bohaterzy.
Sam ich bunt bedzie tego dowodem. Walka o ideat mitoSci Bozej
w swojej duszy i ratowanie swoich parafian, co od wielu lat
W szponach szatana usypiajg swe sumienie — bedzie naczelnym
zadaniem wiejskiego proboszcza. Idea ta, ze nie ma innej drogi
dla cztowieka, jak tylko Bog lub szatan, staje sie naczelnym zato-
zeniem powiesci. Podjecie tej walki o realizacje mitosci Bozej
w duszy bedzie droga do najglebszej radosci cztowieka. Zrodiem
radosci jest Bog, smutek za$ pochodzi od szatana i wszystkiego,
co do tego ojca zta prowadzi.

Istnienie szatana jest faktem niezaprzeczonym i nic na to
nie pomogg chocby najsubtelniej zbudowane wywody, przeczace
tej prawdzie. Co wiecej, szatan bedzie zawsze krgzyt kolo czio-
wieka, nawet $wietego, a zwiaszcza koto Swietego. Przeciez sza-
tan takze ma swojg ambicje i lekcewazy tatwg zdobycz. ,,Macie
bzika na punkcie zwalczenia diabta" 2) — oburza sie wytrawny
bojownik, walczacy przez dlugie lata z odwiecznym wrogiem czto-
wieka. Co innego wszakze stwierdzenie faktu, a co innego po-
godzenie sie z nim. Bernanos nie nalezy do ludzi bezsilnie zafa-
mujacych rece nad grasujgcym ziem. Postawa jego wobec zycia
jest petna dynamiki. Bohaterow jego ogarnia wprost gwattowna
namietno$¢ walki. Jedni zmagajg sie ze ztem w nich sie rozpie-
rajgcym, inni, ulegajac jakiej$ stabosci i stajgc sie jej niewolni-
kami, bedg niemniej namigtnie walczyli z Chrystusem. Ryzyko
walki dla tych dusz stanie sie poteznym bodZzcem. W Parnig-

r) Pamietnik, s, 25. 2) Pamietnik, s, 15,
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tniku nie bedzie to tylko walka w celu usuniecia zta — szatana.
Przybiera ona cele pozytywne — panowanie Chrystusa w duszy.
Tam, gdzie w giebi cztowieka nie ma miernoty czy falszu, tam
moze istnie¢ tylko jedna z dwu postaw zyciowych: za lub przeciw
Chrystusowi. Nawet miernoty duchowe biorg udziat w tej walce,
bedac czasem nieSwiadomymi a czesto zakonspirowanymi wspot-
pracownikami szatana.

Bog powotat cztowieka do krolestwa Bozego, a Chrystus go
krwig swoja odkupit. ,,Cztowiek, ktéry wcale nie jest lepszy od
cztowieka z czasow poganskich, wart jest jednak Bozej krwi” ).
Chrystus dat ludziom prawde, ktéra tkwita juz zarodkowo w su-
mieniach ludzkich. Od chwili kalwaryjskiego dramatu S$wiat wy-
ruszyt na poszukiwanie tej prawdy w sobie. Bedzie ono trwato
zawsze, dopdki tylko istnie¢ bedzie spoteczenstwo, bo cel jego—
Krolestwo Boze — nie jest z tego $wiata. Co wiecej, Chrystianizm
dat spoteczenstwu dusze, ktdérg ono moze tylko albo ocali¢ albo
zgubi¢. Swiat nie moze byé wobec Chrystusa obojetny.

Znalezienie tej prawdy Bozej, ukochanie jej i ocalenie swej
duszy — to najgtebsza rados¢. Innymi stowy rado$¢ — to Chrystus.

Do zguby prowadzi cztowieka tylko jedno— grzech. Bohate-
rowie Pamietnika majg specyficzng wihasciwosé: prawie zmystowo
stwierdzajg istnienie grzechu. Rzadko tylko grzech rozpatruje
sie w jego skutkach spotecznych; przede wszystkim widzi sie
w nim zapore, tame dla duszy, w ktorej powinien panowa¢ Chrystus.
Sita 1 ogrom grzechu sg tak wielkie, ze przezwyciezenie jego prze-
kracza miare cztowieka. Tylko jedna instytucja nie boi sie grzechu—
Kosciot. Powotany przez Chrystusa do walki — walczy ze ziem
bezapelacyjnie. ,,Kosci6t ma mocne nerwy, grzech go nie prze-
raza, przeciwnie, patrzy mu prosto w twarz, spokojnie, a nawet
za przyktadem Zbawiciela bierze go na swoéj rachunek, na swoja
odpowiedzialnos¢".

Istnienie zia jest tak przerazajagcym faktem, ze musiatoby
wywota¢ w duszy czarny pesymizm, gdyby nie rola Kosciota.
Nie jest Kosciot powotany do konserwowania form spoteczenstwa,
jakby to chciat egoistyczny hrabia z ,,Pamietnika"”. Jezeli Kosciot
uprawia konserwatyzm, to jest to konserwatyzm, polegajacy na
dazeniu do ocalenia spoteczenstwa, a nie zachowania go. llez idei
poganskich, ktére zachowywaty spoteczenstwo, zostato zburzonych,
choc¢by wspomnie¢ tylko o niewolnictwie i panszczyznie. Ocalenie

Pamietnik, s. 18.
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spoteczenstwa — to watka z grzechem, to ciggle porzadkowanie
i tadzenie tego, co szatan zepsut. Proboszcz z Torcy, tak reali-
stycznie patrzacy na zycie, wie, ze zito istnieje w Kosciele, ale
wie tez, ze Kosciot z tym zlem walczy bezustannie. | ten fakt
walki broni ludzkos¢ przed pesymizmem.

Nie wszyscy nadajg sie do kontemplacji i $piewania P. Bogu
w chdrze anielskich pies$ni lub sktadania Mu mistycznych kwia-
tow, ktore, notabene, nierzadko sg papierowg imitacjg. Kosciot
jest dla wszystkich. Céz chcesz — powiada stary proboszcz do
miodego — mam trzode, prawdziwg trzode, ani zbyt dobrg ani
zbyt zlg; s tam woty, osty, zwierzeta pociggowe i do orki. A mam
takze i koztbw. C6z mam robi¢ z mymi koztami? Nie mozna ich
ani zabi¢ ani sprzedaé. My musimy sobie dawac rade ze wszyst-
kimi, nawet z koztami. Koziot czy owca — Pan chce, bysmy Mu
je oddawali w dobrym stanie 1).

Kosciot jest nie tylko jedynag owczarnia, ale i jedyng dobrg
matka. Narod kazdy poza nim zyjacy jest narodem podrzutkdw,
btakajacym sie bez schronienia po $wiecie.

W stowach az napeczniatych gorgca tesknotg za nie zre-
alizowanym ideatem zycia chrzesScijanskiego skarzy sie Bernanos,
ze nie pozwolono Kosciotowi stworzy¢ prawdziwego imperium
narodu chrze$cijanskiego. Byto to marzenie Sredniowiecza, ktore
wiele pojeto ze spraw Bozych. Cechg znamienng tego narodu
miatoby by¢ dzieciectwo i rado$¢. Rados$¢ gieboka, na niewzru-
szonym i nieprzemijajacym zbudowana fundamencie — na Bogu.
Site swa czerpatby cztowiek z mitosnej ufnosci do Boga, jako do
swej najlepszej matki. COz tu przeszkadza Swiadomos¢ swej
bezilnosci i niemocy? Z niej wiasnie nalezy zrobi¢ podstawe swej
radosci. Stabe dziecko promienieje radoscig. Cafa jego sita lezy
w ufnosci do matki, jego teraZzniejszo$¢, przeszto$¢ i przysztosc
miesci sie w spojrzeniu, ktoére jest usmiechem. Czemu na takie
spojrzenie nie umie sie zdoby¢ cziowiek? To petne ufnosci spoj-
rzenie cztowieka ku Bogu, ten uSmiech dziecka, datoby jako od-
bicie — pogode zycia. Nie nalezy sie #tudzi¢ — troski zostana,
ale cztowiek tak us$miechajacy sie do Boga, znalaztby oparcie,
wyzbytby sie tego, co go najwiecej gnebi — poczucia samotnosci,
wyczutby blisko§¢ Boga w sobie, zniknetaby woéwczas nuda,
a stoneczno$¢ Boza zalataby dusze po brzegi. Swiadomosé dzie-
ciectwa Bozego — oto bytby prawdziwy cud 2)!

) Pamietnik, s. 24,
2) Pamietnik, s. 23.
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W Swietle tej tesknoty, bedacej niejako odbiciem ideatu
religijnego, gloszonego przez $w. Terese z Lisieux, rozumiemy
przyczyne, dlaczego Swieci Bernanosa nosi¢ bedg w sobie radosé
i promieniowa¢ nig wokot siebie, nawet w chwilach najsilniej-
Szego naporu szatana na ich czysto$¢ czy wiare. Nawet Smierc
nie jest straszna, bo Jezus jest i po tamtej stronie.

Siewca radosci jest tylko Kosciot, on tylko jeden moze nas
z Chrystusem zespoli¢, a krzywda wyrzadzona Kosciotowi jest
krzywda wyrzadzong radosci. Gdybyz ludzie zrozumieli, ze Ko-
§ciot im da¢ pragnie i moze ich obsypa¢ prawdziwg radoscig
ducha — ufng i prostg! Co6z kiedy im szatan w tym przeszkadza,
a pojecie radosci Bozej jest tak zasadniczo rézne od tego, co
ludzie za rado$¢ biora,

IV. Stowo Boze.

Gtoszenie prawdy przez Chrystusa objawionej to jeden z naj-
ciezszych trudow Kosciota. Bernanos rozpatruje skuteczno$¢ tego
stowa od strony ludzkiego wspotdziatania i stuzby, nie za$ od
strony faski. Mistyczny jakis$ istnieje zwigzek miedzy stowem Bozym
a zyciem kaptana. Nie na ambonie tylko zadzierzguje sie ten zwigzek
i nie na niej konczy, ale trwa od $wiecen do konca zycia. Lek
ogarnia mtodego proboszcza na wspomnienie, ze przez kaptanstwo
zdecydowat sie na cigglta przerazajagcg obecno$¢ Boga w sobie,
a proboszcz z Torcy, méwigc o ekstazie, wypowiada prawde, ze
straszng jest rzeczg wpas¢ w rece Boze. To samo mozna by
powiedzie¢ i o ciaglej, przerazajacej obecnosci stowa Bozego
w duszy kaptana. Troska serdeczna o0 skuteczno$¢ gtoszonego
stowa stanie sie codziennym chlebem ksiedza. Jak bolesne horos-
kopy rozwija przed oczyma miodego proboszcza do$wiadczony
kaznodzieja! ,Zobaczysz, nieraz bedziesz zazdrosScit siostrzyczce
zadowolonej, gdy idzie do swoich zawszonych bachoréw, do swoich
nedzarzy, pijakow i haruje przy nich do samego wieczora. To
nie jej powierzyt Pan stowo, Stowo Boze” 1). Ona sie nie martwi
0 skutek Stowa. Ta troska, trwajaca zawsze w duszy kaptana,
poteguje sie na ambonie, az fizyczny wywotujac bol. Tylko w bélu
zrodzone stowo staje sie skuteczne — wyznaje tenze proboszcz.
Przez stowo Boze rodzi kaptan Chrystusa w duszach ludzkich.
Glebokie rozwazania starego proboszcza na powyzszy temat
wskazujg jak silnie pragnie Bernanos odgrodzi¢ stowo Boze,

J) Pamietnik, s, 60.
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ociekajagce krwig, ciezar swdj gatunkowy bioragce w Mece Chrys-
tusa, od stowa zdawkowego, salonowego, bez wagi — stowa ludz-
kiego. Prawda w stowie Bozym zawarta, jest zbawcza, o$wiecajaca
i krzepigca, ale bolesna zarazem i twarda dla cztowieka, co korze-
niami swej duszy wrdst w ziemie. Skuteczno$¢ tej prawdy tylko
bolem sie zdobywa. Sama tez musi przeora¢ dusze kapta-
na — by mogta na innych skutecznie dziata¢. Bernanos daje
przyktad zmagania sie z sobg ksiedza, ktéry jest cziowie-
kiem gleboko czujgcym ludzkg krzywde, a zarazem majgcym
obowigzek gloszenia prawdy, sprawiedliwosci i ubdstwa. Jak
diuga i zacieta walka wre w tej duszy, by pogodzi¢ sprawie-
dliwos$¢ Bozg z ciagle dziejaca sie krzywda! Kosciot zerwat z nie-
sprawiedliwoscia, potepit ja, ale niestety, wypedzona z kodeksu,
wciska sie w obyczaje. Walka z nig tym straszniejsza, ze ma
Z jednej strony sprzymierzenca w egoizmie ludzkim, a z drugiej
w litosci, ktora, nieokietznana, w imie sprawiedliwosci ilez moze
krzywd wyrzadzi¢. Lito$¢ to potezne i zartoczne zwierze, Mozna
wiele od niej zada¢, ale nieopanowana staje sie¢ jedng z najsil-
niejszych namietnosci, a Boég nie lubi, by sie wtrgcano w Jego
sprawiedliwos¢, tak jak Luter to uczynit. Spokojnie gtosié spra-
wiedliwos¢! Nikt moze sie nie domysla po jak strasznych wal-
kach dochodzi ksigdz do tej syntezy. Jezeli sie nie jest hipokrytg ani
miernota duchowa, dojs¢ do tego mozna przez tak okropng walke
ze soba, jaka przeszedt proboszcz z Torcy, ktéry na wspomnie-
nie o tym wszystkim po dlugich jeszcze latach musi gotowac sie
do obrony przed drapiezng litosciag. Ewangelia nie jest dla de-
magogow. C&z by oni zrobili z zapowiedzig Chrystusowa, ze stale
ubogich mie¢ bedziemy, albo z prawdg na pozér tak dziwng —
0 ukochaniu ubostwa? Przeciwko temu buntuje sie nie tylko de-
magog, ale i szlachetne serce. llez dopiero zawoddéw, zataman
i cierpien moze nas doprowadzi¢ do zrozumienia tej prawdy —
zyciowo, ze ubostwo nas wyzwala i uSwieca, a mito$¢ tej cnoty
to nie mitos¢, jaka stare Angielki — wedtug dosadnych stdw Ber-
nanosa — darza bezdomne koty czy psy! Nie. To jest mitos¢ ne-
dzarza do swojej krolowej.

Upora¢ sie samemu z takg prawda, by jg glosic skutecz-
nie — to trud zycia! | tak jest z kazdg prawdg Boza, ktorej
lekko podawaé nie wolno.

Bernanos jest surowy w tym wzgledzie. Czuje wstret dla
takich ksiezy, co chcieliby gorace i palagce stowo Panskie przez
delikatne szczypce mitych stéwek ludziom podawac. Nie brak ta-
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kich ksiezy. Znajdg sie i tacy ,,dyplomaci”, ktérzy jasng prawde
Boza, wielkg i potezng, umiejg przykroi¢ na miare ludzka. Naj-
silniej oburzaja go kaznodzieje-literaci, pragnacy z ambony zrobic¢
katedre retoryki. Nie umie inaczej mowi¢ o nich jak z gryzaca
ironig. Jest w ,,Pamietniku” taka posta¢ starego pratata, popi-
sujacego sie na ambonie swymi obserwacjami o zyciu zakonnym.
Jego ,,charakterystyczne cechy" zycia zakonnego, ujete nawet
w artystyczng forme, nikogo nie wzruszajg. Jeden ze stuchaczy ma
wrazenie, ze pratat postawg swojg, zacieraniem rgk i tonem zdaje
sie jakoby prosit Anatola France'a o pobfazliwy sad dla siebie,
a taskawe wzgledy w imie humanitaryzmu dla — Boga. Gryzgca
ironial Bernanos jest twardy i bezwzgledny dla wszelkiej ptycizny
duchowej, szukania siebie zamiast Boga.

Tragizm zwigzany ze Stowem Bozym tkwi i w niezrozumie-
niu tresci przez ludzi, niemoznosci podniesienia sie przyziemnego
cztowieka na wyzyny nadprzyrodzonosci. Zamiast Boga, szukajg
ludzie w kazaniu literatury. Wymowny tego przykiad. Miody
ksigdz mysli o swej parafii, jak ona wihasciwie wyglagda w oczach
Bozych, w oczach cierpigcego Chrystusa. Zdaje mu sie, ze wszyst-
ko zalewa szarzyzna i mrok. Skutek tych rozmyslan — to kazanie
na temat: jak wyglada nasza parafia w oczach Bozych. B6l drga
w kazdym stowie ksiedza, prawda panuje catkowicie, a kosciot
zastuchany, bo miody proboszcz czuje wraz z Chrystusem. Po ka-
zaniu nie mysli o zadnej pochwale. Cierpienia przeciez wiasnego
na poklask sie nie daje. A tu jakby smagniecie bicza — po-
chwata literacka. Miat ksigdz szczerze poetycki polot — powiada
hrabia. Milczacy ksigdz konczy opis zdarzenia prostym zdaniem:
mys$latem, ze sie pod ziemie skryje. Jakaz to zyciowo gteboka
obserwacja — ten dystans miedzy stuchajgcym a kaznodzieja.
Gdy moweca, mitoscia Boga uniesiony, do Boga wszystkich por-
wacby pragnat, aby uwolni¢ cztowieka od grzechu, i do Bozego
dzieciectwa promienng mitosci pokaza¢ droge — stuchacz, biy-
skotliwosci formy tylko wypatrujgcy, wdzieku stowa, rozkoszy
estetycznej szukajacy, upaja sie zmystami, na nizinie ziemskiej zo-
staje i do domu wraca nie takim, jakim by}, ale bardziej jeszcze
w przyziemnosci owej umocniony. Jak trafnie i gleboko ujat
Bernanos w tym obrazku tragizm kaznodziei.

Nietatwa to sprawa — postannictwo Stowa Bozego. Kilka
razy nawraca do tego tematu proboszcz z Torcy i spowiada sie
niejako przed sasiadem, do ktérego ma wielki szacunek. Widac,
ze ciezar stowa spoczywa na duszy kaptanskiej jako wielki de-
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pozyt Bozy. Co przeraza tego kaznodzieje — to odpowiedzialno$¢
za stowo przed Bogiem. ,,Oddaj mi moje Stowo — powie Sedzia
w ostatnim dniu $wiata, Kiedy cztowiek pomysli o tym. co nie-
ktérzy bedg musieli wydoby¢ ze swego zawinigtka w owej chwili
odchodzi ochota do $miechu. O, tak” l),

Prawda Boza dla Bernanosa jest bezwzgledna i tak jasna,
ze nie potrzebuje ludzkich interpretacji tym bardziej, ze wypa-
czajg one mys$l Boza, naginajac ja do egoistycznych, ziemskich
celéow cztowieka. My za duzo ,kombinujemy” — powiada pro-
boszcz z Torcy. Do zrozumienia i przyjecia prawdy Bozej po-
trzeba dzieciecej prostoty serca i dlatego Ewangelie nalezato by
wiasciwie glosi¢ tylko dzieciom, ktére prostym, ufnym sercem
najlepiej zrozumiejg jej tresc.

(c. d. n)

Wioctawek. Ks. Dr Wi Miemiec.



Sprawy pasterskie i religijno-
spoteczne

S. tP-
Karol Hubert RostworowsKi

Dnia 4 lutego biezacego roku, w mieszkaniu swoim na Gon-
tynie w Krakowie, zmart najwiekszy dramaturg wspotczesnej Pol-
ski, Karol Hubert Rostworowskil).

Urodzony w Rybnej pod Krakowem 1877 r., nauki gimna-
zjalne pobierat w kolegium Nowodworskiego, studiowat rolnictwo
w Czernichowie i pogtebiat je przez dwa lata w Halle, w Niem-
czech. Wkrotce jednak porzuca rolnictwo, by zaja¢ sie studiami nad
muzyka i filozofig, naprzéd w Lipsku, przez 6 lat, pdzniej w Ber-
linie, od 1907 do 1908 r. Woyksztatcenie swoje uzupeinia przez
podréze po Niemczech, Wioszech i Francji, by wreszcie o0sig$é na
przeciag pieciu lat w Czarkowach, majatku nad Lidg. Od wybu-
chu wojny Swiatowej przenosi sie do Krakowa. Trawiony od kilku
lat choroba ptucng, nie zaprzestaje swej pracy literackiej i spo-
tecznej. Do ostatnich prawie chwil zycia spoteczenstwo styszato
jego gtos, peten rozwagi i serdecznej troski o Polske.

Rostworowski jest znany spoteczenstwu polskiemu przede
wszystkim jako twoérca dramatéw, zwilaszcza Judasza, Kaliguli,
Niespodzianki, Przeprowadzki i P mety. Nie od dramatéw jednak
rozpoczat wielki ten pisarz swa dziatalnos¢ literacka. Pierwsze
jego utwory byly z dziedziny liryki, gdzie, poza osobistymi akcen-
tami serdecznej nuty, brzmialy juz tony szlachetnego patosu, wo-
tanie o biel sumienia, mocne bicie serca dla wzniostych idei,
tesknota za niezmozong niczym sitg ducha, za Bogiem.

Z bolesnych obserwacji zycia codziennego i lirycznych tesknot
za wielkoscig ducha przechodzi wkrétce Rostworowski do dra-
matu, nie zrazajgc sie pierwszymi niepowodzeniami. Bystremu
obserwatorowi nie zbraknie na tresci, przeciwnie ona to wiasnie
przyttoczy swoim nadmiarem forme. Tej tez formy, jako srodka eks-

1) Utwory K.H.R. wydane drukiem: Tandeta, Pro memoria, Maya, Saeculum
solutum, Ante lucis ostium, Echo, Via crucis, Zeglarze, Judasz z Kariothu (1913),
Kajus Cezar Kaligula, Mitosierdzie (1920), Antychryst (1925), Zmartwychwstanie,
Niespodzianka (1929), Przeprowadzka, U mety, Zygzaki, Czerwony marsz (fragm.).
Nadto drukowat Rostworowski po czasopismach artykuty o muzyce, a zwia-
szcza 0 teatrze, oraz rozwazania na czasie.
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presji najtajniejszych giebin duszy, bedzie Rostworowski poszuki-
wat przez calg swg tworczos¢, przerzucajac sie z naturalizmu do
symbolizmu, a konczac na pelnym prostoty realizmie,

Rostworowski jest bezsprzecznie najwiekszym dramaturgiem
wspotczesnej Polski. Stanowisko to, poza innymi przyczynami,
zawdziecza niepospolitemu talentowi scenicznemu. Dzieki witasnie
temu talentowi postacie dramatdéw autora Niespodzianki sg petne
zycia, pulsuje w nich ludzka krew i ludzkie bije serce. Odnajdu-
jemy w nich naszych bliznich, a jakze czesto siebie samych.
Zywa akcja, zwieztos¢ dialogéw, same nawet gesty i mimika
mistrzowskie posiadajg ujecie tak ze, zwilaszcza w dramatach
z ostatnich lat, nic w nich doda¢ ani ujgé nie mozna, nie pod-
wazajac przez to samo skoriczonej budowy catosci dramatu. Sto-
wo Rostworowskiego ma w sobie co$ z rzezby - spizowe, zwarte,
wykute, a tak odcinajgce sie od innych zdecydowanym zakresem
tresci. Rytmika wiersza, a nawet samego zdania, ma w sobie
wole moéwcy, czuje sie w niej ped do czynu, rozmach, jakby sie
Swiat caty zniszczy¢ chciato (Mitosierdzie), kiedy indziej zas staje
sie ono tak zamkniete, ze tylko ufamkiem przez zacis$niete usta
przedostawac¢ sie bedzie (Niespodzianka).

Wyksztalcenie muzyczne tworcy Milosierdzia Swietne oddato
ustugi w stworzeniu w samych dramatach bogatej skali gtosowej,
od ledwie dostyszalnego i przeto tym bolesniejszego jeku duszy,
jak rozpaczna skarga Judasza — jam tylko czlowiek — przez bo-
lesne stwierdzenie o Kaliguli — to tylko czlowiek — az do wstrzg-
sajacych zbiorowych scen w Kaliguli, Mitosierdziu czy Niespo-
dziance. Kazda za$ z tych scen ma swoj odrebny ton : niena-
wisci, zemsty, czy tragicznego ostupienia. Czasem zdania tacza
sie w donosne duety, stanowigc ideowag dominante utworu i obej-
mujac réwnoczesnie szeroki zakres ludzkich tesknot (Mitosierdzie).
Jak znakomicie zapomocg muzycznej ekspresji stowa uwydat-
nit Rostworowski wydobywajgcg sie, ale jeszcze niedokiadnie
sprecyzowana, mysl osoby dramatu: sklocone, zgietkliwe gtosy
ludzkie zlewajg sie nagle w harmonijng cato$¢, by za chwile
rozbi¢ sie kazde w swojg strone.

Niesposob wylicza¢ tutaj wszystkich wilasciwosci tego nie-
pospolitego talentu scenicznego, posiadanie wszakze chocby naj-
wiekszego talentu nie stanowi jeszcze o wielkosSci pisarza, jesli
pod te tecze nie rzuci sie granitu — mysli.

Kazdy dramat Rostworowskiego zmusza widza do giebokiego
skupienia, szarpie jego sumieniem, wskazuje zio i jego konse-
kwencje, przypomina dawno moze zapomniane praghienia — bo tez
utwory tego pisarza sg dramatami ideowymi. ldee za$ jego posia-
dajg w sobie wprost religijne namaszczenie. Prawda i mysl, rzu-
cona przez autora Antychrysta, majg gorny lot i nie odrywajac od
ziemi wasnie mroki tej ziemi sobg rozSwiecajg. Czujemy ich
pochodzenie z wysoka. Stad wiasnie taka petna powagi postawa
widza wobec dziejacych sie w dramacie spraw. To pochodzenie
z wysoka sprawia tez, ze zdarzenia nabierajg wartosci ponadcza-
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sowej, a bol cztowieka staje sie bodlem ogolnoludzkim, tragedia
jednostki urasta do symbolu tragedii cztowieka w ogdle. Jest to
nadziemskie, oczami prawd Bozych, spojrzenie dramaturga na zycie
cztowieka. W dramatach Rostworowskiego zawsze zetkng¢ sie
musi czlowiek z Bogiem. | to jest drugi powod do wielkosci
Rostworowskiego.

Scieraja sie w jego dramatach odwieczne pierwiastki ziem-
skie z Bozymi, a jednak nie ma tutaj abstrakcji, nie tylko dlatego,
ze wielki artysta umiat je w konkretne oblec postacie. Forma
moze tylko zewnetrznie przylegac do idei, jesli ich nie scementuje
wielkie czujace serce, umiejace poprzez idee i formy zobaczy¢
cztowieka. Rostworowski nie tylko go zobaczyt, ale zrozumiat
i wyrozumiat — wszystkie jego nedze, bolesne zawody i tragiczne
zatamania, co wiecej, — dojrzat, jak poprzez upadki i wzloty dazy
cztowiek do Boga. W dramatach jego uderza na pozér bardzo
dziwne zjawisko. Artysta, w tak czarnych kolorach malujacy zy-
cie cztowieka, nie oburza sie, zdaje sie przewidywac co sie stanie,
nawet nie dziwi sie takiemu obrotowi sprawy, a co jeszcze
dziwniejsze, usmiech litosci ma dla upadiego cztowieka. Kaligula
nie jest potworem, jest tylko litosci godnym cztowiekiem, Judasz
nie jest wcieleniem demonizmu, Szywatowa, dzieciobdjczyni, staje
przed nami z tragicznie opuszczonymi rekoma, a w duszy wielka
rodzi sie litos¢ nad nedzg ludzka i patrzy bolesnymi oczyma
wokoto. Wielki artysta i gleboki mysliciel umiat odtgczy¢ zto od
cztowieka — jedno bezwzglednie potepi¢, drugiemu litos¢ okazac.
I to jest trzeci powod do wielkosci autora Mitosierdzia.

Szczytne gtosi¢ hasta, mie¢ namacalne niejako wyczucie ich
wielkosci, a widzie¢ zarazem nedze duchowg czlowieka — czyz
to nie wiedzie prostg drogg do pesymizmu? Rostworowskiego
uchronita przed nim gieboka wiara. To nie jest dla niego zdaw-
kowe, jakze czesto naduzywane stowo, ale jego najgtebsza prawda
zycia. Wszystkie idee w jego dramatach rodzg sie z katolicyzmu,
cate spojrzenie na Swiat jest spojrzeniem wiary nadprzyrodzonej.
Kto zna dogmat o upadku cztowieka, ten nie bedzie sie dziwit
jak wielka istnieje w cztowieku mozliwosé, niestety w kierunku
zta, ale kto wie takze o nieskorniczonej Dobroci Bozej, tego zadne
pesymizmy w zyciu nie ztamia. Katolicyzm wiasnie dat Rostwo-
rowskiemu zrozumienie cztowieka; on tez jest zrodlem tej dziwnej
cechy pisarza, ktéra sprawia, ze cho¢ sie widzi zto, grasujgce
w Swiecie, cho¢ w czarnych obrazach zycia wielkg stwierdzono
prawde — zto nas nie przygniata, nie przygnebia do tego stopnia,
izby sie nie mozna byto spod jego wiadzy wyzwoli¢. Wiara bo-
wiem daje mu to najgtebsze przekonanie, ze podobnie jak przez
chmury przedziera sie stonce, tak nad ziem ostatecznie zatriumfuje
najwyzsze Dobro — Bdg.

W ogole dramatow tego pisarza nie mozna zrozumie¢ bez zro-
zumienia istoty katolicyzmu, jego zatozen i jego celéw nadprzy-
rodzonych. Rostworowski jest pisarzem katolickim nie dlatego,
ie gtosit jedng czy druga prawde Boza, ze sie korzyt przed Bo-
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giem w swoim Confiteor, ale dlatego, ze sama koncepcja jego dra-
matu wyptyneta z katolickiego pogladu na $wiat, zadanie czto-
wieka i jego postannictwo. A to juz co innego. W koncepcji
tej prawo Boze — Mitos¢ — jest organicznie zwigzane z zyciem
cztowieka, a kara za jego przekroczenie nie jest jakim$ nadzwyczaj-
nym bolesnym dodatkiem, ale naturalnym i koniecznym nastepstwem.

Dramaty Rostworowskiego nazwano dramatami sumienia i obo-
wigzku; nalezato by je raczej nazwa¢ dramatami godnosci ludzkiej.
Pojecie tej godnosci wzigt pisarz z katolicyzmu. Cztowiek powo-
tany przez Boga ma stoczy¢ walke we wiasnej duszy o krolestwo
Boze. Walka jest krwawa, bo z wlasnymi namietnosciami. Zwy-
ciestwo nadaje im wielkg godno$¢ — godnos$¢ synostwa Bozego,
a mowiac jezykiem Swieckim — petnie cztowieczenstwa. Niestety,
cztowiek nie zawsze umie stang¢ do walki przeciwko sobie, nieraz
walczy .w obronie swego egoizmu przeciwko prawu Bozemu,wtasnemu
sumieniu, .a przez to poniza swojg godnos¢, ktorej chocby tylko
strzep Swiadomosci posiada. Stad i litos¢ budzi sie dla cztowieka,
niszczacego swoja godnos¢: miat oto by¢ wielki — stal sie maly.

Taka koncepcje dramatu Rostworowskiego, dramatu nawskro$
katolickiego, nasuwajg stowa samego pisarza, wypowiedziane z oka-
zji polemiki, jaka sie wywigzata po wystawieniu Kaliguli. ,Litosci
nie potrzeba tam, gdzie duch spokojny a umyst na strazy godnosci
ludzkiej, ale tam gdzie brak zyciowego dogmatu krwiag serdeczng
mozg zalewa, a mozgiem serce oziebia“. Wiasnie, istotg tragedii
bohateréw Rostworowskiego jest podeptanie godnosci ludzkiej
przez grzech i stworzenie przez to pustki moralnej w swej duszy.

Walka w duszy cziowieka o supremacje dobra moralnego
nadata dramatom Rostworowskiego podniosty ton patosu. Czujemy
jak w piersi bohateréw ogromne sie toczg zmagania  to wnetrze
ich duszy decyduje o wielkosci, miernocie czy matosci. Czyn na
zewnatrz jest ostatecznie tylko ujawnieniem tych zmagan. Nie
chodzi tu o jedng malerikkg pozycje na ziemi, o spokojne utrzy-
manie tronu, o jeden sklepik, wydarcie ptaszcza bogaczowi i za-
branie dolarow —tu sie toczy walka o przeznaczong przez Boga
od wiekdw pozycje cztowieka w Swiecie moralnym, pozycje wo-
bec Boga. Chocby tchorz Judasz zabezpieczyt sobie pozycje ma-
terialng, nie przestawatoby go trapi¢ wotanie Boze do apostol-
stwa, skoniczytby tragiczng Smiercig, podobnie jak katastrofg mu-
siat skonczy¢ prof. Szywalski, gdyz, zdobywszy stanowisko w Swie-
cie, nie zdobyt stanowiska wobec Boga, nie podniést w oczach
Bozych najwiekszej wartosci cztowieka — godnosci ludzkiej.

W tworczosci dramatycznej Rostworowskiego trzy nalezato by
wyrozni¢ fazy. W pierwszej szczegotowa analiza duszy, zaga-
dnienie powotania i przyczyny tragizmu stang sie naczelnym przed-
miotem dociekann. Jest to czas powstania Judasza i
Druga faza — okres symbolizmu dramaturga — obejmuje juz czio-
wieka zbiorowego, odznacza sie wnikliwym spojrzeniem pisarza
w przysztos¢, dociekaniem przyczyn spotecznych i zaduma nad nie-
zbadanymi sgdami Bozymi, Powstajg wtedy Straszne dzieci, Mito-
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sierdzie i Zmartwychwstanie. W ostatniej fazie twoérczosci realizm'
zycia Swieci swoje tiyumfy. Wstrzasajaca trylogia — obraz wspot-
czesnosci — Niespodzianka, Przeprowadzka i U mety sg poteznymi
dowodami tragedii dzisiejszego cztowieka, ktory, olsniony zadza
dopiecia swego celu, przekreslit nie dajagce sie nigdy z duszy
wymazac pierwiastki Boze ludzkiej wielkosci.

Niezaprzeczong zastuga wielkiego pisarza pozostanie to, ze
tematy historyczne zamienit na gtebokie studium duszy, ktéra nie
dorosta do wielkosci swego powotania. Podejscie takie zaktuali-
zowato sam temat, nie usuwajgc réwnoczesnie tta historycznego.
Tragedia Judasza czy Kaliguli iezy w ich niemocy przezwyciezenia
zta w sobie. Pierwszy stchorzyt przed wotaniem Bozym, wstg-
pienia na meczenriskg droge, wiodacg do Kroélestwa Bozego. Kramik,
pospolity kramik i zadza wywyzszenia zrobity z kandydata na
meczennika, na Apostota Chrystusowego — obrzydliwego zdrajce.
Drugi — mocarz, potezng wiadajacy Romg, przez pustke duchowsa,
przez nieudolno$¢ ukochania wielkiej idei, ktora by go podniosta
i uszlachetnita, staje sie parodig wielkosci. | tu i tam rozgrywa
sie dramat godnosci cztowieka.

Smutna rzeczywisto$¢ polska, objawiajgca sie w zmozonej
walce klas, w bezwzglednym dazeniu do wzbogacenia sig, data
Rostworowskiemu okazje do napisania Mitosierdzia. | tutaj, jak
zreszta wszedzie, przyczyne zia znalazt autor w niezachowaniu
przykazania mitosci Chrystusowej. Walka klas weciaz istnieje, bo
w ludziach plomieh nieugaszonej chciwosci sie pali. Bogacz, ka-
znodzieja czy dziadowka urastajg do symboloéw egoizmu, pozoru
i zawisci. Wibczy sie po Swiecie szatan, za podszeptem ktorego
ludzie krzyzujg Mitosierdzie. Odtad ci, co nie chcieli stuzy¢
Mitosierdziu, sami siebie tyranizowa¢ bedg, az w nedzy duchowej
glos zalu serdecznego szarpnie sumieniem i wota¢ bedzie do Boga
o zlitowanie. Pelne pokory wyznanie:

Wszystko byto mato,

Bo mitosci brakowato —
stanie sie ideowym zatozeniem tego wstrzgsajgcego misterium, ktoére
konczy sie zmartwychwstaniem Mitosierdzia,

Mitosierdzie to nie tylko odpowiedz na pytanie, gdzie szukac
nalezy przyczyny zta spotecznego, nie tylko gieboki i obiektywny
sad o wspOitczesnosci, zasklepionej w sobie, puszacej sie i chciwej,
ale to zarazem potezna wizja przysztosci, grozne memento, ze
zabicie mitosierdzia chrzes$cijanskiego prowadzi do tyranii ludz-
kiej i rzadow szatana Przerazajgce wolanie szatana: bagdz wola
Twoja, czlowiecze, rodzi wstrzasajace grozg bunty thuméw, ktére
dysza zemstg, zawiscig i drwinami. Groze te potegujg szyderstwa
szatana, ktoéry drwi z cztowieka, na pr6zno szamoczgcego sie w pie-
kielnej matni zawisci. Nic juz ludziom nie powie, bo

ludzie obeznani

z ,Eli! Lama, Sabachtani”
dowiedli, ze nic nie znaczy

dla nich nawet Bog w rozpaczy!
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Krew zastyga w zylach na widok dzikiej, nieokielznanej mocy
szatana, ktory despotycznym stat sie panem cziowieka. Jednak
nadprzyrodzona wiara mysliciela znéw tutaj zatryumfowata: zbun-
towany czlowiek, w tachmanach swej ,wielkosci" wraca do mi-
tosierdzia Bozego.

Bajkg nazwal Rostworowski ,Straszne dzieci”, ale smutna to
bajka, gdzie szatan wilada czlowiekiem, a czlowiek chciatby
z ziemi raj sobie bezwzgledny uczyni¢, nie tesknigc za niczym.
Wyrozumienie cziowieka i litowanie sie nad jego upadkami i tutaj
ma zrédto swe w wierze pisarza w dobro¢ Boza.

Fantazja dramatyczna—Zmartwychwstanie—nie we wszystkich
oczach znalazta uznanie. Mysli i refleksje wyplynely tutaj z bo-
lesnego zestawienia, ze Ta, 0 ktorej marzyt poeta, ktéra miata
powstac¢ jak Chrystus, dzwignela sie z toza jak tazarz. Wska-
zania podniostego zycia wiozyt tutaj Rostworowski w usta Mickie-
wicza. Najwiekszy wieszcz ma prowadzi¢ naréd do odrodze-
nia moralnego.

Kazdy dramat Rostworowskiego jest gteboko i wszechstron-
nie przemyslanym zagadnieniem zbiorowego czy indywidualnego
zycia Najczesciej zycie jednostki splata sie z zyciem ogétu w jed-
nym utworze, potegujac dramatyczne napiecia i mnozgc bolesne
konflikty. Wielki artysta moca swej twoérczej wyobrazni wznioste
idee i problemy ujgt w odcinek zycia, stworzyt postacie, ktore
wchianiajg ogolne dazenia spoteczne, nie wyzbywajac sie indy-
widualnych celéw. W Antychrysécie znalazta rozwigzanie sprawa
zydostwa. Kazda posta¢ tego dramatu jest obiektywizacjg jakiego$
szczegbtowo omoéwionego pogladu. Zabiera tutaj glos asymilacja
i ekskluzywizm narodowy, moéwi strona polska, przemawia i zy-
dowska, palaca sprawe rozwazac¢ bedg wielcy i mali, agitatorzy i lu-
dzie mitujgcy. Przy tym bolesne konflikty jednostek pogtebig tra-
gicznos¢ potozenia. Rostworowski w sprawie aktualnej dojrzat
wieczne pierwiastki zasadniczych sprzecznosci: dwie kultury, dwa
na jednej ziemi narody, dwa prawa do wszechstronnego rozwoju
zadajg radykalnej reformy:

Nie ma ugody

Gdzie w jednym kraju zyjg dwa zywe narody;
Pragnien im nie odejmiesz, ziemi im nie dodasz
Jeden musi ustgpi¢! gos¢ albo gospodarz.

Tylko wielka bezstronnos$¢ i meska odwaga mogta podykto-
wal pisarzowi takie stanowisko i takie rozwigzanie kwestii zy-
dowskie;j.

Wiadomo jak wstrzgsajace wrazenie zrobita Niespodzianka.
Osnuta na prawdziwym zdarzeniu, opowiada o morderstwie, do-
konanym przez matke na wilasnym a niepoznanym synie. Nedza
ludzka, oddana tutaj z realizmem, dochodzacym do mistrzostwa
w swej zwartosci stowa i jego prostocie, bolesnie targa sercem.
Analiza duszy okazala sie pierwszorzedna: chlopska zacietosc,
zal do wszystkich za swojg nedze, zwierzeca wprost mito$¢ matki
do dziecka, wzruszenie duszy wizjg przysztosci i przystoniecie

S
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przez to praw Bozych zostang w literaturze naszej najdoskonalej
uchwyconymi szkicami. Niespodzianka, to tragedia cztowieka, kto-
remu dolary, zgdza wywyzszenia wlasnego dziecka, zastaniajg Bo-
ga. Dolary staly sie tu jakg$ mistyczna, zbawczg i jedyng sitg,
potega, wyzwalajaca od wszelkiej nedzy i wiodgcg ukochanego
syna chiopskiego do wymarzonego raju — do sfery inteligenckiej.
Zdeptane prawo moralne przyniosto straszng konsekwencje: na
zbrodnig zdecydowat sie cztowiek, kara dosiega czltowieka
i matke w jednej osobie. Okropna, wstrzgsajgca tragedia! Swiat
odszedt od zasad Chrystusa, zapomniat o nich i, zamiast zostac¢
sprawcg spodziewanego szczescia, stat sie zabdjcg swej godnosci.

Ponad zdarzenia dnia wybija sie w Niespodziance wieczyste
zagadnienie walki w duszy cztowieka miedzy dobrem a ziem.
Nic nie zwalnia z tego obowigzku, ani nedza ani chocby naj
goretsze marzenia matki o szczesciu dziecka. Bolesne wotanie,
wydzierajgce sie z glebi duszy po dokonanej zbrodni: Boze, cze-
mu$ mnie opuscit — wskazuje, ze jedynag sita w tej walce i je-
dynym celem jest i pozostanie zawsze tylko BOg. Sumienia ni-
czym zabi¢ nie mozna ani tez oszukac.

W Przeprowadzce i U mety patrzymy na dalsze losy Franka
i Zoski z Niespodzianki. Fakt coraz liczniejszego zasilania inteli-
gencji jednostkami ze wsi wnosit niebezpieczenstwo przyjmowa-
nia kultury tylko powierzchownie. Ostatnie dramaty Rostworow-
skiego sg ostrzezeniem przed tym niebezpieczenstwem. Podcig-
ganie si¢ wewnetrznie wzwyz staje si¢ obowigzkiem inteligenta.
Zycie to trud zmagania sie z soba, zycie ufatwione jest najgieb-
szym fatszem, ktére musi sie skonczy¢ bankructwem jednostki,
jak skonczyt niedorosty duchowo inteligent, prof. Szywalski. Petna
naturalnosci i pogody posta¢ szofera, Felka, wprowadza wiare
w zwyciestwo dobra.

W dramatach swoich zigczyt Rostworowski wzniostos¢ dra-
matu klasycznego z bogactwem psychologicznym utworéw Szek-
spira. Glebia filozofii zyciowej, opartej na katolicyzmie, a witasci-
wie z niego wypltywajacej i wszechstronne, peine umitowania
spojrzenie na czlowieka staly sie podstawg do wielkosci Rostwo-
rowskiego, jako pisarza i jako cztowieka.

Rostworowski stat sie w dzisiejszej Polsce synonimem nie-
ztomnosci zasad. Nie chciat wiedzie¢, co to jest oportunizm
zyciowy. Caly sie spalat w stuzbie Ojczyzny. | pismem i zy-
wym stowem. Sprawy biezgce przepuszczat przez filtr bystiego
swego umystu, sady wypowiadat jasne i zdecydowane, oparte na
niewzruszonych zasadach katolicyzmu, a ogrzewat je swym gora-
cym do ostatnich dni zycia, gteboko czujagcym sercem. Kulture
polska kochat wprost namietnie i bronit jej przed zalewem kosmo-
polityzmu 1). Bolat nad moralnym indyferentyzmem sfer inteligencji,
zarzucajgc jej niezdolno$¢ do wielkich uczu¢, do ptomiennego
umitowania czy oburzenia sie. On, cztowiek o wysokiej kulturze

i) Poroéwnaj wywiad Essmanowskiego z K, H, R. Pion, nr 20 1934,
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ducha, z bdlem patrzyt na lubowanie sie niektérych dzisiejszych
pisarzy w obnazaniu i obnaszaniu swych ran duszy. Katolikiem
byt z najglebszego przekonania i z najgtebszej mitosci. Kochat
sie w rygorze ducha, ktorego zadat Kosciot. Wszedzie, gdzie byto
trzeba, umiat jasno i zdecydowanie zto nazwac ztem, nie narusza-
jac mitosci. Mowy jego gorzaly tg mitoscig wielkich idei i dlatego
uderzaty w goérny patos. Nikt ze stuchaczy nie uchwycit zgrzytu
w tym patosie, bo wszystko w jedng harmonie zlewata prawda
zycia i prawda Boza. Obok tej wzniostosci tak ujmujgca prostotg
serdeczna zyczliwos¢, zjednata mu serce. Przez powage jego
stow bila wewnetrzna rados¢, cecha wielkich ludzi.

Abstrakcja byla mu obca, jak obce — jednodniowe, doktry-
nerskie hasta. Wpatrzony w odwieczne prawa Boze przypominat
je cziowiekowi. Rozumiat cziowieka tak, jak moze zaden ze
wspotczesnych, kochat go (wielkie stowo!), ale bez rozczulan, dla-
tego tak twarde, tak mocno szarpiace sumieniem sg jego dramaty.
Mitos¢ tez sprawita, ze najtragiczniejsze zatamania duszy przed-
stawione przez Rostworowskiego wywotywaty w widzu litosc.
Moze najpiekniej ten stosunek uczuciowy Rostworowskiego wy-
razit w pelnym sentymentu wierszu Al. Gatuszka, gdy, charaktery-
zujac tworczos¢ wielkiego pisarza, pyta go:

..... czemu, gdy$ spojrzat w zgrzebne, nedzne twarze
szloch znizyt Twojg glowe i plecy przygarbit?

No, tak — smutne jest zycie i twarde — bez marzen,
ale poc6z tzy zaraz panie, panie... hrabio?

W zgietku coraz nowych idei i idejek nie przestat byc¢
Rostworowski heroldem najwiekszej godnosci cztowieka, opartej
na Bogu i do Boga wiodacej. Mogli by¢ i byli tacy, ktéorym za-
sady Rostworowskiego nie podobaty sig, nie bylo ani jednego,
co mogtby mu zarzuci¢ zonglerstwo stowa, bo stowo Rostworow-
skiego byto w stuzbie najwyzszej rangi, w stuzbie u Stowa Wiecz-
nego.

Wielki pisarz i wielki cztowiek przeszedt do historii Polski.

Wioctawek. Ks. Dr Wit Miemiec.

AKcja KatolicKa a Prawo Koscielne.

Niezwykly rozwoj Akcji Katolickiej, jaki daje sie zauwazy¢
w ostatnich czasach, i jej doniostos¢ w zyciu Kosciota budzi co
raz wieksze zainteresowanie ws$rdd uczonych i pisarzy katolic-
kich. Chodzi tu o wilasciwe, wszechstronne i naukowe ujecie sa-
mej istoty tej nowej instytucji w Kosciele. Posiadamy juz w tej
dziedzinie klasyczne dzieta takie, jak ks. Civardiego we Wioszech,
O. Dabina i ks. Guerry'ego we Francji, ks. Leclercaga w Belgii,
O. Willa w Niemczech i ks. Brossa w Polsce. Stowem, zagad-
nienie A. K. rozrosto sie do tego stopnia i wytworzyto okoto
siebie tak rozlegtg literature, ze mozna juz moéwi¢ o A. K. jako
o specjalnej wiedzy, a nawet zaklada sie w uniwersytetach ka-
tedry jej poswiecone, jak np. w Neapolu.
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Kiedy jest mowa o literaturze, odnoszacej sie do A.K., naj-
wiekszg uwage zwraca sie na jej moment apologetyczny, dogma-
tyczny i socjalny (eklezjologiczny); podkres$la sie tez odnosne teksty
Biblii i historie Kosciota; mozna zreszta powiedzie¢ z calg stusz-
noscia, ze nie ma chyba zagadnienia A. K,, ktére by w ten czy
inny sposéb nie zostatlo uwzglednione, Jedynie powazne zastrze-
zenia mozna by miec¢ co do strony prawnej A. K., bo o tym prawie
ze u wszystkich autoréw jest cicho.

Stowarzyszenia A.K. majg wiele wspdlnego z innymi orga-
nizacjami religijnymi, ktoérych dzialalnos¢ zostata odpowiednio
unormowana przez Kodeks prawa kanonicznego, ale majg tez
w sobie pewne cechy odrebne, tak iz wyrozniajg sie sposrod
innych stowarzyszen koscielnych i rodzi sie konieczno$¢ okresle-
nia i ustalenia prawnego charakteru A. K, w stosunku do innych
fflssoCT¢liiowes fidelium. Przede wszystkim stwierdzi¢ nalezy, ze
zarowno starsi jak i nowsi kanonisci niemal zupetnie pomijaja to
zagadnienie. Jesli zaS u kogo znajdzie sie jaka wzmianka, to
wtedy sam autor uwaza za stosowne wytlumaczy¢ sie z tego t).

Po zawarciu traktatu laterariskiego A. K. zostala uznana
przez panstwo wiloskie i stagd zrodzita sie konieczno$¢é omawiania
jej strony prawnej. Wiecej jednak o tym rozprawiali cywilisci
niz kanonisci. Punktem wyjscia w takim wypadku byt zwykle
jakis konflikt, kiedy stowarzyszenie A,K. musialo wystgpi¢ jako
osoba prawna. Tego rodzaju sprawe rozpatrywat sagd w Genui
w 1934,

Dlaczego kanonisci sg tak skgpi w wiadomosciach o A.K.?
Zdaje sie dlatego, 7ze w Kodeksie nie ma o niej ani stowa. Ka-
nony 684 -- 725 obejmujg wszystkie stowarzyszenia wiernych, wsrod
ktorych nie ma zdaje sie miejsca na A.K. Poniewaz za$ trakta-
ty prawa kanonicznego sg wykladem tekstu, nic wiec dziwnego,
ze nie rozprawia sie tam o A.K. Trzeba réwniez pamietaé, ze
A.K. az do ostatnich czasow byla in statu fieri i jako taka nie
mogta by¢ ujeta w Sciste przepisy prawa. Niemniej wazng rzecza
jest i to, ze A.K. w chwili powstawania Kodeksu nie miata jeszcze
tego znaczenia, jakie ma dzisiaj, nie byla jeszcze, ze sie tak wy-
razimy A.K. w Scistym tego stowa rozumieniu i jako twoér zupet-
nie nowy nie zostata objeta ramami prawa. Kodeks przeciez nor-
muje tylko to, co stworzyto doswiadczenie wiekOw, a nie wyczer-
puje ani obejmuje caloksztattu zycia Kosciota; tres¢ zawsze prze-
rasta forme. Zresztg, zgodnie z naturg Kosciota, charakter praw-
ny A.K. nie zalezy od Kodeksu, ale od woli Ojca sw., ktory jest
najwyzszym prawodawca.

Tak wiec zrédiem prawa dla A. K. sg przede wszystkim do-
kumenty papieskie, przy czym, rozumie sig, o0gdlne normy Kko-
deksu nie powinny by¢ pomijane. Nadto, nalezy zauwazy¢, ze
nie wszystkie rozporzadzenia papieskie majg te samg moc prawna.
Akcja Katolicka przed Piusem XI ma raczej charakter ogoéiny.

Nasoni, Juris Canonici compendium.
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jest ideologig, a nie instytucjg prawng, specyficznie okreslona.
Jest to, jak méwi O. Dabin, la pré-action catholique. Wasciwym
i pewnym zrodiem prawa dla A. K. w dzisiejszym jej ujeciu sg
wszystkie orzeczenia Piusa XI.

Rozréznienie pomiedzy A. K. w szerszym i we wlasciwym
znaczeniu, jesli chodzi o moment prawny, jest rozstrzygajace,
A. K. w szerszym znaczeniu jest to wszelka dziatalnos¢ apostolska,
majgca na celu dobro Kosciota, aprobowana przez witadze du-
chowna. A. K. we wiasSciwym znaczeniu stanowi organizacja
(czworcztonowa: K.S.M., K.S.K., K.S.MM., K.S.M.Z)), ktora obej-
muje catoksztatt dziatalnosci apostolskiej i jest podporzgdkowana
hierarchii Kosciota, nie tylko jako aprobowana przez wladze du-
chowng, ale przez nig powotana i kierowana. Taka A.K. ma cha-
rakter instytucji specjalnej, urzedowej i jako taka daje sie ujac
W przepisy prawa.

Z tego, co sie wyzej wytozyto, jasno wynika, ze stowarzy-
szenia A. K. majg charakter wyraznie koscielny, a nie Swiecki
jako assoeiatio laicalis. Ta, jak wiadomo, zachodzi rdznica pomie-
dzy jednymi i drugimi, ze pierwsze podlegaja zwierzchnictwu
Ordynariusza (kan. 690), drugie za$ podlegaja tylko nadzorowi
wihadzy koscielnej w sprawach wiary i obyczajow, tak zresztg jak
kazdy wierny (kan. 336 § 2 i kan. 684). Przykladem takiej orga-
nizacji o charakterze prawnie S$wieckim, cho¢ cel jej jest wy-
bitnie religijny, niech bedg Konferencje $w. Wincentego a Paulo,
zatozone przez Fryderyka Ozanama.

Cecha istotng A.K., na ktérg niejednokrotnie kiadt nacisk
Ojciec Sw,, jest jej zupetna zaleznos¢ od hierarchii. W swoim
przemoéwieniu do Kierownictw A.K. w Rzymie, dn. 19 kw. 1931 r,,
Ojciec $w. zaznaczyt to w tych stowach: ,A. K. stracitaby na-
tychmiast wszelka racje bytu, gdyby probowata rozluzni¢ ten we-
zel, ktory ja taczy istotnie z apostolstwem wczorajszym i dzisiej-
szym hierarchii®, To samo znajdujemy w przemowieniu papieskim
do studentéow narodowosci hiszpanskiej, z dn. 28 grudnia 1933 r.,
gdzie wyraznie Ojciec Sw. zaznacza, iz ,jest rzeczg oczywista, ze
A. K. nie moze ani istnie¢, ani dziata¢ bez Scistej tgcznosci i ule-
gtosci wzgledem hierarchii i Episkopatu”. Podobne orzeczenia na-
potykamy i w innych przeméwieniach Ojca $w,, w listach do bisku-
péw, w konkordatach, jak np. w litewskim, wioskim i niemieckim.

Otoz wihasnie ta szczegdlna zaleznos¢ A. K. od hierarchii,
ktora jest czym$ wiecej anizeli nadzorem w sprawie czystosci
wiary i obyczajow, zalezno$¢ bezposrednia, jak jg ujmuje art. 43
konkordatu wioskiego, zaleznos¢ podkreslana z catlg sita w doku-
mentach urzedowych, zobopodlnie obowigzujgcych strony, zalez-
no$¢ obejmujaca catkowitg dziatalnos¢ A. K. jest dowodem, ze
A. K. nie jest tylko organizacjg zalecong (approbata), ale we
wszystkim jurysdykcji koscielnej poddana (instituta).

'W mys$l prawa kanonicznego ,nulla in Ecclesia recogno-
scitur assoeiatio, quae a légitima auctoritate ecclesiastica
erecta vel saltem approbata non fuerit" (kan. 686 § 1). Uznanie
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ze strony wiladzy koscielnej jest pod wzgledem prawnym czyms$
zupetnie réznym od zwyklego zalecenia czy pochwaly, jest bowiem
pozytywnym aktem prawodawcy. Uznanie prawne jakiej$ organi-
zacji polega na tym, ze kompetentna wiadza, w naszym wypadku
wiadza koscielna, daje odpowiednie statuty powotanej przez siebie
organizacji albo zatwierdza statuty sobie przediozone, nadajgc im
od siebie moc obowigzujaca. A. K., iak wszystkim wiadomo, po-
siada takie statuty — przez wladze koscielne zatwierdzone 1).

Znamienny tez jest fakt, ze Stolica $w. w konkordatach
zastrzega stowarzyszeniom A. K. swobode w zakresie wilasciwego
sobie dziatania. Jesli wiec Kosciét otacza A, K. opieka swojg
wobec wiladzy panstwowej, musi ona w Kosciele istnie¢ prawnie.
Gdyby byto inaczej, panstwo mogtoby rozwigzywac takie stowa-
rzyszenia, jako podlegte jego zwierzchniej kompetencji. A tym-
czasem, jak wiadomo, Stolica $w, nie uznata faktu dokonanego
przez rzad wioski, ktéry 31 maja 1931 rozwigzal stowarzyszenia
A. K. Ojciec $w. juz przedtem w przemoOwieniu swoim (18. V. t.r,}
do organizacji akademickiej F. U. C. I, ktéra we Wioszech jest
cztonem A. K., zaznaczyl, ze tylko wiladza koscielna mogtaby
zlikwidowa¢ te organizacje, Ojciec $w. powotat sie na znang
zasade prawng ex regulis iuris: ,Per quas causas quid enasci-
tur, per easdem dissoivitur'. ,Kto byt tworcg waszej orga-
nizacji? — pytat sie Ojciec Sw. — Papiez... a wiec tylko Papiez
moze was rozwigza¢”. To samo powtorzyt Ojciec $w. juz po
dokonanym fakcie, w przemoOwieniu z dn. 31 maja, w ktérym
stawit heroiczne cnoty czcigodnego stugi Bozego, Gliceriusza Lan-
driani. Oswiadczyt Ojciec $w.: ,,...zostajecie tym, czym Kosciét i Na-
miestnik Chrystusowy chce i kaze wam by¢ i zadna wtadza ludzka nie
moze wam tego odebra¢" 3. Wobec réznych fatlszywych interpre-
tacji, mysl ta zostata z calg jasnoscig wytozona kilkakrotnie, bgdz
na famach Osservatore Romano, badz tez droga urzedows, przez
Kard. Sekretarza Stanu. Kiedy sie to wszystko zwazy, nie moze
by¢ juz zadnych watpliwosci co do charakteru koscielnego stowa-
rzyszen A. K.

Chodzi teraz o to, zeby wiasciwe wyznaczy¢ miejsce sto-
warzyszeniom A. K. miedzy innymi stowarzyszeniami koscielnymi.
Wszystkie znane organizacje religijne dzielg sie na trzy rodzaje,
w zaleznosci od celow, jakie sobie zamierzajg. | tak Trzecie Zakony
majg na celu pogiebienie zycia chrzescijanskiego, Unie obierajg
sobie praktyke dziet mitosierdzia, a Bractwa dgza do podniesienia
splendoru nabozenstw liturgicznych (kan. 685, 702, 707). Z gory
mozna os$wiadczy¢, ze stowarzyszenia A. K. nie naleza do kate-
gorii Trzecich Zakondw ani Bractw, bo nie stawiajg sobie za cel
osiggniecia doskonatosci chrzescijanskiej wedtug ducha reguty
danego Zakonu, ani tez nie daza do podniesienia wspaniatosci
kultu. Moze wiec by¢ mowa tylko o poboznych stowarzyszeniach

3) Acta Apost. Sedis, 1928, s. 385.
2) Acta Apost. Sedis, 1931, s, 231,
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(Sodalitia pin seu uniones). Czy i w jakim stopniu moga uchodzi¢
stowarzyszenia A. K. jako pia sodalitia?

Jesli sie zwazy wszystkie poszczeg6lne elementy, okaze sie,
ze zachodzi istotna roznica pomiedzy jednymi i drugimi. Kazde
pobozne dzieto tpia unio) musi, wedtug kan. 707 § 1, miec jakis
cel szczegdlny — exercitium alicuius operis, tymczasem A.K. z natu-
ry swojej obejmuje wszystko. Powiedziat Pius Xl, ze , Akcja Kato-
licka nie wylacza niczego, co w jaki$ sposob odnosi sie do nad-
przyrodzonej misji Kosciota".

Sa tez i inne powody, ktére nie pozwalajg zaliczy¢ stowa-
rzyszenia A.K, do liczby innych Poboznych Stowarzyszen.

a) Kazde Pobozne Stowarzyszenie powinno obra¢ sobie sto-
sowng nazwe ,vel a Dei attributis, vel a christianae religionie
mysteriis, vel a festis Domini et Beatae Virginis Mariae, vel a San-
ctis, vel a pi6 opere ipsius $odalitatis* (kan. 710), tymczasem sto-
warzyszenia A. K. bynajmniej nie przestrzegajg tej normy, ale pow-
stajg pod imieniem wybitnych katolikbw, np. Papieza Piusa XlI,
Aleksandra Manzoniego, Frassatiego i t. p.

b) Kan. 711 § 1 postanawia, ze w danej miejscowosci moze
istnie¢ tylko jedno stowarzyszenie o tym samym celu, tymczasem
A. K. powinna istnie¢ w kazdej parafii, a poza tym jest czwor-
cztonowa, a wiec bedzie kilka stowarzyszen A.K. w jednym miejscu.

c¢) Kazde Pobozne Stowarzyszenie (kan. 712 § 1) powinno
by¢ zatozone przy jakim$ kosciele czy kaplicy, a przynajmniej
mie¢ wiasny olarz, tymczasem stowarzyszenia A. K. sg tworem
parafialnym i trudno mowié, zeby Akcja Katolicka miata swdj
wiasny koscidt, kaplice, czy otarz. Trudno to nawet sobie wyo-
brazi¢, bo A. K. z natury swojej obejmuje calg parafie i jej ko-
sciotem powinien by¢ nie inny, ale kosciot parafialny.

d) Pobozne Stowarzyszenie nie moze by¢ ustanowione w ka-
tedrze czy kolegiacie bez zgody kapituly, tymczasem stowarzy-
szenia A, K., jesli katedra czy kolegiata sg kosciotami parafial-
nymi, moga i powinny by¢ ustanowione nawet bez zgody kapituty.

e) W kan. 716, 717, 719 jest mowa o wilasnych nabozen-
stwach i o przeniesieniu siedziby stowarzyszenia z jednego miejsca
na drugie; otdz to wszystko nie ma zupetnie zastosowania, jesli
chodzi o A. K. i jej dziatalnosc.

Réwniez i powazni kanonisci stwierdzajg te charakterystyczne
cechy A. K., ktore jg wyrOzniajg spomiedzy innych stowarzyszen
religijnych. Tak np. Olivero ) méwi: ,,A. K. nie da sie objg¢ zadng
z tych form, jakie dla stowarzyszen religijnych ludzi Swieckich
stanowi Kodeks. W odréznieniu od Trzecich zakondéw nie tgczy
sie ona z zyciem zadnego Zakonu, ale opiera sie na samej hie-
rarchii Kosciota. Ro&zni sie tez od Unii i Bractw, bo ma zakres
szerszy, ktory nie obejmuje tylko exercitium alicuius operis pie-
tatis aut charitatis, albo incrementum cultus publici. R&6zni sie
w ogoéle od wszystkich innych stowarzyszenn swojg formg nowo-

Misero, Contenzioso ecclesiastico, s. 66.
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czesng, momentem narodowym, na ktorym sie opiera; uwzglednia
ona wszelakie potrzeby duchowe wszystkich klas, starajac sie
stworzy¢ dla kazdej z nich odpowiednie warunki bytowania i kaz-
dej wiasne powierzajgc zadanie".

Z tego wynika, ze A. K., nie mieszczac sie miedzy stowarzy-
szeniami o ktérych mowi kodeks, stoi ponad nimi albo mimo nich
i ma swojg wiasng nature, ktérej prawo kanoniczne nie obejmuje.
Stad tez trudno przyja¢ stanowisko, zajete przez jednego z praw-
nikéw, ktoéry utrzymuje, ze ,,Akcja nie tylko in mente legislatoris
w ogoélnych zarysach byla przewidziana, ale konkretnie w woli
prawodawcy" 1).

Z tego, coSmy wyzej wytozyli, dosy¢ jasno wynika, ze A. K.
posiada sktadniki catkiem nowe, o ktérych Kodeks explicite nie
moéwi.  Nie mozna sie tez powolywa¢ na kan. 100, 467, 469
i 1489 — 1494 2J, bo tutaj jest mowa nie o0 naturze instytucji kos-
cielnej — o tym moéwig kan. 685 — 700, ale o prawie wylgcznym
hierarchii kosScielnej do zaktadania stowarzyszen religijnych. Pow-
szechniejsze jest zdanie, ze kan. 685 i kan. 700 obejmuja wszyst-
kie organizacje religijne 3), co sie wywodzi z samego brzmienia
przepisu prawa i trudno sobie wyobrazi¢ jakie$ stowarzyszenia
»ad finem religiosum vel caritativum constituta”, ktére by sie opie-
raty na prawie kanonicznym, a nie miescily sie w tytule XIX.

Cel A. K. jest zupetnie rézny od celu innych stowarzyszen,
jak to wyzej jasno wylozylismy. Kierownictwo A. K. spo-
czywa w rekach osoby sSwieckiej, a nie kaptana (moderator), bez
ktorego organizacja religijna istnie¢ nie moze. Kaptan w A. K.
nie jest osobg, ktéra stoi na czele organizacji, kieruje nig wedtug
przepisbw prawa i odpowiada za nig wobec prawa; kaptan jest
tylko asystentem koscielnym, urzedowym przedstawicielem hie-
rarchii, tacznikiem hierarchicznego i S$wieckiego apostolstwa.
Trzeba wreszcie zaznaczy¢, ze wszystkie organizacje o charak-
terze religijnym, o ktérych moéwi kodeks, podlegaja Sw. Kongre-
gacji Soboréw wedtug kan. 250 § 2, gdy A. K. podlega bezpo-
Srednio samemu Papiezowi, ktory nig kieruje poprzez swoj Se-
kretariat Stanu. Jest wiec A. K. ens iuridicum zupetnie nowego,
co do formy dotychczas nieznanego typu.

| teraz w zestawieniu z innymi stowarzyszeniami religijnymi
tatwiej mozemy uchwyci¢ charakter prawny A.K.

Na pierwsze miejsce wystepuje jej charakter urzedowy. Po-
wiada ks. Civardi 4), ze ,A. K. jest czym$ wiecej niz zwyklym
apostolstwem pomocniczym; jest ona apostolstwem urzedowym,
bo spelnianym na wyrazne zadanie i z woli Kosciota“. To samo
mowi Leclerq 5).

J) Ks. Dr Padacz, Podstawy prawne istnienia i dziatalnosci zrzeszen kato-
likow $wieckich, s. 21.

2) j.ow, s 23

3) Vermeersch — Creusen, Epitome iuris canonici, t. 1, s, 516,

4)  Civardi, Podrecznik Akcji Katolickiej I, s. 75.

5) Leclercq, Essais sur I'Action Catholique, s. 46.
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Drugim elementem istotnym A. K. jest jej gcznos¢ organicz-
na z hierarchiag. ,,Miedzy skfadnikami najbardziej istotnymi A. K.—
powiada O. Will T. J. — jest jej zwigzek mozliwie najscislejszy
z apostolstwem hierarchicznym... wspoétpraca organiczna z hierar-
chig”“, O. Dabin tak ujmuje te lgcznos¢ istotng, jaka zachodzi
miedzy hierarchig a A. K.: ,L'Action Catholique ne se juxtapose
pas a l'apostolat hiérarchique, elle s'y intégre ...elle s'insére dans
I'activité méme de VElement formel de I'Eglise visible, la Hié-
rarchie” 1). Owa inkorporacja A. K. w apostolstwo hierarchiczne
kleru jest czym$ tak istotnym, ze niektorzy autorzy, jak o. Da-
bin i 0. Tromp, uwazajg jg jako uzupeinienie hierarchii, przy
czym opierajg swoja nauke na dogmacie ciata mistycznego, kto-
rym jest wedlug nauki $w. Pawla Kosciot Katolicki.

Wyprowadzajgc wniosek ostateczny powiemy, ze differen-
tia specifica A.K. jest jej urzedowos$¢ i hierarchicznosc.

Ale gdziez umiesci¢ taka organizacje, jesli w kodeksie nie
ma na nig miejsca? Jedna pozostaje odpowiedz. Kodeks obejmuje
cate prawo prywatne Kosciota, wobec tego organizacja koscielna,
ktora sie nie miesci w ramach prawa Kodeksu, musiataby wkra-
cza¢ w dziedzine prawa publicznego, ze sie tak wyrazimy, prawa
konstytucyjnego Kosciota. Taki wypadek zdaje sie zachodzi
w kwestii A. K,

Dwoch warunkéw potrzeba, zeby jakas instytucja wkraczata
w zakres prawa publicznego: 1-o musi by¢ organem wiladzy,
2-0 musi by¢ z natury instytucja prawa publicznego. Rodzi sie
teraz pytanie, czy A. K. jest organem wiadzy hierarchicznej.
Trzeba najpierw zaznaczy¢, ze taka koncepcja powstawata juz
nieSmiato tu i owdzie u autoréw. Tak. np. Leclercq uwazat, ze
kierownicy sSwieccy powinni przyja¢ Swiecenia mniejsze, czym
by sie zaznaczat ich charakter urzedowy w Kosciele. Na to jed-
nak po dluzszym rozwazeniu sprawy zgodzi¢ sie nie mozna,
a) Przede wszystkim kierownicy Swieccy nie mogg mie¢ zadnej
wiadzy hierarchicznej, bo ,laicus dicitur qui utraque potestate et
ordinis et iurisdictionis caret" 2). Przyznawac wiec wiadze hierar-
chiczng Swieckim, znaczyto by podwaza¢ podstawy,"prawa, b) Ani
sama hieriarchia nie moze przyjag¢ nowych stopni do swojego
ustroju, c) Nie jest to rzecz prawa koscielnego, ale ustanowienie
Boze, wedlug ktérego (kan 107) ,ex divina institutione sunt in
Ecclesia clerici a laicis distincti" 3). Ani przez mysl przejs¢ nie
moze, zeby Kosciét wiasna wolg chciat zmienia¢ swdj przez Boga
postanowiony ustrgj.

Przeciez réznica, jaka zachodzi miedzy hierarchig a Swiec-
kimi na tym sie opiera, ze hierarchia z ustanowienia Bozego ma
sprawowac rzady nad ludem ,ad fidelium regimen et cultus divini
ministerium”. Ot6z ani jedno ani drugie nie jest przedmiotem

1) Dabin, Action Cath., s. 82, 213.
a) Witrnz-Vidal, lus Canonicum, vol. I, s. 58.
») Kan. 10S § 3,
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A. K, Wyraznie uczy O. Will, ze udziat A. K. w rzadach Ko-
sciola ma charakter wylgcznie negatywny. Trafnie to ujat kard,,
Gasparri, Sekretarz Stanu, w liscie swoim do Biskupow witoskich t),
ze A. K. jest ,wykonawczynig w porzadku praktycznym” nie zas
~kKierowniczkg w porzadku teoretycznym”.

Poza tym, gdyby A. K. byla organem hierarchii, nie bytaby
odpowiedzialna we wiasnym imieniu, ale w imieniu hierarchii,
tak jak urzad jaki$ dziata w imieniu Panstwa. Ot6z istotng wia-
sciwoscig A. K. jest jej wilasna odpowiedzialnos¢. A. K. Swiec-
kich — méwi ks. bp Pizzardo — jest wykonawczynig w porzadku
praktycznym, aktualizujgc na wiasng odpowiedzialno$¢ rézne punkty
swego szerokiego programul). A Ojciec $w. Pius Xl pisat do
biskupow Kolumbii, ze asystenci koscielni powinni by¢ przedsta-
wicielami biskupoéw, majg jednak zostawi¢ Swieckim kierownictwo
i odpowiedzialno$¢ za stowarzyszenia A. K.3). Stad wynika, ze
cho¢ A. K. jest w Scistym organicznym zwigzku z hierarchig,
niemniej jednak jest ona czym$ pozahierarchicznym, jest ona
ostatecznie apostolstwem S$wieckich a nie duchownych.

Pozostaje druga mozliwo$¢, mianowicie charakter publiczny
A. K. Wszyscy sie na to godzg, ze miedzy prawem publicznym
a prawem prywatnym zachodzi rdéznica istotna, ale granica miedzy
tymi dwiema dziedzinami nie da sie Scisle okresli¢, chocby dla-
tego, ze pewne instytucje, ze wzgledu na swojg wage, stojg na
pograniczu i nieraz trudno ustali¢, ktdory wzglad, biorgc pod
uwage zmienne warunki ludzkiego bytowania, w danym wypadku
przewaza. Ogolnie kanonisci prawem publicznym zowig to, co
sie odnosi do Kosciota, jako spotecznosci doskonatej. Tak mowi
Cavagnisz ,,publicum proprie dicitur quod ad societatem perfectam
spectat” 4); a De Luca tak to okresla: ,,quod dicitur publicum habere
debet rationem non ad individuos, non ad membra societatis,
sed ad totum corpus’’5). Maroto za$ tak to ujmuje: ,publicum est,
quod immediate et formaliter partem constituit societatis perfectae
vel ad ipsum directe refertur” 6).

Da sie to zastosowa¢ do A. K. Jest ona instytucjg, ktorej
celem jest nie dobro duchowe cztonkéw, ale przede wszystkim
dobro Kosciota. Wszystko w A. K. zda sie przemawia¢ za tym,
a) Powszechnie apostolstwo A. K. okresla sie mianem urzedowego
w tym znaczeniu, ze Swieccy wypetniajg swoj apostolski obo-
wigzek na wyrazne zyczenie hierarchii. Znaczy to, ze A. K,
dziala nie w swoim imieniu, ale w imieniu Kosciota, Rzecz by
sie miata podobnie jak w Panstwie, gdzie pewne instytucje, cho¢
nie sg organem panstwa, tym niemniej dzialajg w jego imieniu,.

11 2 pazdz. 1922.
2) 22 maja 1930. PrzemOwienie do Unii Miedzynarodowej Zwigzkéw Nie-
wiast Katolickich.
3i 14 lut. 1934,
Inst, lur. Publ, Eccl. I, s, 9.
5 Inst. lur, Publ Eccl. I. s. 10.
B) Inst. lur. Can. I, s. 540,
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Juz z tego, co sie wyzej powiedziato, jasno wynika, ze cet
A. K, jest identyczny z celem Kosciota. Ojciec $w. Pius XI wy-
raznie méwi, ze ,,A. K. ma na celu szerzy¢ Krolestwo Chrystusowe
w jednostkach, w rodzinach i w spoteczenstwie” ). W liscie do
biskupow Argentyny tak pisze: ,bardzo wzniosty jest cel A. K»
bo zbiega sie z celem samego Kosciota, ktérym jest krzewienie
pokoju Chrystusowego w krolestwie Chrystusowym" 2). Najwiecej
powinno tu wazy¢ samo okreslenie, ktore dat A. K. Ojciec $w.,
nie bez natchnienia z gory, jak sie sam wyrazit: ,A. K. jest wspot-
praca i uczestnictwem Swieckich w hierarchicznym apostolstwie
Kosciota”,

Nie trzeba o tym zapominaé, ze cho¢ cel jest ten sam, to
jednak A. K, ma tylko charakter pomocniczy i na swodj sposob,
cho¢ z woli i pod kierownictwem hierarchii, wypetnia swoje za-
danie. Tak sie warunki pasterzowania dzi$ uktadajg, ze hie-
rarchia nie wszedzie moze dotrze¢ i dlatego potrzebuje pomocy.
Ta pomoca ma by¢ A. K. ktora staje sie mandatariuszem hie-
rarchii i duchowienstwa i w jego imieniu w czesci praktycznej
wypeinia to, co moze w innych normalnych warunkach sama by
spetni¢c mogta. Tak o tym mowi w liscie do kard. Bertrama
,» Quae nobis" Ojciec $w.: ,,Christi fidelibus, qui sic coiverint atque
in unum coaluerint, ut ad nutum hierarchiae ecclesiae praesto
sint, sacra ipsa hierarchia quemadmodum mandatum impertit sic
incitamenta et stimulos adicit”, W liscie za$ do kard. Schustera,
28 sierpnia 1934 r,, pisze Ojciec sw.: ,,Summus Pontifex,.. Actionis
Catholicae... supremus est moderator per homines, qui apud Eum
et apud Episcopos fiducia valentes ac débita mandato instruct!
operam industriamque suam in catholicae rei incrementum prae-
bent”“. Tak wiec A. K. dziata w imieniu hierarchii i hierarchia
uznaje formalnie te dzialalnos¢ za taka, a stad wynika, ze dzia-
talnos¢ A. K. wkracza w porzadek prawa publicznego.

Czesciowo tym sposobem wyjasnia sie dlaczego A. K. nie
miesci sie w Kodeksie i przybiera wlasna, niezalezng, odrebng
postac. Trzeba sie jednak zgodzi¢ na to, ze z chwilg kiedy A.K,
ustali sie w swoich formach i metodach dziatania, musza przyjs¢
i normy prawa prywatnego kanonicznego, ktére uregulujg stosunki
wewnetrzno - prawne stowarzyszenn A. K. Co do norm generalnych
nie beda one mogly odbiec od zasad prawa koscielnego, ale w szcze-
gotach beda mialy swojg wiasng posta¢, ktdrej moze na proézno
szukalibysmy w Kodeksie. Dziwi¢ sie temu nie mozna. Prawo
kanoniczne, klasycznie streszczone w Kodeksie, jest syntezg tego,
co stworzyly wieki pracy Kosciota. Nie ma tam i by¢ nie moze
przynajmniej explicite tego, co konieczno$¢ dziejowa w przysztosci
zastosowaé kaze. Wielka sprawa, ktorej Kosciot stuzy, upowaz-
nia go do stosowania roznych wiasciwych s$rodkéw, odpowiednio
do okolicznosci, jakich domagac sie bedzie dana epoka. Kodeks

J) Laetus sane, 6 list. 1929.
2) Dn. 4 lut. 1932.
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wyraza to, co bylo stosowane w przesztosci; przysztos¢ moze za-
zada¢ czego$ innego.

Z tym wszystkim pamieta¢ trzeba, ze prawo nie tworzy, ono
tylko normuje zycie Kosciota. Zwykle najpierw rodzi sie jakas
wielka mysl, a dopiero potem, gdy sie skonkretyzuje w pozytecz-
nym dziele, przyobleka sie w forme prawng, bo dziatalno$¢ czto-
wieka w spoteczenstwie nie moze by¢ dowolna, ale musi by¢ za-
warowana przepisami i sankcjg prawa. Tak samo dzieje sie
i z A. K.: najpierw musi sie wyksztatci¢ sama ideologia, a potem
przyjdzie czas na normy prawne.

Podobne mysli rozwinat ks. A. Menicucci na tamach Osser-
vatore Romano, gdzie zamiescit kilka ciekawych artykutéw o stro-
nie prawnej A. K.1). Z naszej strony rzucilismy te kilka mysli
jako pewng probe — zdaje sie pierwszg u nas w Polsce — doty-
czacg strony prawnej tak waznego zagadnienia, jakim jest bez-
sprzecznie A. K. Spodziewamy sie, ze ten nasz skromny szkic
wywota dyskusje i skioni do szerszego, niz to dotad sie dziato,
uwzglednienia strony prawnej A. K. w Polsce.

Kalisz. Ks. Edward Grzymala.

»Zgodna“ separacja w prawie Koscielnym.

Po kilku lub kilkunastu latach pozycia zgtaszajg sie maitzon-
kowie do Sadu Biskupiego 0 orzeczenie separacji na wilasne
zadanie, bez wskazywania przyczyn. Czy wolno skarge przyjac
i orzec tzw. ,zgodng" separacje?

Zadzierzgniety przez wazny S$lub wezet matzenski — individua
vitae consuetudo — stanowi istotng tres¢ maitzenstwa, pojmowanego
jako stan pozycia — matrimonium in esse. Wezet bowiem mal-
zenski tworzy jadro spotecznosci ludzkiej, w nim przejawiajg sie
dobra, ktére tak pieknie ujgt $Sw. Augustyn: potomstwo, wiernosc
maitzenska, sakrament 2). Wezel ten jednak, aby modgt speknié
swoje zadania i urzeczywistni¢ wzmiankowane dobra, wymaga
wspolnego pozycia w matzenstwie. Obowigzek ten jest tak natu-
ralny i oczywisty, tak bezposrednio wynika z charakteru i celow
matzenstwa, ze znakomity znawca procesu sgadowego, Kardynat
Lega, nie wahat sie stwierdzi¢: ,separatio opponitur directe fini
ipsius matrimonii, quod est coniunctio maris et feminae individuam
vitae consuetudinem retinens”, nie méwiac juz o tym, ze ona ,scan-
dalum gignit, familiam pessumdat, periculo incontinentiae coniuges
exponit, prolemque, si quae sit, damnis afficit” 3). Na stanowisku
koniecznosci zachowania wspo6lnego pozycia, o ile matzonkow
nie usprawiedliwiaja rzeczywiscie stuszne
przyczyny, stoi tez kodeks prawa kan., ustalajgc zasade:
»,Coniuges servore debent vitae coniugalis communionem, nisi iusta
causa eos excusat" (kan. 1128). Natura zatem maitzenstwa i pozy-

©")  Osservatore Romano, 5. 1V, 29, V. i 10. VI. 1936.
2) De bono coniugali, r. 24 n. 32. P. L, 40, 394.
8) Coram Lega.. S. R. Rotae Decisiones (1909—1914), s, 151. Romae 1926,
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tywne nakazy prawa koscielnego przemawiaja za obowigzkiem
wspolnego pozycia matzonkéw ivw zasadzie sprzeciwiajg sie
wszelkiej separacji.

Z powyzszych zatozen nie wolno wszakze wyprowadza¢ wnio-
sku, ze kazdy rozdziat malzonkéw, ze separacja, bez wzgledu na
istnienie uznanych przez prawo przyczyn, jest obca nauce Kos-
ciola. Whniosek taki byt by bledny. Wspdlne pozycie bowiem,
cho¢ jest koniecznym warunkiem do zrealizowania celéw w mat-
zenstwie, nie stanowi przeciez istoty zwigzku matzenskiego, lecz
jego dopetnienie. Dlatego tez, jesli sg stuszne przy-
czyny, prawo na separacje zezwala. Sprawa ta, urzedowo wyja-
$niona na soborze Trydenckim 1), oméwiona zostata takze w spo-
sob dos¢ wyczerpujacy w kanonach 1129—1131 kod. pr. kan.

Przyczyny, ktére uprawniajg do separacji, sg dwojakiego ro-
dzaju. Jedna z nich — zlamanie wiary malzenskiej — upowaznia
do rozdzialu matzonkéw na state (separacja wieczysta, kan. 1129),
wszystkie inne — do rozdziatu na czas blizej oznaczony lub nie-
okreslony (separacja czasowa, kan. 1131). Ostatnig grupe przy-
czyn sprowadza sie zazwyczaj do niebezpieczenstw, jakie grozic¢
moga duszy lub cialu niewinnego maizonka. Dla przykiadu wy-
licza je kodeks nastepujgco: ,Si alter eoniux sectae acatholicae no-
men dederit, si prolem acatholice educaverit, si vitam criminosam et
ignominiosum ducat, si grave seu ammae Seu corporis pe>iculum
alceri facesmt, si saevitiis vitam communem nimis difficilem reddat,
haec aliaque id genus“..

Przy ttumaczeniu owych przyczyn stwierdzi¢ trzeba jedno.
Poniewaz separacja jest zasadniczo przeciwna naturze i celom
matzenstwa, w kazdym przeto poszczegdlnym wypadku nalezy jak
najdoktadniej zbadac, czy podstawa do skargi separacyjnej istnieje
na pewno i czy jest ona na tyle stuszna i wazna, ze o rozigcze-
niu matzonkdéw moze zadecydowac. llustracjg, jak ostrozny jest
Kosciot w ocenie przyczyn do separacji i jak ogledny w jej orze-
kaniu, moga by¢ wyroki papieskiego trybunatu Roty Rzymskiej.
Czytamy m. i. w motywach do jednego z wyrokéw Roty: ..., Affir-
mari tamen potest, omnium istarum causarum, ex quibus ad di-
vortium (trzeba rozumie¢ divortium semiplenum czyli separacje)
obtinendum oriri potest, unum esse debere effectum, gravis
nempe damni sive animae sive corporis peri-
culum. Non sufficit timor cuiuscunque peri-
culi, necessarium est, ut malum quod timetur
sit grave ac tale, quale ad metum viri constan-
tis requiritur. ..Quod si de odio agatur, requiritur odium
capitale ac implacabile (cfr verba Alex. Pp. Ill in cap. 8, de
rest, spoli. Coscius, Desep. thori, 1.2, c. 11, n. 1 sg.): et leves
iniuriae, verba probrosa aut ipsa characte-
rum inter sponsos incompatibilitas, quae mo-

J) S. 24, De Sacr Matr., kan. 8: ,Si quis dixerit, Ecclesiam errare, cum ob
multas causas separationem inter coniuges quoad thorum seu quoad cohabitatio-
nem ad certum incertumve tempus fieri posse decernit: anathema sit".
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lestam cohabitationem faciant, non possunt
haberi uti causae sufficientes ad eosdemdis-
sociandos (cfr Pallotini, Colt, t. XIIl, v. Matrim., § 23, n. 119
ad notam. S,R. Rota, Separationis coram Lega d. 5 iulii 1910) x).

Jak w Swietle powyzszych wywoddw, opartych na pozytyw-
nych przepisach prawa, nauce i judykaturze koscielnej wyglada
t.zw. ,zgodna” separacja, gdy strony—na skutek wzajemnego po-
rozumienia, dla celow sobie tylko wiadomych, bez wskazywania
w skardze przyczyn, prosza sad o orzeczenie roztgczenia na czas
nieograniczony? Pomijamy tu oczywiscie wyjatkowe zgota wy-
padki, gdy matzonkowie godza sie na dobrowolna roztgke z po-
budek wyzszych, nadprzyrodzonych (kan. 1114). Bierzemy tu nato-
miast pod uwage dos$¢ pospolite wypadki z zycia codziennego,
ktoére z nadprzyrodzonoscig nie majg nic wspdlnego.

O co najczesciej chodzi stronom, gdy zgodnie, w idealnej
harmonii wystepuja do sadu koscielnego o orzeczenie separacji
bez podawania przyczyn, o ktorych byla mowa? Motywy tego
kroku ptyng czesto z wadliwego ustawodawstwa panstwowego.
Pozbawiajac np. mezatkg prawa do zajmowania stanowisk za-
robkowych (nauczycielki na Slgsku), czyz ustawa nie sktania mat-
zonkow, nawet wbrew ich woli, do usitowan, aby sie na drodze
prawnej roztgczy¢, stwarzajgc fikcje nieszczesliwego matzenstwa
i rozbitej rodziny? Pobudki jednak wystgpienia o separacje w da-
nym wypadku lezg daleko poza wolg stron i nigdy nie mogg za-
stgpi¢ kanonicznych przyczyn, usprawiedliwiajgcych zto koniecz-
ne, jakim jest separacja w maitzenistwie. Niekiedy brak wza-
jemnego zrozumienia sie w zaraniu pozycia matzenskiego wy-
olbrzymia trudnosci nieodtgczne od wszelkiej formy zbioro-
wego zycia, a tym bardziej u dwojga o0s6b niezbyt jeszcze
zespolonych duchowo, i ..lekkomys$lnie prowadzi przed forum
sgdowe. — Nie rzadki jest rowniez motyw, w naszych zwiaszcza
nieuporzgdkowanych stosunkach prawnych, ze matzonkowie, uprzy-
krzywszy sie sobie wzajemnie, pragng dozna¢ nowych wrazen
w innym zespole o0sob i dlatego poprzez separacje w sadzie ka-
tolickim szukajg rozwodu w cerkwi prawostawnej lub zborze kal-
winskim,.. Tego rodzaju pobudki dzialania mozna mnozy¢. Nie-
ktore z nich sg godziwe, czesSciej — niemoralne i grzeszne. Co-
kolwiek by jednak mozna byto o nich powiedzie¢ jedno jest pewne,
ze nie sg w stanie zastgpi¢ stusznych kanonicznych przyczyn do
separacji i sta¢ sie podstawa do przyjecia przez sad skargi
matzonkdw.

Skarga o separacje, wniesiona zgodnie przez oboje mat-
zonkéw, bez wskazania koniecznych i waznych przyczyn, nie
moze by¢ przez sad koscielny przyjeta.

Ks. Dr Stefan Biskupski.

1) Causa Separationis coram J. Florczak. S. R. Rotae Decisiones seu
Sententiae, v. 20, p. 268 sg.
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W poszuKiwaniu drdég poprawy bytu
ludnosci.

Gdybysmy spojrzeli — ze uzyje takiej przenosni — z lotu
ptaka na glob ziemski, i mogli spokojnie go obserwowac, jak sie
obserwuje mrowisko, albo ul z rojem pszczét, to dojrzelibysmy
wiele zjawisk niewytlumaczonych zdrowym rozsgdkiem, ktécacych
sie z logika; dojrzelibySmy bowiem wyrywanie sobie $rodkow
bytowania, gdy jednocze$nie jest ich tak duzo, ze sie je niszczy,
rzekomo dla podtrzymania cen, gdy réwnoczes$nie ludzie padajg
z glodu, odbierajg sobie zycie z rozpaczy i braku srodkéw do
zycia; dojrzelibySmy, jak ludzie chodzg obdarci, podczas gdy
niszczy sie surowce; ze ludzie szukajg pracy, gdy fabryki stojg
prézne, posepne, gdy sg warunki i potrzeby produkcji, a nie ma
produkcji, gdy na ogot cate dziedziny pracy leza odtogiem, a pracy
tej nie daje sie tysigcom bezrobotnych; a dalej, gdy jedni uginaja
sie pod brzemieniem pracy, a inni bezskutecznie ubiegajg sie o nig,
w rekach jednych ludzi nagromadzenie nadmiernych kapitatow,
gdy inni sg pozbawieni najskromniejszych $rodkéw pienieznych
na zaspokojenie zyciowych potrzeb. Wida¢ z tego, ze mechanika
zbiorowego zycia gospodarczego szwankuje, ze co$ nie jest w po-
rzadku, ze zmontowany przez cztowieka aparat w skali miedzy-
narodowej zdradza powazne braki, ze pochtania coraz wiecej ofiar
i moze doprowadzi¢ do katastrofy. Wrazenie, jakie odnieslibysmy
po dluzszej obserwacji zycia ludzi na naszym globie, bytoby fatalne
i zdawatoby sie, ze to dom obtgkanych, tak wiele niezrozumiatych
czyndw popetnia cztowiek.

Na catym globie wre zacieta walka, ktéra istniata i istniec¢
bedzie zawsze, skoro ona nawet, wedtug zdania wielu, nalezy do
elementéw tworczych, pobudzajacych umyst do coraz nowych
wysitkéw, o szlachetnych czesto celach, jak walka z chorobami,
podbodj przestrzeni, powietrzne walki opanowania zywiotow itp.
Zdaje mi sie, ze nie w takim lub innym ustroju lezy sedno sprawy,
lecz w braku harmonijnego dzialania, w egoistycznym podejsciu
do kazdej sprawy, w chaosie gospodarczym, ktéremu brak planu,
lub ktory co chwila jest zmieniany. Stan ten ochrzczono mianem
kryzysu.

Co6z to jest 6w kryzys? Kara Boza, jak chcg jedni, czy tez
wadliwy stosunek poszczegolnych czynnikéw gospodarczych do
siebie, wskutek zmian politycznych oraz zmian wzajemnego uktadu
sit spotecznych, przede wszystkim wskutek przewrotu w sposobie
wytwarzania i zbywania dobr. Postugujemy sie w wymianie
i nabyciu tych débr starg, rozstrojona maszyna, gdy przy ich
wytwarzaniu stosujemy najbardziej nowoczesne wynalazki i to
zdaje sie jest jednym z powoddéw tzw. Kkryzysu gospodarczego.

Jesli na catym Swiecie szaleje kryzys w mniejszym lub
wiekszym stopniu, to trzeba przyzna¢, ze u nas w Polsce, chociaz
jesteSmy panstwem miodym i na dorobku, biorgc z punktu eko-
nomicznego, nie powinien wystepowac¢ on w tak ostrej, cho¢ dzi$
juz tagodniejszej formie. Nie jesteSmy panstwem zasobnym w bo-
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gactwa naturalne, lecz posiadamy ich pod dostatkiem do opedze-
nia domowych potrzeb, a nawet do odstapienia innym. Nasze
ztoza weglowe, nasze skarby naftowe i mineralne, nasze zasoby
réznych rud w zupetlnosci sprzyjajg rozwinieciu rozumnej gospo-
darki. Co najwazniejsze, nie jesteSmy ani krajem jednostronnie
uposazonym przez przyrode, ani tez nie posiadamy jednostronnej
struktury spotecznej i ekonomicznej. Ta struktura powoduje prze-
wage zywiotu rolniczego, a z nim wytwdOrczos¢ najbardziej zwig-
zang z potrzebami cztowieka: zyto, pszenica, jeczmieni, okopowe,
przy podniesieniu jeszcze ogrodnictwa i hodowli zwierzat. Pod-
niesmy tylko kulture rolng, a tym samym skale wymagan i po-
trzeb wsi, a nie potrzebujemy sie ucieka¢ do ryzykownych przed-
siebiorstw eksportowych, po cenach wprost nie do uwierzenia
Smiesznie niskich, ze przytocze tylko ,cukrowg naszg chorobe”,
bedaca jednoczesnie chorobg naszego rolnictwa.

Struktura rolna Polski jest paradoksem; 67.7% gospodarstw
to gospodarstwa do 5 ha, 22.5% od 5 do 10 ha, 9.5% od 10 do
20 ha, 2.7% od 20 do 100 ha, 0.6% powyzej 100 ha. Ten zni-
komy utamek gospodarczy 0,6% zajmuje az 44.8% o0g0lnej prze-
strzeni rolnej i lesnej. Co$ tu nie w porzadku: 23 miliony ludzi
zyje na 55.2° 0 obszaru rolnego Polski, a znikomy odsetek, bo
wynoszacy najwyzej 200.000 ludnosci, skupia w swym reku az
44.8%. Taki uktad stosunkéw trzeba nazwac¢ anormalnym. | dalej,
wedtug obliczen Instytutu Putaskiego, dochody gospodarstwa w tej
najliczniejszej grupie do 5 ha w roku 1928/9 wynosity 149 zi.
z ha. W roku 1931/32—Xkatastrofalnie niska suma 11 zi., po odli-
czeniu oczywiscie kosztow robocizny wiasnej i najemnej, tudziez
kosztéw produkcji. Nastepne lata przyniosty zwyzke, by w roku
1934/35 spasc¢ do 18 zt., a w roku gospodarczym 1935/1936 podnies¢
sie juz znacznie, do sumy 49 zt. Gdziez wiec w takich warunkach mo-
zna mowic¢ o zahamowaniu kryzysu, skoro 23 miliony ludnosci w pan-
stwie, — moéwie o catej ludnosci rolniczej, —nie moze sobie pozwoli¢
na kupno butéw w dostatecznej ilosci, bielizny, ubran itd., na ope-
dzenie swych potrzeb zyciowych, nie tylko w skali wyzszej, ale najko-
nieczniejszych. Te wymowne liczby wotajg nie o to, czy w Sej-
mie bedzie siedzialo 500 czy 100 postow, nie o taki czy inny skiad
Senatu, nie modwigc juz o walkach co do ilosci i rodzajow tak
zywo dzis watkowanych tytutdw inzynierskich, — one krzyczg
w imieniu milionbw o planowa, bardziej celowa i przemyslang
gospodarke narodowa, jesli nie chcemy zejs¢ do krajow napot
cywilizowanych, cofng¢ sie do czaséw, — nie zadna to przesada —
hubki i krzesiwa, trzewikéw tykowych, przy istnieniu olbrzymich,
pustkami stojgcych fabryk, przy setkach tysiecy bezrobotnych
i ogromnych zasobach surowcoéw.

Czym dtuzej czlowiek zyje na Swiecie, tym wiecej sie prze-
konywa, ze tatwo jest krytykowaé, radzi¢, a znacznie trudniej
skutecznie dziata¢. Jednak niechaj i gtosy spoteczenstwa, a nawet
»Szarego cztowieka”, bedg brane przez wysokie czynniki pod uwage.
A chociaz wysuwane mysli, projekty, nie sg oryginalne, powtarzajg
sig, to jednak im czesciej odzywal sie beda, tym predzej i sku-
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teczniej pobudza¢ beda do dziatania. Mozliwosci sg u nas wieksze,
anizeli w kazdym innym kraju, albowiem mamy zrézniczkowang
strukture gospodarczg i doskonaty materiat ludzki. Trzeba natu-
ralnie przy reformach zrobi¢ wiele stanowczych posunie¢, a moze
nawet bolesnych, lecz trudna rada... nie czas zatowac réz, gdy
ptong lasy. Przebudowe ustroju narzuca nam samo zycie. Trzeba
dokona¢ ,,rewolucji' w majestacie prawa, by usuna¢ podtoze re-
wolucji w majestacie nienawisci i gwattu gtodnych i obdartych mas.
Naprawa ustroju przede wszystkim powinna sie zacza¢ od
naprawy duchowej, opartej na moralnosci chrzescijanskiej spote-
czenstwa. W tym kierunku bowiem nic, albo bardzo mato sie robi
ze strony sfer rzadzacych, a czesto nawet sie utrudnia. Nalezy
rowniez .walczy¢ z apatig, pesymizmem, ktére sg zasadniczymi
przeciwnikami postepu i wszelkich usitowann dazenia ku dobru.
Przy naprawie materialnej, gospodarczej, miedzy innymi,
nalezato by zwrdoci¢ uwage na walute, na kapitat finansowy, ktory
nie moze by¢ panem zycia gospodarczego, gdyz kapitat ma stuzy¢
zyciu i czlowiekowi, a nie na odwr6t. Banki prywatne, obliczone
tylko na zysk, nie powinny istnie¢, jest to bowiem niepotrzebny
balast, podrazajgcy kredyt i czestokro¢ powodujgcy zamieszanie
na rynku pienieznym. Aby nasyci¢ rynek $rodkiem obiegowym,
niezbedna jest operacja kredytowa, w ramach naszych mozliwo-
Sci. Operacja taka nie moze by¢ tataning, ktorych mielismy kilka
i to tataning na pokrycie niedoboru budzetu panstwowego. Przede
wszystkim nalezato by zerwac¢ z ubdstwianiem czego$, co jest
materig nie przedstawiajgcg wiekszej wartosci, z praktycznego
punktu widzenia: pienigdze o podkitadzie ztotym Spaczono pojecie
wartosci znaku obiegowego, podciggajac go do potegi jakiegos fety-
sza, ktoérego tkng¢ nie wolno, mimo, ze nim bezposrednio nie zas-
pokoimy ani jednej potrzeby zyciowej. Ktos, posiadajacy wielki
kapitat, ulokowany w najczystszym zlocie, wynoszacy setki milio-
noéw wartosci lub w klejnotach, przewyzszajagcych skarby wszy-
stkich maharadzow indyjskich, oddatby je zapewne za bezwar-
tosciowe powietrze, gdyby byt zamkniety w hermetycznej skrzyni,
lub za dzban wody, gdyby pragnienie skrecato mu trzewia. Obra-
liSmy niezbyt fortunng droge kurczowego trzymania sie ztotego
i wysokiego kursu naszego pienigdza. | dlatego, moim zdaniem
stusznie pisze ekonomista, Antoni Pigtkowski, w artykule: Moze
by¢ lepiej: ,Istotnym bogactwem jest nie zioto, lecz wszystko to,
co zaspakaja potrzeby cziowieka. Bogactwa te wytwarza praca
ludzka. Statosci i ilosci pieniedzy nie mozna tgczy¢ zbyt rygory-
stycznie z pokryciem ziota. Niemcy sa tego przykladem. llos¢
pieniedzy w obiegu powinna sie znajdowa¢ w zwigzku z iloscig
wytwarzanych débr uzytecznych. Pienigdz jest $rodkiem, a nie
celem. Jedynie stuszng i zdrowg zasadg jest, zeby przy wzrasta-
niu ilosci doébr, jednocze$nie wzrastata ilos¢ pieniedzy”. Inna
rzecz, ze zastgpienie ziota, jako miernika w obrocie pienieznym,
jest sprawag dos¢ trudng do rozwigzania, ale nie beznadziejna.
Nastepnie, na czoto zagadnien wysuwajg sie w naszym kraju
kwestie pogitebienia spraw rolnictwa, przemystu, handlu, rzemiosta.

Ateneum Kaptanskie, Rok 24. Tom 41. 20
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Sa one podwaling gospodarstwa narodowego; one tez decydujg
0 rozwoju kultury, oswiaty, tudziez o podniesieniu stopy zyciowej,
Tylko bowiem dostatecznie zabezpieczony materialnie obywatel
moze korzystac¢ z dobrodziejstw kultury, tylko spoteczenstwo zamo-
zne pozwoli¢ sobie moze na tozenie odpowiednich sum na oswiate,
a potrzeby jego we wszystkich dziedzinach zycia wzrastaja.
Zamozniejsze spoleczenstwo odporniejsze jest zarazem na wplywy
zgubnej demagogii, obliczonej na efekciarstwo. Nie cieszg mnie
te wciaz wzrastajgce miliony wkiadéw oszczednosciowych w réz-
nych bankach, bo wotatbym, zeby one szty na powiekszenie war-
sztatow pracy. Trzeba zerwa¢ z politykg tzw. kapitalizacji,
kosztem odmawiania sobie najniezbedniejszych potrzeb, poprostu
odejmowania sobie od ust. Wiejska masa ludnosci przez odpo-
wiednig polityke gospodarcza moze sie sta¢ na rynku bardzo
chtonng; 23 miliony par obuwia, tylez mil. garnituréw, 23 mil.
ust, mogacych sobie pozwoli¢ na dostatnie pozywienie, — to jest
takie proste, a jednak w skutkach dla kraju i narodu tak brze-
mienne. Trzeba nareszcie zej$¢ z blednej drogi zaciskania pasa
i gromadzenia rzekomych skarbow, ktére wcale skarbami nie sa,
gdyz skarbem jest zycie i zdrowie cziowieka-obywatela, nie tylko
ptacacego podatki, lecz i stuzacego panstwu, w wojsku, spetnia-
jacego uczciwie tysigce czynnosci codziennych. Wszak panstwo
chce mie¢ silnych, zdrowych i czerstwych zotnierzy, silne miode
pokolenie, a nie rachityczne i skarlate poczwarki.

Tanio$¢ to oznaka raczej zamierania tetna zycia gospodar-
czego, to jednoczesnie dowdd ztego funkcjonowania maszyny wy-
miennej ddébr materialnych na znaki obiegowe.

Trzeba uczyni¢ gospodarstwo rolne optacalnym, a wtedy pod-
niesie sie skala potrzeb, bez ubolewan na dole kmiotka. Podniesienie
optacalnosci produkcji rolnej to rozszerzenie rynku zbytu pro-
dukcji przemystowej miasta. Te optacalnos¢ mozna osiggna¢ row-
niez i traktatami z poszczegélnymi panstwami, wyczuciem, jakie
produkty moga podnies¢ optacalno$¢ gospodarstwa, jakie sg po-
zadane na rynkach sasiednich krajéw. Tego nie uczyni biurokrata,
ani naukowiec, tylko ludzie praktycznie znajacy zycie i jego po-
trzeby.

Dalej, wskazana jest umiejetnie przeprowadzona reforma
rolna. Niekoniecznie trzeba by¢ radykatem, aby domagac sie
usuniecia niewtasciwego stosunku poszczegOlnych warstw spo-
teczenstwa. Nie jest zadng rewolucyjng myslg twierdzenie, ze re-
forma rolna jest nieodzownym postulatem uzdrowienia naszych
stosunkOw gospodarczych; przeciwnie, jej koniecznos¢, przekonany
jestem gleboko, rozumie wielka czes¢ naszych ziemian, Chodzi
o to, jak tego dokona¢? Muszg by¢ pogodzone trzy czynniki:
interes panstwa, poszanowanie praw jednostki, uwzglednienie
stusznych zadann ludnosci rolniczej, tesknigcej do wilasnego war-
sztatu pracy, rozwiniecia wiasnej inicjatywy tworczej. Oczywiscie,
nie wyobrazam sobie parcelacji bez stusznego odszkodowania
dla dotychczasowych wiascicieli, ale nie wyobrazam sobie row-
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niez, by na drodze do jej wykonania staly niewzruszone prze-
szkody natury moralnej. Dobro jednostki musi ustgpi¢ przed do-
brem ogdlnym, w przeciwnym bowiem razie wlasnie dobro jed-
nostki miatoby swoje zrodto w niemoralnych podstawach. Jako
kaptan katolicki, dta ktérego Swiete i obowigzujgce sg dogmaty
i prawdy, uznane przez Kosciot, musze stwierdzi¢, iz Kosciot nigdy
i nigdzie nie podnosit do godnosci niewzruszonego dogmatu, nie-
wzruszonej prawdy martwego prawa wiasnosci. Jest ono obowig-
zujace tak daleko, jak daleko nie koliduje z koniecznosciami zy-
ciowymi zbiorowosci ludzkiej. Zresztg, w tej sprawie wypowie-
dziat sie autorytet wysoki, bo Rada Spoteczna, przy Prymasie
Polski. Sama parcelacja nie wyczerpuje zagadnienia wsi; potrzebna
jest rowniez usilna dziatalnos¢ wychowawcza, a przede wszyst-
kim podniesienie poziomu kultury rolnej, co wszystko razem two-
rzy¢ musi zagadnienie reformy rolnej.

Przejdzmy teraz do przemystu. W tej dziedzinie konieczne
sg reformy na dwu podstawach: zachowanie zasadniczego prawa
wihasnosci, bedacego bodzcem do inicjatywy prywatnej i powigza-
nie przemystu z panstwem, jako reprezentantem intereséw catosci
oraz z ludzmi pracy umystowej i fizycznej. Dlaczego tak ma by¢
i czy nie jest to system komunistyczny? Ot6z nie—system bowiem
komunistyczny eliminuje zupetnie pierwiastek indywidualny, stawia
poza nawias wszelkg inicjatywe prywatng, przejmujac na siebie
role wiadcy-kapitalisty, biurokratyzuje zycie gospodarcze. Do-
puszczenie reprezentacji pracy w zarzadzie wielkimi przedsie-
biorstwami, ktérych istnienie opiera sie na skomplikowanej me-
chanice wspoiczesnego zycia, tudziez zaspokajania potrzeb sze-
rokich rzesz, ma wiasnie na celu uchronienie od zbiurokratyzo-
wania tego zycia, oddania go na pastwe ludzi, nie orientujgcych
sie ani w potrzebach warsztatu pracy, ani rowniez w potrzebach
zatrudnionych w nim ludzi, ktdorzy wszak sa i konsumentami
wewnetrznego rynku. Ustanawianie opieki i kontroli przez komi-
sarzy rzadowych, czestokro¢ nie zdradzajacych zainteresowania
dla danej produkcji, nie rozwigzuje sprawy,

Poza tym, co jest bardzo wazne — catkowite przejecie przez
panstwo tych gatezi przemystu, ktérych produkcja jest konieczne
do Obrony narodowej. Wystarczy zajrze¢ do matego Rocznika
statystycznego (r. 1937), gdzie na stronicy 108 podano tablice,
ilustrujgce wysokos$¢ udziatdw kapitatdw obcych w naszym prze-
mysle, Ujrzymy tam ciekawg rzecz: oto np. przemyst naftowy
polski znajduje sie bez mata w rekach obcego kapitatu; to samo
przemyst elektryczny, goérniczy, chemiczny, Czy— postawie py-
tanie — wiascicielom tego przemystu zalezy na rozwinieciu pro-
dukcji do granic potrzebnych dla naszego zycia gospodarczego,
dla naszych potrzeb, wewnetrznych i eksportowych? Czy im za-
lezy na udoskonaleniu produkcji? Moge zapewnié, ze niel — na
tym moze zaleze¢ Panstwu polskiemu, narodowi polskiemu, pra-
cownikowi i robotnikowi polskiemu, lecz nie obcym, eksploatu-
jacym kraj tak diugo, pokad gdzie indziej, bodaj w Afryce lub
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Azji, nie otworzg sie lepsze mozliwosci robienia fortuny. Alez—-
powie kto — wyptoszymy kapitat, potrzebujemy przeciez jak naj-
wiecej kapitatu. Stusznie, kapitaty potrzebne sg do zycia, lecz
niech one nam wnoszg pewne trwale wartosci. Niech one stuzg
naszym potrzebom, a nie odwrotnie. Kapitat jest pierwiastkiem
tworczym wtedy gdy jest ujarzmiony, lecz nie mozna z niego
robi¢ bozyszcza i klania¢ sie mu tylko dla tego wytacznie, ze jest
on kapitatem.

Drobny przemyst i rzemiosto muszg przesta¢ by¢ kopciusz-
kiem; trzeba doceni¢ jego bardzo wazng role, ze wzgledu cho-
ciazby na najwieksze powigzanie jego interesu i jego wytwor-
czosci z interesem i wytworczoscig wsi, ktérej drobny rzemiesinik
jest najblizszym sasiadem i wspotpracownikiem, zwigzanym nieraz
nieuchwytnymi weztami. Male miasteczka, to teren ekspansji wsi,
teren, na ktérym wie$ styka sie z dalszym Swiatem, tam tez za-
spokaja swoje potrzeby przewaznie, jak dotychczas, u Zydow,
Ta dziedzina pracy oraz tzw. chatupnictwo jest w wielkim za-
niedbaniu, a zorganizowane jakze wielkie dawatoby korzysci bez-
rolnym lub matorolnym. O ilez lepiej wytrzymujg one wstrzasy
ekonomiczne, bez poréwnania lepiej, niz pozbawiony pracy ro-
botnik fabryczny.

Zachowujac inicjatywe prywatng, zachowujgc prawo wias-
nosci do podniesienia form gospodarczych, nalezy zwrdci¢ baczng
uwage na spotdzielczos¢. Nalezy jg rozwing¢, rozbudowac,
ona bowiem jest jednym ze szczebli przejscia do wyzszych form
gospodarczych. Spotdzielczos¢ wnosi ogromne walory do zbiorowego
zycia, za posrednictwem swych demokratycznych zasad wigze
jednostki z catoscig, ksztalci obywateli, rozbudzajgc w nich am-
bicje organizacyjne, uczy i rozwija solidarno$¢ w dziataniu, daje
pole do wykazania zdolnosci osobistych, stepia kanty przeciwienstw
politycznych; jesli zas chodzi o role handlu—usuwa kosztowne po-
Srednictwo, czestokro¢ nieuczciwe, bedace przeszkoda dla kupuja-
cego, jak réwniez dla zbywajacego swodj produkt.

Spoétdzielczos¢ powinna usung¢ niezdrowy handel. Czymze
bowiem jest nasz polski handel? Pomijam dzielnice zachodnie,
ale w dzielnicach wschodnich i potudniowych Panstwa przewaznie
jest oparty na niezdrowej konkurencji, w duzej mierze niesumienny,
czego dowodem sg tzw. ,plajty”. Nie podniesiemy jednakze
handlu droga prymitywnych, nieraz barbarzynskich wystgpien
przeciw obcej czesci ludnosci naszego Panstwa. Nie podniesiemy
go réwniez w drodze specjalnych ulg, czy stwarzania cieplarnia-
nej atmosfery dla polskiego kupiectwa, wéwczas bowiem wyho-
dujemy sobie niemrawow, niezdolnych do energicznej walki w opa-
nowaniu rynku handlowego. Mozemy go jedynie podnie$¢, wy-
prze¢ obcy element, podchodzac do spraw rzeczowo, po kupiecku,
walczy¢ oraz zdobywac¢ piedz po piedzi kazdy skrawek ulicy,
kazdy sklep, stragan. A na to potrzebne sg kapitaty, lecz kapi-
taly powstate drogg zrzeszania sie w organizacje kupieckie, two-
rzace wihasne hurtownie, lub wspétdziatajagce ze spotdzielniami
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typu hurtowego. Spotdzielczos¢ w ostatnich latach idzie milowymi
krokami, a uswiadomienie dzi$ juz nawet u ,dotu” coraz spraw-
niej bojkotuje wroga, polszczac handel i przemyst. Nalezy zmie-
ni¢ charakter miast przez ich spolszczenie, przez zatrudnienie
masy robotnikéw, stesknionych za praca, a bedacych dzis balas-
tem, obcigzajgcym budzet panstwa. Zakrojone dzi$ na szerszg
skale roboty publiczne niewatpliwie podniosg rowniez dobrobyt,
oby tylko je wcigz rozszerza¢ na zaspokojenie tylu potrzeb w kraju.

Wszystko, co przedstawitem, sg to projekty, raczej szkice,
rzucone do przemyslenia, a podchwycone przez zaniepokojonych
stanem gospodarki krajowej obywateli. Kto w Polsce rOzwigze
te zagadnienia gospodarcze, kto odzieje, nakarmi, a przede wszy-
stkim zatrudni bezrobotnych, kto pomysinie rozwigze splot poru-
szonych zagadnien, ten utrwali nie tylko swojg wiadze aktualnie,
lecz przejdzie do historii z blogostawieristwem milionow.

Liskow. Ks. Wactaw Blizinski.

Przeglad Naukowvy

Z ARCHIWISTYKI KOSCIELNEJ.

Kopiarz Kosciota parafialnego sw. MiKo-
ta}ta w Bochni.

W Archiwum Konsystorza Biskupiego w Tarnowie znajduje
sie wielce ciekawy kopiarz kosciota parafialnego w Bochni. Za-
wiera on istng kopalnie wiadomosci o miescie Bochni oraz tam-
tejszej parafii. Wiadomosci, ze wzgledu na znaczenie salin bo-
chenskich, moga wzbudzi¢ szersze zainteresowanie, dlatego be-
dzie rzeczg pozyteczng dla nauki opublikowaé jego tres¢ wraz
z krétkim opisem, tym bardziej, ze manuskrypt spoczywa w archi-
wum prowincjonalnym, a wiec trudniej dostepnym dla badaczy
naukowych.

Wspomniany kopiariusz jest to rekopis papierowy 19X29
cm., oprawiony w okladke tekturowa, obleczong kartg pergami-
nowg z liturgicznego rekopisu (graduatu) z nutami i tekstem.
Kart paginowanych liczy 141+4 niepaginowane. Na trzeciej
z tych ostatnich widnieje nastepujacy napis: ,Liber ecclesiae
Bochnensis continens in se iura, privilegia, fundationes ecclesiam
et altaria concernentes et inventarium rerum ecclesiasticarum tam
solius ecclesiae parochialis et maioris altaris Bochnensis ac alta-
ristarum, quam etiam altarium contuberniorum vulgo cechi vo-
catorum in eadem ecclesia consistentium cura et impensis reve-
rendi domini Stanislai Bidloszewicz ar (tium) bace (alarii), ple-
bani pro tune Bochnensis, conscriptus anno Domini millesimo
sexcentésimo trigésimo ad mandatum admodum reverendi domini
Joannis Foxii archidiaconi Cracoviensis®,
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Cata prawie ksiega spisana jest rekg jednego pisarza, z wy-
jatkiem pdzniejszych uzupetnien na pustych kartach i wolnych
miejscach (dwie stronice niepaginowane, dalej k. 27, 60—86,
91, 101—103, 111, 128—131', 138—40), Uzupetnienia te siegajg
az do XVII w. Stronic 70 pozostato niezapisanych (7 stron nie-
paginowanych, dalej k. 54', 67, 71', 72, 73—86, 91', 104—109,
6Iséf.fsilz’, 125, 127", 131-134', 139, 140'—141"; brakuje kart 26,

Pod wzgledem tresci kopiarz wykazywat w chwili zatozenia
(w r. 1630) trzy grupy, Pierwsza siega do k. 60, a obejmuje do-
kumenty i wyciagi zapisek, dotyczace gtdwnie uposazenia pro-
boszcza, kaznodziei, altarzystow i wikariuszow, dokument loka-
cyjny miasta Bochni, z r, 1253, na samym poczatku, dekrety re-
formacyjne z przetomu XVI i XVII w, itp,, wreszcie na koncu
dekret reformacji z r. 1630, Druga grupa (k, 87—112) zawiera
inwentarze kosciota parafialnego i poszczegélnych ottarzy (bedna-
rzy, literatéw, kopaczy, $w, Jana, kowali, powroZznikéw, rzezni-
kow, szewcow, Sw. Krzyza, krawcow, S$w. Anny i warzelnikow),
wreszcie spis ksigzek kosciota bochenskiego (k. 110—112), wszyst-
ko pochodzace z r. 1630 z pOzniejszymi uzupetnieniami. Trzecia
grupa (k. 113-127) skupia dokumenty, tyczace sie gtdwnie bractw
przy kosciele parafialnym (N. P. Maryi, kowali, $w. Anny), prze-
waznie z odpustami. Przy koncu pierwszej grupy (miedzy k. 58
a 59) wlepiono trzy karty, jedng niepaginowang z ordynacjg
w sprawie wotywy bt Kunegundy z r. 1670, dwie inne pagino-
wane (k. 136—137), ktérych brak we wiasciwym miejscu; zawierajg
one dekret Zygmunta | z r. 1605, wydalajgcy Zydoéw z Bochni,
pisany rekag gtownego pisarza. Pomiedzy pierwszg a druga grupa
pozostawiono poczatkowo 27 kart wolnych (k, 60—86). Karty te
zapetniono po6zniej (w XVII i XVIII w.) czeSciowo réznymi za-
piskami i odpisami dokumentéw, jako to wykazy dochodow pro-
bostwa bochenskiego z XVIII w., dekrety reformacyjne z |. 1664
i 1690, wyrok kréla Michata z r. 1669, zatwierdzajacy wygnanie
Zydoéw z Bochni, zapiska z r. 1647 w sprawie kaplicy $w. Sta-
nistawa w zupach bochenskich it.d. Na koncowych kartach ko-
piarza (k. 128—141), pierwotnie na ogdt wolnych, zamieScity nieco
pozZniejsze rece odpisy trzech dokumentow Wiadystawa IV z r. 1637.
Pierwszy z nich zawiera transumpt przywileju Kazimierza Jagiel-
lonczyka dla wojtostwa w Bochni z r. 1487, drugi miesci w sobie
transumpt dok. z r. 1564 w sprawie uposazenia probostwa bochen-
skiego, trzeci to wyrok sgdu krélewskiego w sporze o dziesiecine
miedzy wadjtem i proboszczem bochenskim.

Dokumenty i zapiski z kopiarza kosciota bochenskiego nie
sq dotad na ogdt znane nauce. Piekosinski publikowat tylko do-
kument lokacyjny miasta Bochni (Kod. Matop. Il nr 439) z innej
kopii XVII w.; tekst w kopiarzu wykazuje pewne odmiany w sto-
sunku do drukowanego. Nadto prof. Stanistaw Fiszer, w swej
rozprawce p.t. Wygnanie Zydoéw z Bochni (Sprawozd. Dyrekcji
Panstw, Gimnazjum w Bochni za rok 1927/28), wykorzystat doku-
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menty w sprawie wygnania Zydow z Bochni, ktdére wszakze znane
mu byly z innych zrodet. Podaje tedy ponizej krotka tresS¢ nie-
publikowanych dokumentéw $redniowiecznych !) (po r. 1450) i nie-
ktérych pdzniejszych.

1) w Krakowie 19 maja 1349.

Bodzeta, biskup krakowski, udziela bractwu N. P. Maryi
w Bochni odpustu 40 dni — (k. 120).

2) w Bochni 17 sierpnia 1354.
Zachariasz, arcybiskup kosciota $w. Tadeusza w Wielkiej Ar-

menii (in Maiori Armenia), udziela 40 dni odpustu bractwu (N.P.
Maryi?) w Bochni — (k. 121).

3) w Krakowie 20 marca 1358.

Brat Derstaw, biskup elateriski®, udziela odpustu 40 dni brac-
twu N. P. Maryi w Bochni — (k. 120" — 121).

4) w Bochni 25 czerwca 1396,

Wiadystaw Jagielto zatwierdza darowizne jednego otroka
w kopalni Findera, zdziatang przez zupnika, Jakusza Ostroszke,
na oSwietlenie i ozdobe kaplicy (cella) N. Sakramentu w kosciele
paraf, w Bochni, oraz sam dodaje jednego parobka na ten cel.
Z transumptu Zygmunta | z r. 1525 (k. 116' 117).

5) w Krakowie 20 lutego 1397.

/Mikotaj, oficjat krakowski, przeprowadza ugode miedzy pro-
boszczem bochenskim, Swietostawem, a radg | mieszczanstwem
miasta Bochni w sprawach wyboru kierownika szkoty i zakrystiana,
pobierania mesznego, kolendy i innych optat itd. Zarazem transu-
muje dokument biskupa krak. Piotra, z 17 stycznia 1397, zaleca-
jacy mu rozsadzenie powyzszych sporéw, oraz petnomocnictwo,
dane przez rajcéw bochenskich Mikotajowi, synowi sottysa, Janowi
Ungelenke, Jakubowi zieciowi Pieniaka i Mikofajowi, synowi Czuf-
fona 18 lutego(?) 1397 do zatatwienia powyzszej sprawy (k. 19—23).

6) w Bochni 15 lutego 1397.

tawnicy bochenscy poswiadczajg darowizne 22 ostrzycoéw
w kopalni Bochnara, zdziatang przez Jana Freudinburgha na
rzecz bractwa N. P. Maryi.

Z transumptu Zygmunta | z r. 1525 (k. 117).

1) Odpisy dokumentéw do potowy XV w. znajdujg sie w zbiorach Komi-
sji Historycznej Pol. Akad. Urn., pOzniejsze z 1. 1450 — 1506 w tekach prof.
Bujaka we Lwowie.

2) W kopiarzu: ,,Duslaus... episcopus Dacensis”. Kopista przekrecit nieza-
wodnie imie biskupa i nazwe biskupstwa. Prawdopodobnie chodzi o wspdtczes-
nie zyjacego w Polsce Derstawa, biskupa elatenskiego, p6zniejszego biskupa suf-
ragana wroctawskiego. Wyrazy ,,Derslaus” i ,,Duslaus” oraz ,,Elatensis" (wzgled-
nie ,,Uatensis", jak nieraz podajg zrodial i ,,Dacensis" sg paleograficznie wielce
zblizone, totez pomytka tatwo mogta nastgpi¢. Por. Czapiewski P,, Tytularny
episkopat w Polsce Sredniowiecznej. Rocz. Tow, Przyj. Nauk Pozn., t. 43 (1915), s. 97.
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7) w Bochni 24 marca 1402.

Gniewosz z Dalowic, podkomorzy krak., poswiadcza, ze Kata-
rzyna, wdowa po sztygarze Teodoryku, sprzedata dwdch otrokow
w kopalniach bochenskich Piotrowi Barowi, mieszczaninowi bochen-
skiemu za 17 grzyw.

Z transumptu Zygmunta | z r. 1525 (k. 117'—118).

®) w Bochni 16 czerwca 1405.

Jakusz Cianowski, sedzia podkomorski krak., po$wiadcza,
ze Urbanek, syn Piotra Pieniaka zupnika bochenskiego, sprzedat
rajcom m. Bochni 8 otrokbw w kopalniach bochenskich za 135
rzywien. Rajcy dochod z nich przeznaczyli na budowe koSciota
sw, Mikotaja w Bochni. W tymze dokumencie ekscerpt przywileju
Kazimierza W. niepodanej daty, w ktérym kr6l nadaje Piotrowi
Pieniakowi 8 otrokéw w kopalniach bochenskich — (k. 29—30").

9) w Bochni 2 lipca 1423.

Jakub z Cianowic, sedzia podkomorski krak., po$wiadcza,
ze Jan Fredemberyk darowat bractwu N. P. Maryi w kopalni
Findera 22 ostrzycow, zastrzegajac dozywocie dla zony Katarzyny.

Z transumptu Zygmunta | z r. 1525 (k. 118).

1®) w Bochni 12 stycznia 1431.

Piotr (mtodszy) Szafraniec z Pieskowej Skaty, podkomorzy
krakowski, poswiadcza, ze Marek Sandomirski, kowal, kupit u Stani-
stawa Kozia 13 ostrzycdw z nowej kopalni czyli Florencji, ktérzy
maja ostrzy¢ narzedzia zelazne wylacznie w kuzni Marka, za
13 "grzywien.

Z tegoz transumptu (k. 118'—119).

H) w Krakowie 29 czerwca 1433.

wz-  P’°lrdmiodszy) Szafraniec, podkomorzy krak. oraz starosta
Wielkiego Gtogowa i Gory z ramienia ksigzat cieszynskich, poswiad-
cza, ze Marek Sandomirski, kowal, kupit u Stanistawa Kozia

wszystkich ostrzycow w kopalni Florencja koto Bochni za 30
grzywien.

Z tegoz transumptu (k. 119).
12) w Bochni 26 listopada 1434.

Rajcy piasta Bochni posSwiadczajg, ze Piechna, wdowa po
Jakubie Balicy podwojcim bochenskim, darowata bractwu N. P.
Maryi zagrode z domem w Zawadzie — (k. 124").

12) w Bochni 2 grudnia 1436.

Piotr (miodszy) Szafraniec, podkomorzy krak. i starosta sie-
radzki, poswiadcza, ze Mikotaj Grobek z Krakowa, Maciej Gor-
czak i Jan Popek z Bochni, krewni Jakuba Balicy, podwojciego
bochenskiego, zrzekajg sie wszelkich praw do o$miu otrokéw
w salinach bochenskich, ktérych rajcy m. Bochni kupili u Urbanka,
syna Piotra Pieniaka — (k. 28'-- 291).
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14) w Krakowie 19 czerwca 1437.

Jan Elgot, wikariusz generalny i oficjat krakowski, rozstrzyga
spor miedzy proboszczami bochenskimi, mistrzem Klemensem i jego
nastepcg Jakubem z Cuzuli¢, a taziebniczka, Dorotg Skaping,
0 czynsz w kwocie jednej grzywny z tazni w Bochni, przysadzajac
ten czynsz kazdorazowemu proboszczowi w Bochni.

Z transumptu Piotra Tomickiego, biskupa krak. z r. 1524
(k.,10—13). W tymze transumpcie wyrok oficjata krak., Stanistawa
z Swiradzic, z 5. XI. 1481 r., wtej samej sprawie (k. 13—14").

15) w Bochni 1 kwietnia 1443.

Piotr Szafraniec, podkomorzy krak., potwierdza Markowi
Malocha prawo posiadania dziewieciu ostrzycow w komorze Piecha.
Z transumptu Zygmunta z r. 1525 (k. 119

Poza tym nalezy wspomnie¢ o kilku pdzZniejszych, co ciekaw-
szych, a dotad nie wymienionych dokumentach. | tak, dnia 14
stycznia 1482 r. wdjt i tawnicy miasta Bochni poswiadczajg, ze
Jan Zydek, rajca bochenski, ufundowat altarie sw. Jana Chrzci-
ciela w kosciele paraf, w Bochni i opisujg jej uposazenie oraz
obowigzki altarzysty. Biskup krak., Jan Rzeszowski, zatwierdzit
powyzszg fundacje tegoz roku 1482, transumujgc zarazem powyz-
szy dokument fawv bochenskiej (k. 43—44"). W r. 1483, dnia
15 grudnia, rajcy bochenscy opisujg uposazenie altarii sw. Krzyza
w kosciele paraf, w Bochni, ufundowanej przez rajce, Marcina
Markowicza i jego zone, Heleng. Rajcy czynig to na prosbe alta-
rzysty tego oftarza, bakatarza sztuk wyzwolonych, Walentego
z Bochni, poniewaz dokument fundacyjny zagingt wskutek nie-
dbalstwa poprzedniego altarzysty, Piotra Kurka, Pare lat pOzniej,
dnia 27 stycznia 1487 r,, krél Kazimierz Jagiellonczyk zatwierdza
kupno dwach ,,dziatow" w salinach bochenskich, ktore wspom-
niany altarzysta Walenty nabyt z wiasnych pieniedzy dla altarii
$w. Krzyza od niejakich Mazanka i Franka, za zgodag stowarzy-
szenia kopaczy soli i ,stolnikéw". Obydwa powyzsze dokumenty
transumowat biskup Jan Rzeszowski, 28 stycznia 1488 r. (k. 48'—b54).

Dokument rajcéw bochenskich, z 15 czerwca 1524, przedsta-
wia nam dochody z majatku kosciota parafialnego w Bochni.
Mamy tu przychod z 6 dziatow stolnych w salinach, dalej czynsze
od rzeznikéw i piekarzy, z 7 zagrod, 2 domow i fazni, w ogolnej
sumie 4 grzywny 39 gr. i 20 kamieni {oju rocznie; nadto po 4
grosze szerokie z zupy tygodniowo (k. 14'—15)).

Trzy lata pdzniej Piotr Tomicki, biskup krak., rozstrzyga 3-go
czerwca 1527 spor miedzy cechem kowali i bractwem literatow
(tzn. piSmiennych) N. P. Maryi przy kosciele parafialnym. Biskup
nakazat obydwom stowarzyszeniom dzieli¢ sie po potowie wszyst-
kimi dochodami ze starych i nowych kopalni oraz z ostrzyctwa
po zaptaceniu robotnikow (k. 123—124). Wreszcie w r. 1530 sad
krolewski nakazat mieszkancom Bochni dawa¢ plebanowi wedle
dawnego zwyczaju po trzy korczyki zyta i tylez owsa ,.iuxta
guantitatem laneorum™ (k. 5'—6),
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Ze wzgledu na swa bogatg treS¢ omawiany kopiariusz za-
stuguje na zuzytkowanie naukowe, szczeg6lnie w studium mono-
graficznym o kosciele parafialnym w Bochni, do ktérego dostar-
czytby obfitego i cennego materiatu ‘). o

Mieczystaw Niwinslci.

OMOWIENIE. KSIAZEK | CZASOPISM.

Ks, Jozef Pastuszka, Dr fil, i Dr teol., profesor
K, U. L,, Filozofia wspofczesna, 2 t Tom |, Warszawa, Gebethner
i Wolf, 1934, s. 167. Tom Il, Lublin, Towarzystwo Naukowe
K. U. L., Uniwersytet, 1936, s. 316.

»Praca niniejsza — pisze Autor w Przedmowie (t. I) — prag-
nie zobrazowac ruch filozoficzny ostatnich trzech dziesigtkéw lat (od
roku 1900). Nie zawiera ona wszechstronnej charakterystyki
tworczosci wszystkich filozofow tego czasu, nie zajmuje sie ana-
lizg ich dziet, ani nawet nie podaje zupetnej i doktadnej literatury
filozoficznej. Nie wyczerpuje tez catej problematyki filozoficznej
doby obecnej. Jej celem jest da¢ synteze najwazniejszych Kierun-
kow mysli filozoficznej, ktore zadecydowaty o duchowem obliczu
terazniejszosci.

Tre$¢ pierwszego tomu jest znana czytelnikom Ateneum Ka-
ptanskiego, gdyz byta drukowana w swoim czasie na tamach tego
pisma. Totez ograniczamy sie tutaj do przypomnienia tylko
tytutbw jego poszczeg6lnych rozdziatdw. Sg to: Psychoanaliza,
Filozofia Nietzschego, Prady materialistyczne, Filozofia Bergsona,
Irracjonalizm i Filozofia czynu.

Na tre$¢ drugiego tomu skitadajg sie nastepujace rozdziaty:
Idealizm (idealizm niemiecki — Hermann Cohen i Heinrich Ri-
chard, idealizm francuski — Jules Laebelier, Octave Hamelin
i Leon Brunschvicq, idealizm wloski — Benedetto Croce i Gio-
vanni Gentile). Fenomenologia E. Husserla, Filozofia M Schelera,
Filozofia egzystencjalna M. Heideggera, Neopozytywizm. Witalizm,
Filozofia strukturalna i Filozofia katolicka (przewodnie jej idee,
charakterystyczne cechy oraz stan obecny we Wioszech, Francji,

Przy sposobnosci daje pewne uzupetnienia do poprzedniego artykutu
o Archiwum Konsystorza Biskupiego w Tarnowie (Ateneum Kaptanskie, 1037,
XL/2, 203—209), mianowicie opuszczony opis dwoch dokumentéw. Dokument
Stanistawa z Biechowa, z 15 czerwca 1404, — Wys. 178, szer 220, zakiadka
23 mm; piecze¢ oderwana. In dorso obszerna notatka z r. 1516 wspoétczesng reka
0 dokonanym nowym rozgraniczeniu, dalej rekg XVII w. zanotowano wpis
obiaty tego dokumentu do akt notariusza apost. Mikotaja_Sigelliego, kaznodziei
i pisarza konwentu w Pilznie. Nadto krotkie zapiski 1 noty archiwalne;
6, M°, 39.
Dokument Wiadystawa Jagiety z r. 1413 dla klasztoru augustianéw
w Pilznie. — Wys. 205, szer. 335, zakladka 84 mm; pieczeci brak, zostaty
sznurki jedwabne, zielone i rézowe (wyblakie), przewleczone przez dwie dziurki
w zakladce. Na odwrocie kilka streszczen, od XV w, poczawszy, notatka o prze-
diozeniu dokumentu na komisji w Strzegocicach w r. 1806, zatarta zapiska,
z XVI w. i noty archiwalne: B, 39.
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Belgii, Niemczech, Austrii, Szwajcarii i Polsce). Rzecz calg zamyka
skorowidz imion i rzeczy (10 stron),

Zadanie swoje spetnia Autor w ten sposob, ze naprzod wy»
kltada systematy filozoféw danego kierunku, a w koncu rozdziatu
poddaje je krytycznej ocenie. Wyktad jakiego$ filozoficznego kie-
runku moze by¢ w zasadzie uskuteczniony w dwojaki sposob: albo
przez streszczenie poszczegolnych dziet danego filozofa, a wiec
w sposob niejako mechaniczny, albo systematycznie — wedtug
wilasnego ujecia historyka. Pierwszy sposob, wytgcznie stosowany,
ze stanowiska twaorczej nauki jest mato pozyteczny, bo wiasciwie
stanowi dopiero materiat nauki, t.j. historii. Dla pamieciowego
opanowania, a przedtem dla zrozumienia cudzych mysli jest nie-
watpliwie dogodny (dla uczacych sig). Drugi sposob jest prawdzi-
wie historyczny, bo nie tylko podaje cudze mysli, ale zarazem
tlumaczy je jako zdarzenie dziejowe. Ten jednak sposéb moze
by¢ skutecznie uzyty tylko w wykiadzie tych systematow, ktére
juz nalezycie sa zrozumiane, znajdujg sie od nas w odpowiedniej
perspektywie czasu i moga by¢ obiektywnie ttumaczone, Ks. Pa-
stuszka trzyma sie w wyktadzie filozofii wspoétczesnej drogi posred-
niej, naszym zdaniem jedynie tutaj stusznej, umozliwia bowiem
zrozumienie i daje juz pewne wyjasnienie. Mozna by wprawdzie
zarzuci¢ Autorowi, ze sie niekiedy powtarza, ale zarzut ostabnie,
jesli sie zwazy, ze troskg Autora jest ulatwienie czytelnikowi
zrozumienia poje¢ nowych i szczegOlnie subtelnych. Rzecz naj-
bardziej trudna do pojecia staje sie jednak zrozumiata, jesli jg
z dostatecznie wielu stron naswietlic. Ten cel miat niewatpliwie
Autor na oku.

Uwagi krytyczne, ktore ks. Pastuszka czyni o kazdym Kie-
runku pod koniec rozdziatu, sg i jasne i pouczajgce, ale nade
wszystko uzasadnione. Szczegélnie stuszne sg np. uwagi o filo-
zofii nowozytnej, ,Nie uznaje (ona) tradycji — pisze Autor na
S. 246 drugiego tomu — nie uwzglednia organicznego rozwoju
filozofji i nie liczy sie z wynikiem badan poprzednich kierunkow.
Rozpoczyna od poczatku. Nowe metody, nowa problematyka
i odmienne rozwigzanie Kazdy system filozoficzny stanowi zam-
knieta w sobie catos¢, kazdy przekonany jest o stusznosci swych
twierdzen i wrogo nastawiony wobec innych kierunkéw. Moment
osobisty wystepuje na pierwszy plan. Mozna jedynie méwi¢ o po-
gladach filozoficznych Leibniza, Kanta, Schopenhauera, Comte'a,
a nic o wspdlnej filozofji".

Niejasne jednak wydajg sie by¢ uwagi krytyczne Autora,
umieszczone na s. 79 do 83 drugiego tomu. Zdaje sie, ze nie
ustrzegt sie pewnej przesady w podkreslaniu czynnego charakteru
ducha ludzkiego. ,Poznanie — pisze — to proces aktywny. Wia-
sciwym jego podmiotem i przyczyng sprawczag jest duch ludzki,
czynnik tworczy i nawakro$ aktywny (podkreslenie recenzenta)",
Takze niejasne jest, co ma wiasciwie Autor na mysli, gdy wrecz
odrzuca jako btedne mniemanie, ze duch ludzki jest tablicg nie-
zapisang, jakby biatg kartka, na ktorej zjawiska odbijajg sie
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z fotograficzng doktadnosciag. MoOwi jednak o poznaniu dalej, ze
ma ono charakter intencjonalny, ze jest obrazem i podobieristwem
przedmiotowej rzeczywistosci, ale ,poznajemy — zaraz dodaje —
nie wyobrazenie o rzeczach, ale same rzeczy". Ze stanowiska
czystej teorii sg to wypowiedzi sprzeczne, cho¢ zgodne z wyma-
ganiami zdrowego rozsadku. Owszem, nawet wigcej, sg to wypo-
wiedzi, ktdére czesto spotykamy na stronicach podrecznikéw filo-
zofii tomistycznej. A zatem mamy tu do czynienia z brakiem
wspdlnie wyznawanej przez nas teorii. Piszacemu te stowa wydaje
sie, ze brak ten dalby sie usung¢ przy pilniejszym rozréznianiu
punktéw widzenia psychologicznego i epistemologicznego.

Na s. 235 (Il t.) Autor nazwat Boga ,prarzeczywistoscig”. Nie
wydaje sie to wyrazenie szczesliwe. Wprawdzie Stownik Jez. Pol.
(Kryn. i Niedzw.) podaje: Pra — czasteczka nierozdzielna =
arcy —, przed —, starszy, pierwotny... Ale zapomocag tej przy-
stawki zawsze oznaczamy jakie$ pierwszenstwo materialne, czasowe
lub przestrzenne. Lepiej wiec juz chyba bedzie nazwa¢ Boga
nadrzeczywistoscia.

Jesli to nie bedzie przesadna drobiazgowoscig, ani pedan-
terig, to zwrdce jeszcze uwage na mate nawyknienia jezykowe.
Autor chetnie pisze: ,winien” zamiast ,powinien,, (jakze pospo-
lity dzi$ blad, a jakze zubozajacy jezyk!), ,wymog” (strasznie
twardy wyraz) zam. ,wymaganie"”, ,bowiem" (na poczatku zdania)
zam. ,albowiem"”. Ale to jest chyba wszystko, co by mozna Auto-
rowi zarzuci¢. Owszem, wypada wyraznie powiedzie¢, ze Autor
pisze jezykiem bardzo poprawnym; pisze rzeczowo i jasno pod
wzgledem logicznym.

Gdy sie wspomni dawne dzieta historyczne, z obcych jezy-
kow tlumaczone (H. Héffding), i poréwna je z tym, co nam daje
ks. prof. Pastuszka, wida¢ wyrazng przewage prac ostatniego.
Trzeba by¢ za to wdziecznym!

Ks. A. Jankowski.

Ks. Dr Aleksander Plater— Zyberk, Nauka
0 charakterze sakramentalnym wedlug $w. Tomasza z Akwinu. Stu-
dium teologiczne, Warszawa, 1937, s. 132.

Najtrudniejsze moze w sakramentologii zagadnienie charak-
teru sakramentalnego znalazto czesciowe omoéwienie w dzietku
ks. Plater—Zyberka. Nie wyczerpuje ono catosci zagadnienia,
pomija strone pozytywna, jak roéwniez polemiczng, ujmuje tylko
strone spekulatywng w syntezie $w. Tomasza z Akwinu, a ze
strony historycznej, tradycje przedtomistyczng o tyle, o ile bylo
to potrzebne do wykazania postepu $w. Tomasza. Autor, obrawszy
sobie temat scholastyczny, traktuje go réwniez metodg schola-
styczng, rozpatruje charakter sakramentalny wedlug przyczyn.
Stad podziat rozprawy: czes¢ | moéwi 0 przyczynie sprawczej,
,O momentach poprzedzajacych ukonstytuowanie sie charakteru
sakramentalnego, czyli o przyczynach charakter sprawujacych ;
czes¢ Il — o przyczynach — formalnej, materialnej i celowej —
,O momentach wspétistniejgcych z ukonstytuowaniem sie cha-



301

rakteru, czyli o naturze tegoz” — i wreszcie Il czes¢ ,,O momen-
tach nastepujacych po ukonstytuowaniu sie charakteru, czyli
o funkcjach jego”. Metode scholastyczng przypominajg réwniez
tytuty wiekszosci rozdziatéw, ktore sg utozone w formie tez.

W czesci pierwszej jest mowa o przyczynie gtdéwnej, auto-
rytatywnie charakter sprawujacej, o Chrystusie—Bogu (r. 1),
0 przyczynach narzednych: Chrystusie —Cziowieku, szafarzu i sa-
kramencie (r. Il). Czes¢ Il posiada trzy rozdziaty. Rozdz. | méwi
0 przyczynie formalnej. Drogg wylgczania dowodzi A., Zze cha-
rakter sakramentalny nie jest substancjg, nie jest figurg, przy-
miotem biernym, mieniem, lecz wladzg duchowa. Rozdz. Il trak-
tuje o przyczynie materialnej, czyli o podmiocie charakteru,
ktéorym jest rozum praktyczny. Rozdz. Ill jest o przyczynie celo-
wej — o0 deputacji duszy do kultu bozego. Czes$¢ Il konczy sie
obszerng definicjg charakteru sakramentalnego. W czesci |lI,
najbardziej interesujgcej, Autor mowi o funkcjach charakteru
sakramentalnego. Funkcje dzieli na statyczne (rozdz. 1), oraz
dynamiczne (r. Il). Funkcje statyczne z kolei rodzniczkuja sie na
funkcje negatywne—roOznicujgce: odroznienie chrzescijan od nie-
chrzescijan, przyjmujacych od przekazujgcych rzeczy boze, bar-
dziej i mniej doskonatych w zyciu duchowym,—oraz pozytywnie roz-
nicujaca, czyli upodabniajgcg, ktorej celem jest konfiguracja, inaczej
asymilacja, upodobnienie duszy oznaczonej charakterem do Chry-
stusa, jako Czlowieka i Kaptana. Funkcja dynamiczna réwniez
nie jest jednolita; jedna jest sakramentalna: sprawowanie taski

w duszy ludzkiej, druga kultyczna — zasadnicza i istotna funkcja
charakteru.

Podane streszczenie wykazuje, ze wazny i piekny temat
z punktu widzenia spekulatywnego zostat przez Autora opraco-
wany wszechstronnie, wyczerpujaco i systematycznie. Czytelnik
moze sobie wyrobi¢ dokiadne pojecie o istocie, znaczeniu i dzia-
talnosci charakteru sakr, jak i kwestii z tym zagadnieniem zwig-
zanych, nauka bowiem o charakterze sakr., rzuca $wiatto na za-
gadnienie taski, ciala mistycznego, kaptanstwa. Starat sie poza
tym Autor uwypukli¢ postep nauki o charakterze sakr, u $w. To-
masza, w stosunku do poprzednich teologéw, ktory to postep za-
znacza sie gtéwnie w przedstawieniu funkcji kultycznej. Przed-
stawia réwniez stopniowy rozwoj doktryny u samego sw. Tomasza.

Wielka zaleta dzietka jest jasnos$¢, przejawiajgca sie w planie,
argumentacji i stylu. Systematyczne podziaty i rézny rodzaj
druku potegujg przejrzystos¢. Autor dos¢ udatnie stosuje polska
terminologie; substantia ttumaczy — byt samoistny, accidens —
byt przylegly, passibilis qualitas — przymiot bierny, potentia —
wiadza, habitus — mienie, potentia obedientialis — potencja ule-
gtosci, poddanie, liceitas — dozwolonosc.

Catos¢, na ogot jasna i Scista, posiada pewne miejsca niedo-
statecznie lub niedo$¢ rozwiniete, W | czeSci, w rozdziale |,
omowienie przyczyny gtdwnej niezbyt jasne, w rozdz. Il podziat
narzedzi niezrecznie przeprowadzony. W tymze rozdziale, w pun-
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kcie 3, mimochodem tylko poruszona wazna sprawa, dlaczego
wiara i taska nie sg konieczne do waznego udzielania sakramen-
tow Sw. W cz. Il niesSciste jest zaliczenie stosunku do bytow
idealnych (myslnych), w przeciwstawieniu do bytoéw realnych,
poniewaz i stosunek moze by¢ bytem realnym (relatio realis).
Réwniez nielogiczne jest rozréznienie przyczyn: na formalng —
istota i materialng — podmiot, gdy na istote skiada sie przy-
czyna materialna i formalna. Stad wypadto paradoksalne zda-
nie — natura wedtug istoty. W rozdz. Il, punkcie 1 jest zda-
nie, ze akcydens nie moze by¢ w dwdch podmiotach. Twierdze-
nie niezupetnie stuszne, poniewaz jakkolwiek akcydens nie moze
by¢ w dwoch podmiotach ex aequo, jednak moze by¢ or-
dine quodam, tj. w jednym per prius et principaliter, w dru-
giej per posterius et secundario. (Por. S. T. I — Il g. 56 a, 2).
Za stabe jest uzasadnienie, dlaczego charakter znajduje sie nie
w woli, lecz w rozumie praktycznym. W p, 2 niedostatecznie
jest wyjasniona rdéznica miedzy uswieceniem i poswieceniem (sanc-
tificatio et consecratio). Nalezato potozy¢ nacisk na stosunek
podmiotu do $wietosci, mianowicie, ze uswiecenie czyni podmiot
wewnetrznie Swietym, poswiecenie za$ zewnetrznie tylko, W cz. Ill,
roz. 1, punkcie 2 niesciste jest, przy omawianiu funkcji dynamicz-
nej charystycznej, twierdzenie, ze charakter specyfikuje swoja
taske, poniewaz i sakramenta, nie wyciskajagce charakteru, majg
rowniez taske sakramentalna.

Mimo pewnych usterek dzietko posiada duza wartos¢ i jest
cennym dorobkiem naszej literatury teologicznej.

Sieradz, Es, L. A.

Albert Dryjski, Praca umystoiua i zaburzenia czyn-
nosciowe organizmu. Warszawa, 1936, s. 388.

Z tytutu widzimy, ze przedmiot dzieta sprowadza sie zasad-
niczo do analizy stosunku, ktérego jednym terminem jest praca
umystowa i egzamin, a drugim — towarzyszace im zmiany fizjo-
logiczne. Autor, poza przedmowa, zakonczeniem, spisem alfabe-
tycznym nazwisk i rzeczy, dzieli catos¢ na 7 rozdziatdbw. W pierw-
szym rozpatruje w sposob ogoélny zagadnienie wzajemnego sto-
sunku pracy i organizmu; w drugim przechodzi do rozpatrywania
specjalnego  momentu pracy uczniowskiej — egzaminu, tacznie
z towarzyszacymi mu przezyciami. Trzy nastepne rozdziaty po-
Swiecone sg opisowi reakcji fizjologicznych, zachodzacych pod-
czas spokoju i podczas pracy w uktadach: krwionosnym, miesnio-
wo-oddechowym i wydzielniczym. Wreszcie dwa ostatnie przed-
stawiajg przebieg i nastepstwo pracy — zmeczenie.

W poczatkowym rozdziale Dryjski ustala dwa pewniki og6lne
z dziedziny psychofizjologii. Pierwszy z nich dotyczy wyltacznie
stosunku pracy do organizmu jako catosci. Oto jego brzmienie:
gdy zaczniemy pracowa¢ umystowo, caly nasz organizm bierze
czynny udziat w tej pracy, nastrajajgc tak swe funkcje, aby ona
mogta sie odbywa¢ w najdogodniejszych warunkach. Praca wiec
umystowa tgczy sie z wieloma zmianami czynnosciowymi w ukia-
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dach: krwiono$nym, mie$niowo-oddechowym, wydzielniczym, ner*
wowym. Przedmiotem drugiego pewnika jest podatnos¢ organizmu
na okreslone zaburzenia czynnosciowe. Podatnos¢ ta zalezy od
systemu nerwowego. Ten z kolei zwiera ukiad sympatyczny
i parasympatyczny z nerwem blednym. Te dwa uklady znajdujg
sie w kazdym organizmie, ale nie w kazdym majg jednakowe na*
piecie; u niektérych oséb przewaza napiecie czynnika parasym-
patycznego, powodujac sklonno$¢ do wzruszen: leku i strachu,
U innych przewaga wibékien sympatycznych pocigga za sobg
usposobienie zmienne, niecierpliwo$¢, hiperaktywnos¢. Te dwa
typy rzadko wystepuja w czystej formie, a przy tym kazdy z nich
jest obficie zrdézniczkowany. Przy omawianiu pracy umystowej
i towarzyszacych jej zmian fizjologicznych i psychicznych nie mozna
pewnikow powyzszych nie wzig¢ pod uwage.

Po wustaleniu pewnikéw Autor przechodzi do rozwazania
reakcji, zachodzacych w ukfadzie krwiono$nym podczas pracy
umystowej. Opisujgc mechanizm kragzenia krwi, A. przedstawia
jednoczes$nie objawy normalnego i wadliwego stanu naczyn krwio-
nosnych. Czeste sg wady nabyte; do tych nalezg gtownie: prze-
rost, niedorost serca, niedorozwdj, lub nadmierna szerokos$¢ aorty,
arterii plucnej, watroby, nerek, patologiczne zmiany cisnienia,
oraz chemicznego sktadu krwi. Jednak zaleznos¢ powstawania tych
wad tylko od pracy umystowej nie da sie Scisle stwierdzi¢, gdyz
zaréowno wysitek fizyczny, jak wszelkiego rodzaju wzruszenia
i praca umystowa wywotujg w uktadzie krwionosnym niemal te sa-
me reakcje. Ta zbiezno$¢ da sie ustali¢ odnosnie do szybkosci
tetna, cisnienia i procesow chemicznych krwi. Pod wptywem
pracy fizycznej, umystowej, oraz przezy¢ psychicznych czestosé
uderzen moze wzro$¢ do 250 na minute; ciSnienie moze spote-
gowa¢ sie o 100 procent, a we krwi zauwaza sie zwiekszenie
kwasu fosforowego, a zmniejszenie zwigzkéw hemoglobiny —
srodka odzywczego i katalazy — czynnika ochronnego w orga-
nizmie przed trujacymi produktami przemiany.

Zaréwno czysto umystowym wysitkom, jak i przezyciom
psychicznym, odpowiadajg pewne zaburzenia w ustroju miesniowo-
ruchowym. Zaburzenia mie$niowo-ruchowe nie majg jednolitego
charakteru u wszystkich ludzi. Nastepnie, ze wruszeniami i wy-
sitkami taczg sie procesy systemu oddechowego. Praca fizyczna
poteguje szybkos¢ i glebokos¢ oddechéw, nawet do 120 na mi-
nute, Wzruszenia asteniczne dziatajg hamujgco; steniczne przy-
$pieszajg oddech, ale nie usuwajg jego ptytkosci, tylko przyjemne
spowodujg intensywng i prawidtowg wymiane gazéw. Wreszcie
przezycia psychiczne i praca umystowa wywierajg okreslony wptyw
na przemiane materii, trawienie, procesy wydzielnicze: jelit, zékci,
nadnerczy, nerek, reakcje cieplne, piciowe.

Po przedstawieniu fizjologicznych procesow, Dryjski rozwaza
przebieg samej pracy i jej nieodigczne nastepstwo — zmeczenie.
Przebieg pracy zalezy zasadniczo od istotnych dyspozycji pracujg-
cego, oraz od pewnego wptywu zewnetrznych czynnikéw. Istniejg
cztery istotne dyspozycje podmiotu pracy: pierwsza — to przy-
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nalezno$¢ do pewnego typu pracy; ta cecha utozsamia sie z naj-
wyzszg odpowiednioscig i zdolnoscig do danego rodzaju wysitkow.
Drugg dyspozycje stanowi tempo biologiczne: jest to wrodzona
szybkos¢, z jakg osobnik dziata, oraz reaguje na rézne podniety.
Ta szybko$¢ nie jest jednakowa u wszystkich: istniejg rézne typy
tempa. Trzecia dyspozycja — to rytm, ktory polega na prawi-
dtowym, statym nastepstwie wysitkéw i pauz wypoczynkowych,
wzglednie natezen i ostabien. Istniejg fazy spotegowania i osta-
bienia dziatalnosci umystowej, zaréwno w matych odcinkach cza-
sowych, jak w okresach trwajgcych miesigce, a nawet lata.
Czwarta dyspozycja polega na zdolnosci do wycwiczenia sie przez
celowe i systematyczne powtarzanie aktow roboczych. Cwiczenie
wptywa na prace umystowg bardzo korzystnie: zmniejsza zme-
czenie, a zwieksza wydajnos¢. Czynniki zewnetrzne wplywajg
w rézny sposob na prace; jedne — wprost: otoczenie ludzi i przed-
miotéw; inne — posrednio: odzywianie, tryb zycia. Oto czynniki
wplywajace na przebieg pracy. Ta ostatnia konczy sie zazwyczaj
zmeczeniem. Zmeczeniu towarzyszg rézne objawy cielesne i psy-
chiczne o charakterze ujemnym. Czesto objawy te nabierajg
trwatosci i przechodzg w stany chorobliwe: rozstréj nerwowy,
zmniejszona sprawno$¢ pamieci. Czysta praca szkolna z towa-
rzyszacymi jej przezyciami psychicznymi — rzadko zostawia trwaty
uszczerbek w organizmie, Ale wysitki i wzruszenia szkolne przy
dziataniu innych czynnikdéw ujemnych z dziedziny higieny, wa-
runkéw bytowania — w licznych wypadkach moga sie przyczynic
do powstania choréb fizycznych i psychicznych.

Oswietliwszy tak — z jednej strony — sprawe zmeczenia,
z drugiej — zagadnienie wpltywu pracy umystowej i wzruszen na
czynnosci organiczne, nie trudno bylo Autorowi sformutowac po-
glad na egzamin w ogole, a szczegOlnie na egzamin maturalny.
Negatywna strona tego pogladu sprowadza sie do wykazania bez-
podstawnosci twierdzenia utrzymujgcego, ze wzruszenia egzami-
nowe wywolujg stany patologiczne. Zaburzenia czynnos$ciowe,
wywotane silnymi przezyciami, zwigzanymi z egzaminami — sg
zjawiskami normalnymi. Anormalnego charakteru nabierajg tylko
wtedy, gdy wchodza w gre jakie$ czynniki dodatkowe. Zresztg —
gdyby objawy egzaminowe uznano nawet za patologiczne — to
jeszcze wtedy nalezato by zwrdci¢ uwage na Scistg analogie tych
zaburzenn z tymi, ktére powstajg w innych okolicznosciach zycia,
np. przy | Komunii $w., przy popisach publicznych. Wzruszenia
podobne egzaminowym sa nieodigczne od zycia w ogodle. Strona
pozytywna pogladu wyraza sie w tezie, ze egzamin maturalny
w szkole dobrze zorganizowanej nie jest koniecznie potrzebny, jako
specyficzny akt kontroli dojrzatosci, bo przeciez egzaminatorzy
mieli dos$¢ czasu na wyrobienie sobie sgdu o dojrzatosci ucznia
w ciggu diugich lat szkolnych.

Autor pracowitym i bezstronnym zestawieniem wynikow ba-
dan wspotczesnych uczonych z wiasnymi doswiadczeniami oswie-
tlit nam doskonale wazny dla wychowania i nauczania problem
stosunku pracy umystowej do proceséw fizjologicznych organizmu.

Ks. J. lwanicki.
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Korespondencja Hieronima Rozrazewslciego. Tom |1, 1567 —

2- yil’ wyd; Ks. Pawel Czapiewski, z zasitkiem Funduszu

Kultury Narodowej Ministerstwa W.R, i O.P. i Starosty Krajowe-

5‘_0 Pomorskiego, nakt. Towarz. Naukowego w Toruniu (Fontes 301
orun, 1937, s. XXXIX — 516.

Materialy wyczerpane do tego wydawnictwa pochodza
z Archiwow Biblioteki ksigzat Czartoryskich i Uniwers, Jagiellon-
skiego w Krakowie, Zakt. Nardd, im. Ossolinskich we Lwowie,
Kapitulnych . we Wioctawku, Lwowie, Fromborku i Toledo,
Archiwum Biskupiego we Wroctawiu, Archiwéw Panstwowych
w Wiedniu, Berlinie, Krélewcu, Gdansku, Archiwum Gtéwnego
w Warszawie, Watykanskiego w Rzymie, rodziny Magherini Gra-
tiani w Cittd di Castello i Biblioteca Marucelliana we Florencji.
Czynione tez byly przez wydawce poszukiwania, chociaz z ne-
gatywnym wynikiem, w bibliotekach: Raczynskich w Poznaniu,
ord. Krasinskich w Warszawie, Wiktora Baworowskiego we Lwo-
wie, a takze w bibliotekach w Wilnie i Dreznie, Narodowej i Cle-
mentinum w Pradze, Bibliotéque Nationale w Paryzu, Bibliotece
Miejskiej we Wroctawiu i Gdansku, Biblioteca Ambrosiana w Me-
diolanie, .Angélica, Alessandrina i Cassatanense w Rzymie i Biblio-
teca Nazionale w Mediolanie, jak réwniez w archiwach panstwo-
wych: w Rydze, Monachium, Paryzu, Wroctawiu i Wenecji. Ma-
teriaty ogtoszone sg w ugrupowaniu chronologicznym, z pisownig
zmodernizowang tylko listow tacinskich i polskich, przy zacho-
waniu nienaruszonych wiasciwosci jezykowych oraz oryginalnej
pisowni przy tekstach wioskich, niemieckich i francuskich i przy
wszystkich nazwach; wreszcie interpunkcja zostata zmodernizo-
wana we wszystkich materiatach. Po krytycznym wstepie (I - XIV),
nastepuja: Spis chronologiczny listow i aktow (XV—XXX), spis
przytoczonych dziet (XXXI—XXXVII), sprostowania i uzupenie-
nia (XXXVIHI—XXXIX), Wiasciwe wydawnictwo juz samej ,,Ko-
respondencji” rozpoczyna sie zrodiem: Vita et Res Gestae Hiero-
nimi a Rozrarzew Episcopi Vladislaviensis ac Pomoraniae Libri
duo — napisanym przez brata biskupa — Jezuite Stanistawa Roz-
razewskiego. Szkoda wielka, ze Wydawca umiescit tylko pierwsza
ksiege tego zywotu (s. 1—34), co wydaje sie tym dziwniejsze,
ze przeciez ta cze$¢ zywotu i tak nie pokrywa sie z czasem ,,Ko-
respondencji”, zawartej w | tomie. Zapewne druga ksiega bedzie
wydrukowana w Il tomie Korespondencji, obejmujacej okres
1582—1600. Mimo wszystko jednak to rozbicie zywotu znako-
mitego biskupa na dwie czesci, w dwdch réznych tomach, jak
rowniez doprowadzenie | tomu do 2. VII. 1582 tj. do poselstwa
bpa Rozrazewskiego na sejm Rzeszy, zamiast do przetlomowego
wydarzenia w jego zyciu, objecia biskupstwa wioctawskiego w581 r,,
wreszcie nie pomieszczenie w nagtdwku wydawnictwa tytutu ,,bi-
skupa wioctawskiego i pomorskiego®, ale tylko prosto: ,,Kores-
pondencja Hieronima Rozrazewskiego”, nalezy zaliczy¢ do jedy-
nych moze brakéw tego tak cennego wydawnictwa. Wielce
zastuzony dla historii Kosciota w Polsce Wydawca ,,Korespon-

Ateaum Kaptanskie. Rok 24, Tom 4l. 20
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dencji" poswiecit temu dzietu 40 lat zmudnej i peinej poswiece-
nia pracy, krytycznie caty materiat, mozolnie przez siebie zebrany,
opracowat i licznymi przypiskami uzupetnit a nadto, celem utatwie-
nia korzystania z Jego pracy innym historykom, dzieto swoje za-

opatrzyt doktadnym alfabetycznym spisem 0s6b, miejscowosci
i rzeczy.

Ks. Leonard Pukianiec, Sobieski a Stolica Apostolska
na tle wojny z Turcjg (1683—1684). Studia Teologiczne 1X, Wilno,
1937, s. XV + 144 + 2 faksymila listu Jana Ill do papieza Inno-
centego X| z wiadomos$cig 0 zwyciestwie wiedenskim.

Rozprawa powyzsza opiera sie na zrodfach historycznych,
przewaznie dotad nie wydanych, a znajdujacych sie w Archiwum
Watykanskim i Bibliotece Watykanskiej, Bibliotece Wiktora Ema-
nuela w Rzymie, Bibliotece im. Ossolinskich we Lwowie i w Archi-
wum Ministerstwa Spraw Zagranicznych w Paryzu. Niektore
dokumenty, juz poprzednio wydane drukiem, ale btednie, Autor
prostuje wedtug ich rekopisow. Dotgcza tez do swej rozprawy
na koncu dodatek zrodtowy, pomieszczajgc w nim 31 dokumentow,
drukowanych w dostownym brzmieniu z rekopiséw Archiwum
i Biblioteki Watykanskiej oraz Biblioteki Zaktadu Narod, im.
Ossolinskich we Lwowie. Streszczenie catej pracy w koncu w jezy-
ku francuskim, oraz wykaz alfabetyczny nazwisk podnosi wartos¢
naukowg rozprawy, ktéra niewatpliwie wzbogaca nauke polska
nowym przyczynkiem Zrodtowym, przedstawiajacym nam, w Swietle
zrodet bezposrednich, dazenia Innocentego Xl oraz Krola Sobies-
kiego do catkowitego zltamania potegi tureckiej i do stworzenia

Ligi Sw. przeciwko Turkom, co w koncu zostato urzeczywistnione
dn. 24 maja 1684 r.

Ks. Julian Ataman, W(actaw) H(ieronim) Sierakowski
i jego rzady w diecezji przemyskiej. Studia Historico-Ecclesiastica,
Nr 3, 1936, s. XIX + 330.

Jest to rozprawa, poswiecona rzadom w diecezji przemyskiej
biskupa Sierakowskiego, pOzniejszego arcybiskupa Iwowskiego,
zmartego u schytku Polski przedrozbiorowej w 1786 r, Autor
zajmuje sie szczegOtowo Sierakowskim tylko jako rzadca diecezji
przemyskiej, na podstawie Zzrodet rekopiSmiennych, zwilaszcza
wizytacji biskupich, znajdujgcych sie w Archiwum diecezji prze-
myskiej; zycie i dziatalno$¢ bpa Sierakowskiego przed objeciem
diec. przem. uwzglednia krétko tylko, jako wstep — wprowadze-
nie, a dziatalno$¢ na stolicy metropolitalnej Iwowskiej pomija
prawie zupetnie, podajac tylko nieliczne szczeg6ly z tego okresu
dla lepszej charakterystyki biskupa. W przedstawieniu wypadkow
trzyma sie porzadku nie chronologicznego, ale rzeczowego. Szcze-
gétowo omawia stosunek biskupa Sierakowskiego do kleru, poza
tym do wiernych i stuzby Bozej, kapituty, zakondw, Rusinow,
innowiercow i polityki. Wreszcie, przedstawia Sierakowskiego
jako administratora dobr uposazeniowych biskupstwa, a w zakon-
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czemu daje o0golng charakterystyke biskupa jako rzadcy diecezji
przemyskiej w ciggu lat 18. W tym to okresie czasu biskup Sie-
rakowski dwukrotnie zwizytowat caltg diecezje, podnidst jg pod
wzgledem umystowym i moralnym, uporzadkowat sprawy materialne
parani i instytucji koscielnych, a celem podniesienia poziomu
naukowego Kkleru diecezji dat poczatek fundacji studium teologicz-
nego: przemyskiej i brzozowskiej. Ks. M. Morawski.

Reginald Garrigou-Lagrange O. P,, — Opa-
trznosc a ufnosC w Bogu. Wiernos¢ i zdanie sige na Boga. (Studia
Gnesnensia, VIII). Gniezno — Poznan, Ksieg. Sw. Wojciecha, s. 352.

Dzieta O. Garrigou - Lagrange majg charakter nie tylko do-
ciekan i rozwazan spekulatywnych, ale i pouczen praktycznych,
zyciowych. Taki wiasnie charakter praktyczny ma przyswojona
naszej literaturze religijnej ksigzka: ,,Opatrznos$¢ a ufnos¢ w Bogu™;
podtytut, dostatecznie wskazuje, ze Autor nie ograniczy sie do
rozwazan dogmatycznych, ale wykorzysta je dla pogtebienia zycia
wewnetrznego. Dzielo to zastugiwalo na przelozenie na jezyk
polski. Mozna by tylko postawi¢ zarzut, ?ze przekiad jest nieraz
zbyt ciezki, czasem za bardzo dostowny i nie zawsze poprawny pod
wzgledem jezykowym. Tak np. na samym wstepie spotykamy zwrot:
,,obyte Kartki... dopomogty w petniejszem zrozumieniu”... (s. 7); albo
tez, na s. 21, czytamy: ,jest odwieczny, ma bowiem przez sig, od
zawsze, caty swoj byt".. — Ksigzke mozna poleca¢ osobom inteli-
gentnym, zdolnym do refleksji, a pragnagcym pogtebienia swego zy*
cia wewnetrznégo.

A. Morelli, Caeremoniale iuxta ritum Romanum seu de
sacrts functionibus episcopo celebrante —assistente — absente. Taurini,
Marietti. T. I: De quibusdam notionibus sacram Liturgiam respi-
cientibus. 1936, s. XII1-257. T. Il: De divino officio et de sacro-
sancto Missae sacrificio. 1937, s. XVI—586.

Dzieto, ktérego dwa pierwsze tomy wyszty z druku, zakro-
jone jest na wielkg skale. Autor, znany rubrycysta, zamierzyt
dokona¢ czego$ w rodzaju kodeksu, ktéry by zestawit w jedna
organiczng catos¢ przepisy liturgiczne, rozrzucone dotad po réz-
nych ksiegach, co ogromnie utrudnia i poznanie ich i stosowanie
sie do nich. Jak wida¢ z pierwszych dwoch toméw, Autor siega
zawsze do zrodet, ktére bardzo obficie i sumiennie przytacz'a,
czym dodaje wielkiej powagi swym wywodom. Niewatpliwie dzieto
to bedzie bardzo pozyteczne dla wszystkich tych, ktorzy chcg sie
zapozna¢ z przepisami, dotyczacymi spetniania czynnosci litur-
gicznych. Jezeli poréwnywa sie oba tomy, mozna zauwazy¢ pewne
niedociagniecia, dotyczace rozktadu materiatu (tak np. niektorych
przepisdw, dotyczacych Mszy $w., trzeba szuka¢ w t. I, innych
za$ w t. IlI); poza tym niektore wiadomosci sg zbyt zwiezle, nie
wyczerpujg przedmiotu (np. t. I, s. 116 i 117: de tempore et loco
Missae celebrandae), te jednak usterki sg stosunkowo drobne,
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Ks. Dr Wt Spikowski. Nasz udziat we Mszy S$w.
Poznan, Ksieg. Sw. Wojciecha, 1936, s. 104,

Dzietko ks. Spikowskiego jest pierwszg bodaj ksigzka, oma-
wiajacg donioste zagadnienie uczestnictwa wiernych we Mszy $w.
Autor najpierw zastanawia sie nad podstawami, na ktérych opiera
sie uczestnictwo wiernych we Mszy $w., a potem podaje sposoby
jego urzeczywistnienia. Sposoby te sprowadza do czterech: pierw-
szy polega na tym, aby wierni byli wspdtofiarujgcymi z kaptanem,
drugi — aby byli wspotofiarami z Chrystusem, trzeci — aby byli
Swiadkami Ostatniej Wieczerzy, czwarty — aby byli $wiadkami
Meki P. Jezusa na krzyzu. Pod koniec, w dodatku, rozpatruje
Autor stosunek Mszy $w. do $piewu ludowego, nastepnie t.z. ,wy-
stuchanie Mszy $w, przez radio"”, wreszcie znaczenie wyrazenia:
,ofiarowaé na Msze Sw. za kogo$ lub w jakiej$ intencji”. Tres¢
ksigzki jest bogata I moze bardzo przydac sie zarowno prefektom
do nauczania zycia chrzescijanskiego w tym, co ono ma naj-
Swietszego, jak i kaznodziejom. Tu i éwdzie zdarzajg sie usterki,
gtownie pod wzgledem jezykowym (np. ,,stat nam do dyspozycji"—
s. 43, albo tez: ,,Grzesznik jako czionek, wprawdzie martwy,
Kosciota moze uwazac"..., s. 46), ale one nie naruszajg istotnej
wartosci dzietka.

Panu stuz —Piesni koscielne i modlitwy do uzytku podczas
nabozenstw szkolnych. Cieszyn, 1936, Naki. ,,Dziedzictwa bt. Jana
Sarkandra", s. 410.

Malenka, bezpretensjonalna ,ksigzeczka do nabozenstwa”,
przeznaczona dla dzieci szkolnych. Ukfad nieco odmienny od
innych, podobnych ksigzeczek: najpierw 14 ,Piesni przy Mszy sw."
(s. 5—50), nastepnie ,Piesni przy udzielaniu btogostawienstwa
Najsw. Sakramentem", potem piesni, przeznaczone na rozne
okresy liturgiczne, piesni przygodne i t.d. Drugg czes¢ stanowi
Msza sw. na cze$¢ Trojcy Przenajsw. (po tacinie i po polsku) wraz
z niezmiennymi czeSciami Mszy sw. (ordinarium Missae); krotkie
objasnienia pozwalajg dos¢ dobrze orientowaé sie w ukladzie
Mszy $w. i w poszczegolnych jej czeSciach. Oprécz tego znajdujemy
trzy inne sposoby brania udzialu we Mszy $w. (,,Nabozenstwa
mszalne™), w ktérych bardzo sympatyczng ,,nowoscig“ jest obfite
wykorzystanie tekstow Pisma $w., co modlitwom nadaje wiele
namaszczenia. W poréwnaniu z wieloma ,,ksigzeczkami do nabo-
zenstwa" modlitewnik ,,Panu stuz!” przedstawia sie bardzo korzy-
stnie. Ks. J. A.

France Pastorelli, Dostojefistwo choroby. Przekiad
autoryzowany Anny Leo. Poznan, Ksieg. Sw. Wojciecha.

Autorka tego dziela jest kobieta, ktéra w swej miodosci
z wielkim zamitowaniem oddawata sie muzyce. Gdy po6zniej cho-
roba serca przykula jg do t6zka i uniemozliwita jej gre na for-
tepianie, zaczela sie nad tym zastanawiaé, jak moglaby jeszcze
w chorobie by¢ pozyteczng. Wtedy nasuneta sie jej mysl spisy-
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wania swych przezyé. Ksigzka podzielona jest na dwie czesci:
dramat z, samym sobag i dramat z otoczeniem. Pierwsza czes¢
przedstawia beznadziejne potozenie, w jakim znajduje sie kazdy
po zapadnieciu w ciezkg chorobe. Autorka jednak nie rozpa-
cza, nie narzeka, lecz mysli o tym, czego jeszcze nie utracita,
jak mogtaby z choroby odnies¢ korzys¢, i w jaki sposéb staé
sie pozyteczng dla innych. W drugiej czesci A. za$ przedstawia
przepasé, jaka dzieli chorego od jego otoczenia i stara sie o jej
usuniecie. Poszczegdlne artykuly tej drugiej czesci ukazaly sie
najpierw w czasopismie ,Revivre Poniewaz zjednaly Autorce
wiele sympatii, dlatego zgodzita sie na zebranie ich w jedng ca-
e c powstata niniejsza ksigzka, ,Ksigzka ta, jak moéwi
Piotr Samson, Oratorianin, w przedmowie, jest nie tylko dzietem
szlachetnego natchnienia, gteboko wzruszajgcym, pelnym szcze-
golnych zalet literackich, jest ona przede wszystkim dzietem do-
niostej wartosci moralnej, a wptyw jej na czytelnikéw dowodzi,
ze dziala w niej tajemna sita dusz, bogatych doswiadczeniem,
ptodnym i szczerym . Te piekna ksigzeczke nalezy wiec wsrod
cierpigcych rozpowszechniac.
Grabienice. Es. Dr F. W. Potempa.

Jozef Wiesniak, Wici — Agraryzm — Siew (Ruch mio-
dowiejski) w Swietle zasad katolickich, Krakow, 1937, s. 255+I1V.

Ksigzka na ten temat juz od dawna byla oczekiwana. Uka-
zatlo sie pare powazniejszych artykutdow, poswieconych miodej
wsi, z ktérych najlepszym zrozumieniem nastrojow wiejskich
odznaczaty sie artykuly ks. Piwowarczyka, pt. Ferment wsi i Ency-
kli spoteczne i wie$ (Prad, 1935), oraz Kultura wsi (Ateneum
Kaptanskie, 1936) lecz nie dawatly one zwartej catosci zamiaréw
i dazen ruchu miodowiejskiego. Spetnia to dopiero powyzsza
praca. Dzisiejsza wie$ sie burzy. Chce samodzielnosci we wszy-
stkich dziedzinach zycia. Ufa tylko we wiasne sity. Duch ten
tchnie z pism miodej wsi. Wzbudza tego ducha poezja miodo-
wiejska. Ona to zacheca do nowego zycia na gruzach starego.

Catos¢ sumiennej pracy Autora, poza wstepem i zakoncze-
niem, obejmuje dziewie¢ rozdzialdbw. Rozdziat trzeci mowi o sto-
sunku ruchu wiejskiego do religii katolickiej, a czwarty omawia
religie stowianizmu. Rozdzialy te uwazam za najciekawsze. Ustepy
te znamy juz z publikacji ich w Pradzie 1937 r, Wiciowcy gto-
sza, ze ,religia jest sprawa prywatna”. Gdy dojdag do wiadzy,
wtedy odstonig przytbice wolnosci religijnej. Zadajg wychowania
do osmnastego roku zycia bez religii. Sprzyjaja rozdziatowi
Kosciota od panstwa. Odrzucajg Objawienie Boze i wiarogod-
no$¢ Pisma Sw. Kierownicy ruchu nie uznajg istnienia Boga,
nieba, ani piekla. Religie uwazajg za wytwor ,ludzi ciemnych,
pierwotnych, ktorzy, nie znajac praw przyrody, ubodstwili te sity
przyrody". Watpig tez w istnienie Osoby Pana Jezusa. Postac
Chrystusa trudno sobie ,,uzmystowi¢ i zbadac jej dziatalnos¢ histo-
ryczng", ,Chrzescijanistwo w niczym nie rézni sie od poganstwa”.



310 -

Falszywie przestawiajg historie Kosciota. Oczy swe Kierujg ,ku
ottarzom poganiskim stowianszczyzny". Ta nowa religia stowia-
nizmu polega na ,zywym i bezposrednim stosunku powszechnosci
wiejskiej do ziemi i stonca, na poczuciu wewnetrznej harmonii
tworzenia tacznie z ziemig i storncem". Bozkiem wiciowcow jest
ziemia i stonce. Odrzucajg tez Swieta chrzescijanskie, a zaprowa-
dzajg swoje.

Autor omawia dalej program gospodarczy miodej wsi —
agraryzm, stosunek wiciowcow do socjalizmu i komunizmu. Spra-
wy omawiane ujmuje obiektywnie. Zapatrywania wiciowcow przed-
stawia na podstawie ich wilasnych pism i daje krytyczng ocene
tych poganskich czesto pogladéw. Przydato by sie, aby Autor,
znajacy ideologie wiciowa, zebrat swe wyniki w matej broszurze,
przystepnej dla ludzi, ktérzy czesto nie orientujg sie w dazeniach
wiciowych.

Pomijamy w pracy pewne usterki metodyczne i korekty.
Ksigzke te powinien przeczyta¢ kazdy, kto tylko interesuje sie
sprawami naszej wsi. Zwlaszcza duszpasterz, ktory ma w swej
parafii wiciowcéw, musi sie z tg pracg zaznajomic. N U

WZMIANKI BIBLIOGRAFICZNE.

Franz Johannes \Weinreich, Die Marter unsern Herm. Frei«
burg i. Br., 1936, 291.

Autor chciat napisa¢ ksigzke, ktéra by rozbudzata mito$¢ ku cierpigcemu
Zbawicielowi. Dlatego stworzyt dramatyczng opowies¢ o mece Panskiej, obej«
mujgcg wydarzenia od uczty w Betanii az do zmartwychwstania. O mece
Pana Jezusa opowiadajg: diabet, tazarz, arcykaptan Kaifasz, jaki$ zmyslony
nowinkarz, Azariasz, totr Barabasz, Piotr, Mateusz, Judasz, aniotowie, oficer
rzymski, dowodzacy oddzialem zotnierzy, $w. Jan, Longin oraz inni zotnie«
rze rzymscy, nareszcie umarli, ktérzy po zmartwychwstaniu Panskim ukazy«
wali sie. Przez wprowadzenie tak wielkiej ilosci 0séb, z ktorych kazda przed«
stawia wypadki ze swego stanowiska, udato sie autorowi wprowadzi¢ w opo«
wiadanie biblijne wiele urozmaicenia i utrzymac czytelnika w napieciu. Jezyk
jest piekny i troche wzorowany na PiSmie $w.

Grabienice. Ks. Dr Potempa.

Ks. Jozef Cyrek, T. J.,, Twéj wzér — S»’. Stanistaw Kostka, Wy«
dawnictwo Apostolstwa Modlitwy. Ksieza Jezuici, Krakéw, s. 153. Cena
120 zh
) Oparty $ciSle na historycznych zrédtach, barwnie i ciekawie w 20«u
opowiadaniach zawarty stoneczny zywot $w. Stanistawa Kostki, przystosowany
do poziomu rozwoju umystowego mtodziezy, przeznaczony jest dla mtodziezy
polskiej. Dobra byta mysl Autora i dobrze doprowadzit jg do celu. Zywot
jest pociggajacy. Moze zapalic mtode dusze do nasladowania $w. Patrona,
ktéry przedstawiony jest tak, jak na to zastuguje Bohater, odznaczajacy sie
hartem duszy i ciata. Bohater ten zaimponuje na pewno miodym rodakom
Swietego i pobudzi ich do wyzszych rzeczy.

Wioctawek. Ks. M. S.

Bt. Piotr Julian Eymard, JezusTHostia. Z 16 wyd. franc. au«

toryzowany przektad A. Szczepaniakowej. Wyd. Ksiezy Pallotyndw. Warsza«
wa, 1936, s. 300.
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, Bogata kopalnia podniostych mysli i uczué, podanych w formie wska-
z6wek do adoracji Najsw. Sakramentu. Kto ma dar stowa, moze bezposrednio
korzysta¢ z tej ksigzki przy adoracjach, od razu przektadajac ja na petng
1 (I mo_ jWe w kazdym razie do adoracyj publicznych i prywatnych rzecz

, ;rikdna’ Na]kPsztMej zaletg >est to ze wVS2ta sP°d Pidra Btogostawio-
nego, wielkiego czciciela Najsw. Eucharystii.

Ks. Dr Augustyn Jakubisiak. O wolno$¢ synéw Bozych,
5022\6v8a2anla Na tle Ewangelii. Nakt. Tow. Kultury Kkatolickiej. +6dZ, 1936,
, . Jak wspotzy¢ spotecznie nie zabijajac wolnosci jednostki — to tres¢
ksigzki. Autor istotnie te mys$l przeprowadza na tle nauki P. Jezusa, ktorg
najstuszniej, uwaza za jedyne zrodto prawdziwego odrodzenia dzisiejszych cza-
sOw i ludzi. W tym dostosowaniu sie do nauki Chrystusa stusznie widzi
prawdziwg wolno$¢ synéw Bozych. W gteboko pomyslanych naukach uj-
muje obowigzki moralno-religijne cztowieka wzgledem Boga, wzgledem sie-
bie" i wzgledem bliznich. Ks. j. Pachucki T. J

1057 ia Szafranowna, Marta de Noaillat, Katowice, Druk. Kat.,

Ksigzeczka zawiera opis zycia Marty Noaillat. Ur. 29. XL 1865 w Cu-
ney koto Paray le Monial, poboznoscig i dziatalnoscig przyczynita sie wiele
do krzewienia czci Chrystusa Krola. Zakonczyta zycie 4. 11. 1926,

1037 GG’Zryella tancucka, Maurycy Retour, Katowice, Druk. Kat.,
, S 64

p- 1 A”utOrka daje opis zycia przemystowca-zotnierza, ur. 11. 1. 1889 w La
rerte-Mace, zabitego na froncie niemieckim w czasie wielkiej wojny (1915).
Retour byt wzorem Kkatolika, zardbwno w pozyciu matzenskim, jak w dziatal-
nosci spoteczne;j.

ino3rkara 2ulinska, Dr Jozef Zulinski, Katowice, Druk. Kat.,

1937, s. 100.
Ksigzeczka zawiera zyciorys dziatacza katolickiego z zawodu lekarza
J. Zulinskiego. Ur. 1841 w Krakowie, zmart 8. 1. 1908, we Lwowie. J. L

Ks. Dr Jan Stepa, Kuszenie nowoczesnego cztowieka. Poznan, Na-
czelny Instytut Akcji Katolickiej, 1937, s. 96. Cena 1.50 zi.

Wspotczesny kryzys, przez jaki przechodzi caly Swiat, nie wywodzi sie
z samych tylko przyczyn gospodarczych, czy ustrojowych. Ma on glebsze pod-
toze duchowe, jest wynikiem zwyciestwa potréjnej pokusy: chleba, préznosci
i chciwosci, odniesionego nad cztowiekiem. To tez Autor ujmuje syntetycznie
trzy te niebezpieczenstwa, zagrazajgce szczesciu cziowieka i Swiata, ukazuje
smutng rzeczywisto$¢ stanu moralnego dzisiejszej ludzkoSci. Za podstawe tych'
rozwazan filozoficznych, ujetych w przystepng forme, postuzyto potrojne
kuszenie Chrystusa Pana. Samo poznanie niebezpieczenstwa juz ostabia jego
groze. Autor ponadto daje praktyczne i skuteczne $rodki zaradcze dla pod-
Jecia walki ze ziem. Ksigzka przeznaczona jest dla inteligentdw Swieckich,
z ktorych powsta¢ ma gruntownie religijnie uswiadomiona elita katolicka,
jako pomoc dla hierarchii duchownej w odradzaniu $wiata w Chrystusie.

O. Raou!l Plus T. J.,, Ofensywa katolicka, Promieniujmy Chrystu*
sem. Przektad z francuskiego. Warszawa. VPydawnictwo Ksiezy Tezuitow
1937, s. 184. Cena 1.50 zi.

»Ksigzka, jak to sam Autor zaznacza we wstepie, przeznaczona jest dla
ludzi spragnionych apostolskiego czynu. Pragnie im pomoc. Pragnie podsu-
na¢ im te prawdy, ktore droga najkrotsza wiodg do — Zwyciestwa®. Tres¢
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jej to rozwazanie, rozwiniecie i wyjasnienie niezmiennych drogowskazow, sto»
jacych na szlakach prawdziwego apostolstwa, zostawionych przez Chr. P,
a zawartych w Credo: ZejScie z nieba — pokora, wcielenie — przykiad,
$mier¢ — ofiara, pogrzebanie — ottarz i taska w duszy ludzkiej. — Napisana
jest zywo, ciekawie i gruntownie, urozmaicona trafnymi, pociggajgcymi przy»
ktadami; cala jest wielkim przyktadem zycia Zbawcy. Stronice przepetnione
cytatami z P. Sw., tworzacymi jeden piekny dowdd, by budowaé Akcje Kato»
lickg od fundamentow duszy, od siebie samych. Ks. M. S.

Zdz. Arentowicz, Wioctawek. Wydaw. Zarzadu Miejskiego we
Wioctawku. Wioctawek, 1937, s. 235 z licznymi ilustracjami.

Jest to obszerny ilustrowany przewodnik po Wioctawku, napisany
przez znanego regionaliste wioctawskiego, Zdzistawa Arentowicza. Ksigzka
ta zostata wydana przez Zarzad Miejski z okazji poswiecenia nowego mostu
we Wioctawku, na Wisle, i nadania przy tej okazji honorowego obywatelstwa
m. Wioctawka Marszatkowi Polski, Edwardowi Smigtemu»Rydzowi, ktorego
imieniem most ten nazwano i ktéry osobiscie uczestniczyt w uroczystosciach
poswiecenia. W przedmowie do niniejszej ksigzki prezydent m. Wioctawka,
Witold Mystkowski, zamieszcza odpowiednig dedykacje dla Marszatka Polski,

Smiglego»Rydza. Ksigzka jest wydana na luksusowym papierze i bogato ilu»
strowana. Ks. M. M.

Stefan Turnau, Ku lepszej przysztosci. Zbior wyktaddéw spotecz»
nych dla miodziezy na podstawie encykliki Quadragesimo Anno, Poznan,
Wyd. Rady Spotecznej przy Prymasie Polski. Seria IIl, nr 1, 1937, s. 161.

Sumiennie i umiejetnie opracowana ksigzka przynosi 18 wykladéw na
nastepujgce tematy: ogoélny poglad na kwestie spoteczng; o wazniejszych zja»
wiskach i pojeciach gospodarczych; dzieje kwestii robotniczej; o wspotczesnym
kryzysie gospodarczym; o socjalizmie (2); socjalizm a religia; liberalizm
jako przyczyna krzywd spotecznych; zasady liberalizmu i ich ocena przez
Piusa XI; zasady chrzescijanskiej nauki o wiasnosci; o podziale bogactw
i wzajemnym stosunku pracy i kapitatu (2); liberalny indywidualizm; socja»
listyczna walka klas a ustrdj stanowox»zawodowy; wprowadzenie ustroju stan.»
zawodowego i jego zadania; etatyzm, faszyzm, nacjonalizm — a Kkatolicki
korporacjonizm; ,naprawa obyczajow‘’; Kosciot — a wyzysk kapitalistyczny;
sprawa wsi. Przy koncu ksiazki warto by umiesci¢ spis przystepniejszej poi»
skiei literatury kat»spotecznej. W.

W sprawie Zjazdu ZwigzKu ZaKladéw Teol.

Zapowiedziany byt Zjazd nasz na Wielkanoc 1938 r.

Wobec tego jednak, ze na ten sam czas przypada kanoniza-
cja bl Andrzeja Boboli i wielu z P.T. cztonkow Zwigzku wy-
biera sie do Rzymu, zmuszeni jesteSmy termin Zjazdu przetozyé
na czas pozniejszy. Skoro tylko ustalimy nowy termin, uwiado-
mimy o nim Szanownych Cztonkdéw Zwigzku tg samg droga, t.j.
przez Ateneum Kaptanskie.

Ks. Szymbor,
w-prezes Zw. Z. T.
Za zezwoleniem Wiadzy Duchownej.

Wydawcai Seminarium Duchowne we Wioctawku.

Redaktor naczelny: Administrator:

As. 2>r Stefarj Wyszynski. Xs. jr J¢>3ef Jwanicki.
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1. Historia, Patrologia.

Athanasius Werke, Herausgege-
ben in Auftrage der Kirchenvater-Kom-
mission der Preuss. Akad. der Wis-
senschaften. Dritter Bd. Erster Teil:
Urkunden zur Geschichte des aria-
nischen Streites 318 —328. Von Lie.
Hans-Georg Opitz. | Lieferung, Ber-
!\i/ln,6u.50Lng, de Gruyter, 1934, 40, 40,

Baur Chr., Im christlichen Orient.
Reiseerlebnisse. Seckau en Styrie, Ab-
baye bénédictine, 1934, 8°, 238.

Bevan E., Christianity. Coli. The
Home University Library of modern
Knowledge, n. 157. Londres Butter-
worth, 1933, 8°, 256, 2,6 sh.

Besson M. Bischof, Nach vier-
hundert Jahren, Luzern, Raber & Cie,
1934, 8°, 366, Fr. 4.50.

Boulenger A., Histoire generale
de I'Eglise. T. IL Le Moyen-Age. Vol.
IV. De la chute de I'empire d’Occi-
dent a Grégoire Vil. 476—1073. Vol.
V. De Grégoire VII & Clement V.
1073—1305. Lyon, Vitte, 1933, 1935,8°,
500, 552, 35 et 39 fr.
~Boulgakoff S., L’Orthodoxie. Pa-
ris, Alcan, 1932, i6°, 271, 14 f.

Caspar B., Geschichte des Papst-
tum Il Band. Des Papstum unter by-
zantinischer Herrschaft.  Tlbingen.
Mohr, 1933, 8°, XIV, 826, 39 MKk.

Cicchitto M. L., Il Pontifice Cle-
mente XIV nel vol. XVI p, 2 della
»Storia dei Papi“ di Lud. Pastor. Ro-
ma, Migcellanea Francescana, 1934,

Congregational Union of En-
gland and Wales., Report of the
Council. 1933—1934. Londres, Memo-
rial Hall, 8°, 118.

Dempf A., Meister Eckhart. Eine
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_Kellbach G. Dr, Divinitatis Filii
ejusque Patri subordinatio in Novatia-
ni Libro de Trinitate. Zagrebiae.
Typis Archiepiscopalis Typographiae,
1933, &, 32

Kropft J., Katechesen fir die Ober-
stufe: Bd 1. Glaube u. Hoffnung. Lfg.
1. Katecheze 1—25. Innsbr., Tyrolia,
1934, 191. M. 3 20.

~ Kuhnei J., Vom Geheimnis Gottes
;\?I%nSSO Salzburg, Pustet, 1934, 206,

_Lampen W., Eucharistia. Ill. Flo-
rilegium internationale in honorem
SS. Sacramenti. Alkmaar, VVan Putten,
1934, 12°, 126.

Lavelle L., La Presence totale,
Paris, Aubier, 1934, 8°, 253, 15 fr.

Lesage Robert, Le Bapteme des
enfants. Marseille, Publiroc, en verte

a Paris, Desclee de Brouwer, 1934,
i6°, 91, 2.50.
Mager A,, Mystik als Lehre u.

Leben. Innsbr., Tyrolia, 1934, 491.
M. 8.50.

Mazzoni G., L’'Uomo-Dio. Milano,
}_/_i{[a fS Pensiero, 1934, 8°, XII, 432,
it. 15.

Neno A. Deila vera religione.
Trad, e prefazione. Firenze, Libr. ed.
Fiorentina, 1933, 12°, LXXII, 190, L. 8.
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G. kancucka, Maurycy Betour, mtody przemystowiec apostot,

1938, l\ﬁ4 Szafran6wna, Marta de Noaillat, apostotka éhrystusa ITZréTa.,

1938, 60.

Nakt. Instytutu Slaskiego, Katowice.

J. Gtabek, Literatura Serbsko - tuzycka, 1938, 267,
J. Koraszewski, Wykaz literatury biezafiej o Slasku, 1937, 40.
E. Kuronski, Potozenie prawne ludnosci polskiej w Il Rzeszy,

1938, 61.

J. Feldman, Bismarck a Polska, 1938, 451.

Rzeczpospolita Polska

wedtug nowego podziatu administr. - terytor.
Podziatka 1: 1.500 0CO.

Mapa uwzglednia podziat granic wojewodztw zachodnich,
Wydana przez INSTYTUT STUDIOW dla wydaw-

nictw wykresowych politycznych i gospodarczych.
WARSZAWA. UL. MARSZALEKOWSKA 09 m. 10.

NAKEADEM Z M. D. w POLSCE
wyszedt z druku i jest do nabycia

LAtlas Misji Katolickich”

Na podstawie najswiezszych zrodet opracowat
KS. DR LEONARD SWIDERSKI, Dyrektor Krajowy Z.M.D.

Atlas zawiera 21 przejrzystych kolorowych map, blisko
40 stronic tekstu, ujmujacego w sposob tresciwy najwazniej-
sze zagadnienia misyjne, przedmowe J. E. Ks. Arcybiskupa
D-ra A. J. Nowowiejskiego, Prezesa Krajowego Z. M. D,
skorowidz nazw geograficzno - misyjnych, portrety Papieza
Misji oraz Prezesa Zwigzku w Polsce, nakoniec spis rzeczy.
Atlas wykonano w zakladach graficznych ,,Ksigznica-
Atlas” we Lwowie, na pieknym papierze bezdrzewnym.
Ma on format Atlasu Powszechnego Prof. Romera, jest opra-
wiony w piétno,
Cena Atlasu wraz z przesytka zt 12. Dla Alumnéw Seminariéw
Duchownych znizka 50°/0, scisle Indywidualna.
Do nabycia

w f. ,,B-cia Detrychowie*“ w PlocKti.
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TOWARZYSTWO

WIEOZY CHRZESCIJANSKIE]

istniejagce przy Katolickim Uniwersytecie Lubelskim rozpowszechnia
od roku 1836 drogg prenumeraty powazne i cenne ksigzki p.n. Bib-
lioteka Ksigzki Chrzescijanskiej. Co miesigc, z wyjat-
kiem dwdch miesiecy wakacyjnych, wychodzi w prenumeracie tom
objetosci od 160 do 200 stron druku, czyli rocznie 10 tomoéw. Prenu-
merata roczna wynosi zt. 20 i moze by¢ ptatna potrocznie z géry po
10 zk. Zaznaczamy, ze ksigzki w prenumeracie sg 0 potowe tansze
niz na rynku ksiegarskim. W roku 1038 Bibliot. Ksigzki Chrzes¢, ogtosi
miedzy innymi (zastrzega sie mozliwos¢ zmiany) nastepujace dzieta:
Boi szewi zm. Dwa tomy. Sgto wyklady wygtoszone na Uniwersy-
teckich wykladach dla Duchowienstwa w r. 1937 przez Ks. prof. J. Pa-
stuszke, Ks. rektora P. Stopniaka, inz. A. Kozlowskiego, proi. H. Dem-
biriskiego, prof. i. Czume, Ks. rektora A. Szymanskiego, prof. W. Krzy-
zanowskiego, prof.C. Strzeszewskiego, J. Dobraczynskiego, prof. K. Ju-
szczakowskiego, Ks. prof. Z. Golinskiego i Ks. dyr. Surdackiego. Bedzie
to jedyne tego rodzaju dzieto w literaturze polskiej. Prof. F. Koneczny,
Rozwoj moralnosci. Dwa tomy. Ks. Prof. J. Pastuszka, Psychologia
indywidualna, Ks. Prof. A. Szymanski, Zagadnienie Spoteczne. Wydanie
trzecie. Dwa tomy. Prenumerate nalezy wptaca¢ do Tow. Wiedzy
Chrzescijanskiej, Lublin-Unlwersytet. P.K.O. Nr 64.820 albo poczta-
Uwaga! przy wptatach prosimy zaznacza¢ ,pren. B. Ks. Ch.”

Z powazaniem

.Biblioteka Ksigzki Chrzescijanskiej’

VVapa© &adowlane. Cerment

Wodzian wapnia. Wapno rolne. Gips. Szamoty. ,Ramsay*. Phyty piekarskie.

Mieliwo ogniotrwate. Kregi generatorowe. Posadzki. Izolacje przeciwwilgo-

ciowe: ,,Mellitol". ,,Gumater”, ,,Gumakit“. Ptyty Mastewal-Berbeka. Papa,

Smota. Karbolineum. Glazura réznokolorowa - ogniotrwata, zimno - kwaso-

odporna jako okfadzina wewnatrz - zewnatrz. Wysytka wagonowa.

Polecajg inzynierowie Jan i Stanistaw Pedzieh,
(dawniej Antoni Krysynski egz. od 1888 r.)

WARSZAWA, AL. JEROZOLIMSKIE 113, Tel. 605-97.
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