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Numer 3.27.1V 2014 /279/ ™™

,»Zostajgc Biskupem Rzymu i papiezem w tej epoce wedrowcOw, musiafem i ja staé sie
wedrowcem. Stafem sie takim wedrujgcym pasterzem, wedrujgcym papiezem...bede szed/
naprzdd tak d7ugo, jak dfugo Opatrznos¢ da mi sify”. (Jan Pawet Il)

,Cziowiek ma naturalne prawo do naleznego mu szacunku, do posiadania dobrej opinii, do
wolnosci w poszukiwaniu prawdy oraz - przy zachowaniu zasad porzgdku moralnego i dobra
0g67u - do wypowiadania i rozpowszechniania swych poglgdow” (Jan XXII11)

INSTYTUT
KARDIOLOGH

Bfogosfawieni: Papiez Jan XXI11 i Papiez Jan Pawef Il stajq si¢ Swietymi
z dniem 27 kwietnia 2014 roku

Byli Liderami ludzkosci swych czasow. Im tez — na miare moich skromnych mozliwosci i
umiejetnosci ten numer poswiecam. WspoZczesnie wielu uwaza, ze sfynng definicje zdrowia
WHO obejmujgcq zdrowie fizyczne, psychiczne i spofeczne nalezy uzupeini¢ o zdrowie
duchowe to zas wynika¢ ma z wiary, scislej ze zdolnosci do wiary. Szerzej o tym we wstepie.

W numerze ponadto biografie obu swietych, fragmenty ich encyklik, artyku? ks.
Bronisfawa  Fidelusa o zamifowaniach sportowych i turystycznych Karola Wojty?y.



Drodzy czytelnicy

Kiedy w roku 2011 w
zwiazku z beatyfikacja Jana

Pawta I, wydatem
»papieski” numer Lidera
poswigcony naszemu
papiezowi pytano mnie,
dlaczego wiasnie to

Czasopismo zajmujace Sig
sprawami kultury fizycznej i
zdrowia i ja, ktorego nie
dotknat przywilej wiary,
zajmujemy  sig  takimi
religijnymi sprawami. Otdz
I wtedy i dzis w czas
kanonizacji motywy byty te
same : powtarzam je z
uzupetnieniem o  nowe
przemyslenia.

- Nasz papiez, jak o Nim
najczesciej z duma
mowimy, walnie przyczynit
si¢ do zmian politycznych
na $wiecie przynoszac tak
nam potrzebne tlo dla
zdrowia spotecznego. W
swych encyklikach, ktérych
fragmenty cytuje, wzmacnia
personalistyczne i huma-
nistyczne podstawy
pedagogiki. Sa to wskazania
i mysli istotne dla kazdego
systemu bez wzgledu na
deklarowane opcje. Czy w

petni z tego korzystamy to juz catkiem inna sprawa.

- Nasz papiez byt wspaniatym liderem zdrowego stylu zycia :
systematycznie uprawiat rézne formy ruchu, chodzit po
gorach, ptywat kajakiem, kochat sport i zachecat mtodziez do
jego uprawiania. Pigknie opisat to ks. Bronistaw Fidelus w
artykule, ktory zamieszczam (po raz wtdry) w niniejszym
numerze.

- Wielu specjalistow od definicji zdrowia postuluje aby
rozwina¢ ja dodajac do znanej triady : zdrowie fizyczne,
psychiczne, spoteczne takze zdrowie duchowe co dla
wierzacych oznacza wprost wiare¢ w Boga, dla niewierzacych
moze by¢ znaczaca inspiracja i zacheta do poszukiwania w
psychice i emocjach cztowieka wsparcia dla rozwiazywania
r6znych problemoéw dystresowych.

- Jest wiec nasz papiez nauczycielem zycia, postacia tak
wybitna, ze mozna pomijajac te kwestie, w ktérych jego nauki
wydaja sie kontrowersyjne i o ktére mozna si¢ spiera¢, z
cztowiecza duma widzie¢ go wsrdd najwiekszych tego swiata
i jednego z najwigkszych Polakow.

W zwiazku z kanonizacja naszego Papieza Jana Pawia I,
mnoza si¢ komentarze i odwotania do Jego mysli i wskazan.
Wracaja tez pomysty niedojrzatych politykdw, ktérzy miast
odwotywa¢ si¢ do Jego nauk chcieliby stawia¢ pomniki i
podejmowa¢ sejmowe uchwaty. Wraca, moze w mniejszej
skali, fala twdrczych uniesien, ktdére nam towarzyszyty
podczas wszystkich pielgrzymek Jana Pawla do Ojczyzny, i
ktore zaszczepity w spotecznej swiadomosci tak wielkie mysli
jak ,,Nie Iekajcie si¢” i ,,Niech zstapi duch Twdj i odnowi
oblicze Ziemi, tej Ziemi". WSszechstronnos¢ i glebia:
religijnej, spotecznej i filozoficznej mysli Papieza powoduja,
ze jest to wyjatkowo mocno bijace zrodto dla wszelkich
rozwazan nad bytem, losem i przysztoécia cztowieka. Fakt, iz
byt On nie tylko wielkim Liderem Kosciota Katolickiego, ale
takze wybitnym myslicielem 1 filozofem powoduje, iz ze
zrédta tego moga korzysta¢ wszyscy: wierzacy i niewierzacy,
ludzie nauki, filozofowie, politycy i ludzie prosci. Sa
oczywiscie i tacy, ktdrzy niektérych Jego nauk i wskazan nie
akceptuja, a nawet je kwestionuja. Maja do tego prawo i sam
Papiez niejednokrotnie, cho¢ stanowczo, ale zyczliwie spierat
si¢ ze swymi oponentami. Nie umniejsza to Jego wielkosci i
znaczenia dla swiata i Polski.

Ogrom spuscizny papieskiej powoduje, ze nie sposéb jakims
jednym szkicem ogarna¢ ich catosci i doniostosci, nikt tez, bez
wzgledu na swiatopoglad 1 wyznawany system wartosci nie



moze tego dorobku
zawtaszczaé, jednoznacznie
szufladkowa¢ czy wplata¢
jako argumenty do
pognebiania przeciwnikow
ideologicznych i politycz-
nych. Jest to wiec Papiez
wszystkich i1 kazdy moze
znalez¢ w tym, co mowit,
pisat i co robit znaczace
inspiracje dla siebie.
Wielkos¢ tej postaci
przyzwala, aby w
prezentowaniu Jego
dorobku odwotywaé si¢ i
siggna¢ do tego co Papiez
mowi jako wielki cziowiek,
filozof i mysliciel.

To nam pozwala, za

przyktadem Papieza,
rozmawia¢ z kazdym i o
wszystkim, co stuzy
utrwalaniu w  spotecznej
swiadomosci 1 praktyce
takich ponadczasowych
uniwersaliow jak mitos¢,
dobro, wolnos¢, sprawiedli-
wos¢, przebaczenie.
Kazdy moze wigc, bez
wzgledu na s$wiatopoglad
powiedzie¢: Nasz Papiez,
Nasz Swiety.

Lider3000@poczta.onet.pl
www.lider.szs.pl

Papiez bardzo czesto wypowiadat si¢ na temat sportu jako
sity waznej, wychowawczej i zachecajacej do pracy nad
soba. O spotkania z Papiezem zabiegaty skutecznie -
wielkie i mniejsze korporacje sportowe. Papiez sita rzeczy
podczas tych spotkan méwit stusznie i pieknie o sporcie, 0
wielkosci pracy nad soba, wysitku i spotecznej roli
widowisk sportowych, a takze o wychowawczych funkcjach
rywalizacji. To bylo powszechnie eksponowane i czgsto
wykorzystywane przez potezne lobby sportowe dla
wzmocnienia prestizu sportu i armii jego uczestnikow,
organizatoréw i kibicow. Juz w mniejszej skali korzystano z
tego, co Papiez zawsze przy okazji takich spotkan moéwit o
wypaczeniach i nieprawosciach, na jakie sport jest narazony
i ktérych czesto jest nosnikiem. Papiez bedac szczeg6lnym
Kibicem sportu, nie byt obojetny na inne wielkie walory
aktywnosci cztowieka stuzacej pomnazaniu zdrowia,
sprawnosci  fizycznej i duchowej, ktorych owoce maja
stuzy¢ kazdemu i sa wielka wartoscia spoteczna. Wiele o
tym mowit przy wszystkich mozliwych okazjach.

Na tle tych rozwazan uprawniona wydaje si¢ uwaga, ze
za sprawa Wybujatej i nadmiernie eksponowanej w ostatnich
latach neoliberalnej tendencji rywalizacji I
wspotzawodnictwa (nie méwie o deklaracjach - mowi¢ o
praktyce), ludzie sportu, skutecznie zawlaszczaja obszary
aktywnosci fizycznej cztowieka, przedstawiajac sport jako
gtéwna, nadrzedna i jedynie sprawcza site kultury fizycznej
- zapominajac 0 tym, ze czesto za ich przyczyna samo
pojecie kultury fizycznej ulega swoistej degradacji. Nie
umniejsza to naszej fascynacji wspaniatymi osiagnigciami
sportowcow i uznania dla ich wysitku, ale jednak na mysl
przychodzi teza Ericha Fromma, ze ,,sport wyczynowy jest
zanikajqcq forma ekspresji kulturowej czzowieka™.

Zbigniew Cendrowski
Redaktor Naczelny



Kanonizacja Blogostawionych Jana XXII1 i Jana Pawila Il

Uroczystos¢ religijna kanonizacji odbedzie si¢ 27 kwietnia 2014 w Watykanie
podczas, ktorej dwaj btogostawieni papieze: Jan Pawet Il oraz Jan XXIII,
zostana ogtoszeni swigtymi Kosciota Katolickiego.

5 lipca 2013 roku wydano dekret w sprawie cudu za wstawiennictwem
btogostawionego Jana Pawta Il. Cudem tym, jak poinformowat ks. Federico
Lombardi jest zatwierdzone przez lekarzy i teologébw z Kongregacji Spraw
Kanonizacyjnych i niewyttumaczalne z punktu widzenia medycznego,
uzdrowienie kobiety z Kostaryki, cierpiacej na nieoperacyjnego tetniaka mozgu.
Kobieta, ogladajaca beatyfikacje Jana Pawta Il, zaczeta si¢ do niego modli¢, po
czym doznata nagtego uzdrowienia. Papiez Franciszek poinformowat, ze razem z
Janem Pawtem |1, kanonizowany zostanie rowniez. Jan XXIII.

Papiez Franciszek podczas konsystorza w dniu 30 wrzesnia 2013, wyznaczyt
kanonizacje dwoch papiezy Jana Pawta Il i Jana XXIII na dzien 27 kwietnia
2014 (Niedziela Mitosierdzia Bozego).

Jan Pawet Il zostanie kanonizowany dziewig¢ lat po $mierci i trzy lata po
beatyfikacji zas Jan XXIII pot wieku po smierci i trzynascie lat po beatyfikacji.
W przypadku Jana XXIII papiez zdecydowat o odstapieniu od stwierdzenia cudu
za wstawiennictwem btogostawionego.

Prefektura Domu Papieskiego ogtosita, ze na kanonizacj¢ nie beda potrzebne
zadne wejsciowki i beda mogli wzia¢ udziat wszystkie osoby, ktore znajda
miejsce na placu Sw. Piotra, placu Piusa XII oraz Via della Conciliazione.
Burmistrz Rzymu ogtosit ze na uroczystos¢ kanonizacji dwdch papiezy ma
przyjecha¢ 100 swiatowych przywddcow.

Bedzie to pierwsza podwojna kanonizacja papiezy w XXI wieku i zarazem
pierwsza kanonizacja gtowy Kosciota od czasu kanonizacji w 1954 r. Piusa XI|I.
31 marca rzecznik Watykanu ks. Federico Lombardi poinformowat, ze na te
uroczystosé¢ zostat zaproszony emerytowany papiez Benedykt XVI.

W sktad polskiej delegacji na uroczystosci kanonizacyjne wchodza :
Prezydent Bronistaw Komorowski z matzonka, byli Prezydenci Lech Watesa i
Aleksander Kwasniewski z matzonkami, Marszatkowie Sejmu Ewa Kopacz i
Senatu Bogdan Borusewicz oraz Szef Kancelarii Premiera Jacek Cichocki.



Biografia Swietego Jana XXI11
(Informacje zaczerpniete z Wikipedia —~wolna encyklopedia)

Jan XXIII urodzit si¢ w Sotto il Monte, w prowincji Bergamo we listopada 1881 roku. Jego
rodzina osiadta w tej miejscowosci w XV wieku, cho¢ pewne jej gatezie zamieszkiwaty inne
czesci Wioch. Rodzice przysztego papieza byli biednymi rolnikami Ojciec, Giovanni Battista
Roncalli, byt dzierzawca. Matka, Marianna Giulia Mazzola byta gospodynia domowa.
Wprowadzata ona réwniez do domu religijna atmosfer¢ Pierwsza Komunie przyjat w 1888,
bierzmowany byt rok pdzniej.

Angelo Roncalli ukonczyt trzyklasowa wiejska szkote powszechna. Od 8 roku zycia uczy? sie
faciny u miejscowego proboszcza.. W pazdzierniku 1893 r. 12-letni Angelo rozpoczat nauke w
matym seminarium duchownym w Bergamo. Pasjonowaly go nauki humanistyczne, a w
szczegolnosci historia. W Bergamo dokonat si¢ rozwdj intelektualny przysztego papieza.
Ukonczyt on gimnazjum, liceum, a majac 19 lat byt juz na trzecim roku teologii. 3 stycznia
1901 r. zostat przeniesiony do seminarium papieskiego sw. Apolinarego. W grudniu 1903 r.
otrzymat $wigcenia diakonatu. 8 czerwca 1904 r., po ukonczeniu czwartego roku teologii,
ztozyt wniosek o swigcenia, ktore otrzymat 10 sierpnia w kosciele Santa Maria in Monte Santo
na Piazza del Popolo. Trzy tygodnie przed swieceniami uzyskat doktorat z teologii.

9 kwietnia otrzymat funkcje sekretarza nowego biskupa Bergamo Giacomo Radiniego-
Tedeschi. Pemnit ja przez 10 lat, az do $smierci Radiniego w sierpniu 1914 r. Oprécz
obowiazkéw sekretarza Roncalli wyktadat réwniez w seminarium duchownym historig
Kosciota oraz apologetyke. Byt diecezjalnym kapelanem Akcji Katolickiej kobiet, wiele czasu
spedzat w bibliotekach i archiwach. W 1905 r. rozpoczat prace nad wydawnictwem
zrodtowym ,,Akta wizytacji apostolskiej diecezji Bergamo przez sw. Karola Boromeusza”.
Prac¢ t¢ ukonczyt dopiero w 1957 r., juz jako kardynat. W 1908 r. opublikowal swoja
pierwsza ksiazke — ,,Kardynat Cezary Baroniusz. Z okazji trzechsetlecia smierci”, za§ w 1912
r. wydal monografi¢ ,Wyzsze mitosierdzie w Bergamo i inne dziela dobroczynne
zaprowadzone przez Zgromadzenie Mitosierdzia”

W 1915 roku, na poczatku | Wojny Swiatowej zostal powotany do wojska, gdzie poczatkowo
byt sanitariuszem, a nastepnie kapelanem (stuzbe petnit do 1918). W 1925 roku papiez Pius XI
mianowat go Oficjatem w Butgarii a takze tytularnym, arcybiskupem Areopolis. Sakry udzielit
mu kardynat Giovanni Tacci Porcelli.. Jako swoje hasto biskupie wybrat Obedientia et Pax
(Postuszerstwo i Pokdj), ktdre stato sie jego mottem przewodnim. W 1931 zostat nominowany
delegatem apostolskim w Butgarii a w 1935 delegatem apostolskim w Turcji i Grecji. Po
wybuchu 1l Wojny Swiatowej korzystajac ze statusu dyplomatycznego pomagat ludziom
przesladowanym przez hitlerowcéw, m.in. wysytajac do Palestyny podrobione $wiadectwa
chrztu i imigracji dla Zydéw wegierskich. W 1944 roku papiez Pius XII mianowat go
nuncjuszem apostolskim w Paryzu, a od 1951 takze statym obserwatorem przy UNESCO..

12 stycznia 1953 zostat mianowany kardynatem, a trzy dni pdzniej patriarcha Wenecji.. Jako
kardynat byt cztonkiem trzech kurialnych dykasterii: Kongregacji ds. Kosciotdéw Wschodnich,
Kongregacji Rozkrzewiania Wiary i Kongregacji ds. Zakonnikdow.

Od 1 marca 1896 r. nalezat do Franciszkanskiego Zakonu Swieckich.

Wybrany Papiezem na Konklawe w 1958 roku. Konklawe trwato trzy dni, podczas ktdrych
odbyto si¢ dwanascie gtosowan. Ku zaskoczeniu samego Roncallego, kardynatowie wybrali




go 28 pazdziernika, uznajac go za “"papieza przejsciowego”, ze wzgledu na zaawansowany
wiek (77 lat).

Wkrétce po wyborze Jan XXIII oznajmit, ze jego gtdwnym pragnieniem jest, by mogt by¢
przede wszystkim pasterzem. Zaraz potem podjat cztery wazne decyzje: zwigkszyt liczebnosé¢
Kolegium Kardynatow (uniewazniajac dekret Sykstusa V). Historycy sa jednomyslini, ze
najdonioslejszym wydarzeniem pontyfikatu Jana XXIII byto zwotanie 1l soboru
watykanskiego, ktérego zadaniem byto otwarcie Kosciota na odtaczonych i dostosowanie go
do wymogdéw nowej epoki. Pierwsza komisja przygotowujaca sobor zaczeta obradowaé w
czerwcu 1959. Rok pozniej papiez utworzyt dziesie¢ komisji soborowych i komisje gtdwna.
WKkrotce potem rozestat zapytania do biskupdéw swiata z prosba o propozycje tematéw —
odpowiedzi byto na tyle duzo, ze nie zdazono nawet wszystkich przygotowaé. W Boze
Narodzenie w 1961 papiez postanowit, ze sobor zostanie otwarty 11 pazdziernika 1962
(poczatkowo przewidywat jego diugosé na kilka miesiecy) Na obrady zaproszonych byto 18
Kosciotow niekatolickich, a sam papiez nie brat udziatu w obradach- Raz jednak
interweniowat, kiedy to schemat o Objawieniu zostaty odrzucone wigkszoscia Ojcodw
soborowych, lecz niewystarczajaca wickszoscia 2/3 (papiez skierowal wdéwczas schemat do
ponownych obrad specjalnej komisji). Pierwsza sesja soboru zakonczylta si¢ 8 grudnia 1962.
Zdaniem historykdw, zaden wczesniejszy papiez nie podjat takich wysitkéw na rzecz
ekumenizmu jak Jan XXIIl. 5 czerwca 1960 utworzyt Sekretariat Jednosci Chrzescijan,
mianujac jego prefektem kardynata Augusta Bea. 20 grudnia 1960 odbyt mniej wigcej
godzinne spotkanie z Geoffreyem Fisherem arcybiskupem Canterberry. Byto to pierwsze od
400 lat, od ekskomuniki Elzbiety | spotkanie arcybiskupa Canterbury z papiezem: Wymienit
takze pozdrowienia (poprzez swoich wystannikow) z patriarcha Moskwy Aleksym, i
patriarcha Konstantynopola Atenagorasem. Za zgoda papieza, obserwatorzy katoliccy wzigli
udziat w 1961 w Swiatowej Radzie Kosciotow w Delhi.

Udzielat si¢ takze w reformie liturgii: zatwierdzit nowy brewiarz i mszat a takze wprowadzit
do kanonu mszalnego wspomnienie $w. Jozefa i wyrazit zgode na uzywanie jezykow
narodowych w Kosciotach unickich. W sprawach dogmatycznych jego dziatanie jest oceniane
jako nieco zachowawcze, jak np. gdy przestrzegt przed niebezpiecznymi tresciami dziet
Pierre’a Teilharda de Chardin. Juz w pierwszym roku swojego pontyfikatu napisat cztery
encykliki, z ktorych najwazniejsza byta Ad Pedri Cathedram (wydana w czerwcu 1959),
zawierata oficjalna zapowiedz soboru. Trzy kolejne, ktore ukazaty sie od sierpnia do listopada
1959, traktowaty o stanie kaptanskim, modlitwie rézancowej i pracy misyjnej. W maju 1961
zostata wydana encyklika spoteczna Mater et Magistra, w ktorej powtdrzyt i odnowit
przestania Piusa X1 i Leona XIIl. W podobnym tonie Jan XXIII wypowiedziat si¢ takze w
ostatniej swojej encyklice Pacem in terris (kwiecien 1963), gdzie nawiazal takze do
pokojowego wspdtistnienia pomigdzy Zachodem a komunistycznym Wschodem. Dodatkowo,
podczas kryzysu kubanskiego, publicznie apelowat do ZSRR i USA o0 ostroznos¢ w
dziataniach, czym zaskarbit sobie sympati¢ prezydenta Kennedy’ego i sekretarza Nikity
Chruszczowa. Dzigki temu ociepleniu stosunkéw dyplomatycznych, 7 marca 1962 Jan przyjat
u siebie corke i zigcia Chruszczowa na audiencji.

Zostat Cztowiekiem Roku 1962 wedtug magazynu ‘Time”. Podczas gdy Pius XII zawsze
patrzyt w bok i ponad aparatem, gdy robiono mu zdjecia, Jan XXIII patrzyt wprost w
obiektyw i usmiechat si¢. Palit fajke. Byt pierwszym papiezem od 1870 roku, ktéry odbyt



oficjalne spotkanie Poza Watykanem — byta to wizyta w wiezieniu i jednym ze szpitali w Boze
Narodzenie w 1958' W 1962 odbyt takze podrdz do Asyzu i Loreto. Mianowat 52 kardynatéw
na pieciu konsystorzach.

23 wrzesnia 1962 u papieza zdiagnozowano nowotwor. Ostatnie publiczne wystapienie Ojca
Swigtego odbyto si¢ 11 maja 1963, kiedy to wioski prezydent Antonio Segni przyznat
papiezowi nagrode za zaangazowanie dla pokoju. Jego ostatnia publiczna wypowiedz zas,
dzieki przekazowi radiowemu, zostata skierowana do patnikbw zgromadzonych w
sanktuarium u stop Matki Boskiej Piekarskiej w Piekarach Slaskich.. Jan XIII zmart w
Watykanie 3 czerwca 1963 roku o godzinie 19:49. Jego ostatnie stowa brzmiaty: ,,Nie mam
innej woli, jak tylko wolg Boga. Ut unum sint. ( aby byli jedno)”. Pierwotnie gréb Jana XXIII
znajdowat si¢ w krypcie w podziemiach Bazyliki Swigtego Piotra. Po beatyfikacji, ciato
papieza zostato ztozone u stop ottarza sw. Hieronima w Bazylice $w. Piotra w Watykanie. 5
lat pdzniej, 8 kwietnia 2005, w pierwotnym miejscu pochowku papieza, pochowano Jana
Pawta II.

Nazywany za zycia ,,dobrym papiezem Janem” (takze ,,JJanem Usmiechnietym” i ,Janem
Pokornym™).Proces beatyfikacyjny rozpoczat si¢ 18 listopada 1965. Jan XXIII zostat
ogtoszony, razem z Piusem IX btogostawionym przez papieza Jana Pawta 11 3 wrzesnia 2000.
Cud, ktory przesadzit o ogtoszeniu papieza Jana XXIII btogostawionym, miat miejsce w
Neapolu 25 maja 1966 roku. Uzdrowiona zostata siostra zakonna Caterina Capitani ze
Zgromadzenia Siostr Mitosierdzia sw. Wincentego a Paulo.

5 lipca 2013 Papiez Franciszek wydat dekret w sprawie cudu za wstawiennictwem bt. Jana
Pawla Il i ogtosit ze zostanie on kanonizowany razem z bt. Janem XXIII. W przypadku Jana
XX papiez zdecydowat o odstapieniu od stwierdzenia cudu za wstawiennictwem
btogostawionego. 30 wrzesnia. Papiez Franciszek spotkat si¢ z kardynatami na konsystorzu,
podczas ktérego kanonizacje dwoch papiezy Jana XXIII i Jana Pawta wyznaczyt na dzien 27
kwietnia 2014, w Niedziele Mitosierdzia Bozego.. Bedzie to pierwsza podwdjna kanonizacja
papiezy w XXI wieku i zarazem pierwsza kanonizacja gtowy Kosciota od czasu kanonizacji
Piusa X w 1954 r. .

Jan XXIII napisat 8 Encyklik (dalej publikujemy najbardziej interesujaca, ostatnia encyklike z
11 kwietnia 1963 Pacem in Terris —

Poczytnym stat si¢ Dziennik duszy (Il giornale dell’anima e altri scritti di pieta), ktory papiez
Roncalli zaczat pisa¢ w 1895 i kontynuowat kazdego dnia az do swej smierci w 1963. Dzieto
to przettumaczono na wiele jezykow, w tym na jezyk polski (ttum. Jézefa Leddchowska,
Wydawnictwo Znak, Krakow 1965).

Jako Angelo Giuseppe Roncalli wydat Il cardinale. Nel terzo centenario della sua morte
(Monza, 1908) oraz Mons. Giacomo Maria Radini-Tedeschi, vescovo di Bergamo (Rzym,
1963).

Wielu konserwatywnych katolikdéw — tych, ktdrzy krytykuja Sobor Watykanski 1l — uwaza, ze
Jan XXII1 zapoczatkowat ruch odwracania si¢ od prawdziwej wiary.

Niektdrzy uwazaja, ze papiez Jan XXIII celowo ukrywat tajemne przestanie przekazane przez
Panng Maryje w objawieniach fatimskich. Istnieje wiele informacji z lat 90. o rzekomym



odnalezieniu pamietnika papieza Jana, gdzie zawart wizje przysztosci, takie jak powrét Jezusa
w Nowym Jorku w 2000 r, nie ma zadnego dowodu na to, ze miat wizje przysztosci

Jest uwazany przez wiele organizacji protestanckich za reformatora chrzescijanstwa.
Zardwno anglikanie, jak i luteranie pamigtaja Jana XXIII jako odnowiciela Kosciota. Jan
XXII jest wspominany w roku liturgicznym czesci kosciotdw luteranskich jako jeden z
odnowicieli Kosciota (do grupy tej naleza m.in. takze Marcin Luter i Jan Kalwin)). Dzien 3
czerwca jest w luteranskim kalendarzu liturgicznym obchodzony jako Wspomnienie Jana
XXIII, biskupa Rzymu Podczas wspomnienia bpa Jana XXIII, uzywana jest biata szata
liturgiczna. Wspomnienia nie obchodza natomiast np. koscioty staroluteranskie.

Biografia swietego Jana Pawla 11
(Informacje zaczerpniete z Wikipedia —wolna encyklopedia)

Jan Pawel Il (tac. loannes Paulus PP. I1), wiasc. Karol Jozef Wojtyla (ur. 18 maja 1920 r w
Wadowicach zm. 2 kwietnia 2005 r Watykanie — polski biskup rzymskokatolicki, biskup
pomocniczy krakowski, a nastgpnie arcybiskup metropolita krakowski , kardynat zastgpca
przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski (1969-1978), 264. papiez i 6 suweren
Panstwa Miasto Watykan (16 pazdziernika 1978 — 2 kwietnia 2005), kawaler Orderu Orla
Biatego btogostawiony a od 27.04.2014 swiety Kosciota Katolickiego).

Poeta i poliglota, a takze aktor, dramaturg i pedagog . Filozof historii fenomenolog ., mistyk i
przedstawiciel personalizmu chrzescijanskiego..

Jest papiezem, ktory odbyt najwigcej podrézy zagranicznych oraz najwiecej 0séb wynidst na
oftarze Jego proces beatyfikacyjny byt jednym z najkrétszych w historii Kosciota, rozpoczat
si¢ miesiaC po pogrzebie, a zakonczyt si¢ szes¢ lat po smierci, zas proces kanonizacyjny
zakonczyst sie trzy lata po beatyfikacji, dziewie¢ lat po $mierci

Karol Wojtyta urodzit si¢ w Wadowicach 18 maja 1920 roku, jako drugi syn Karola Wojtyty i
Emilii z Kaczorowskich, zostat ochrzczony w kosciele parafialnym czerwca 1920 roku przez
ksiedza Franciszka Zaka, a sakramentu bierzmowania udzielit mu abp Adam Sapieha 3 maja
1938; przyszty papiez wybrat imi¢ Hubert..

Zachowaty sig relacje, ze rodzice nadali przysztemu papiezowi imi¢ Karol na czes¢ Karola
Habsburga.. Drugie imi¢ JO0zef, miato zosta¢ nadane na czes¢ Franciszka Jozefa. Ostatnim
btogostawionym, ktérego Jan Pawet Il wynidst na ottarze, byt wiasnie ostatni cesarz Austrii
bt. Karol | Habsburg.

Rodzina Wojtytdw zyta skromnie. Jedynym zZréditem utrzymania byla pensja ojca —
wojskowego urzednika w Powiatowej Komendzie, Matka pracowata dorywczo jako szwaczka
Edmund, brat Karola, po ukonczeniu wadowickiego gimnazjum studiowat medycyn¢ w
Krakowie i zostat lekarzem.. W dziecinstwie Karola nazywano najczesciej zdrobnieniem
imienia — Lolek. Uwazano go za chtopca utalentowanego i wysportowanego. Regularnie grat
w pitke nozna oraz jezdzit na nartach. Bardzo waznym elementem zycia Karola byty
wycieczki krajoznawcze, a takze spacery po okolicy Wadowic.

Wczesny okres jego dojrzewania jako nastolatka zostat naznaczony smiercia najblizszych.
Gdy miat 9 lat, zmarta matka (13 kwietnia 1929 r.). Trzy lata pdzniej, 5 grudnia 1932, w
wieku 26 lat, zmart jego brat Edmund..




Od wrzesnia 1930 roku, po zdaniu egzamindéw wstepnych, Karol Wojtyta rozpoczat nauke w
8-letnim Panstwowym Gimnazjum Megskim w Wadowicach. W pierwszej klasie ks. Kazimierz
Figlewicz zachecit go do przystapienia do kotka ministranckiego, ktérego stat si¢ prezesem.
Katecheta ten miat znaczny wptyw na rozwoj duchowy miodego Karola Wojtyty. Jednym z
nauczycieli Karola Woijtyty i jego wychowawca byt Mirostaw Moroz (1893-1940), w 1940
roku zamordowany w Katyniu.

Podczas nauki w gimnazjum Karol zainteresowal si¢ teatrem - wystepowat w
przedstawieniach Koétka Teatralnego stworzonego przez polonistbw z wadowickich
gimnazjow: zenskiego im. Michaliny Moscickiej i meskiego im. Marcina Wadowity.

14 maja 1938 Karol Wojtyta zakonczyt nauke w gimnazjum, otrzymujac $wiadectwo
maturalne z ocena celujaca, ktéra umozliwiata podjecie studiow na wiekszosci uczelni bez
egzamindw wstepnych. Karol Wojtyta wybrat studia polonistyczne na Wyadziale
Filozoficznym Uniwersytetu Jagiellonskiego.

W pierwszym roku studiow Wojtyta przeprowadzit si¢ wraz z ojcem do rodzinnego domu
matki przy ul. Tynieckiej 10 w Krakowie' Pozostat wierny swej pasji — pilce noznej,
uczeszczat na mecze Cracovii. Od pazdziernika 1938 do lutego 1941 roku Karol Wojtyta
studiowat, uczeszczat na spotkania grupy literackiej, a takze tworzy?t poezje..

18 lutego 1941 roku po dtugiej chorobie zmart ojciec Karola Wojtyty.

Wojna odebrata Karolowi Wojtyle mozliwos¢ kontynuowania studiow, zaczat wiec, w 1940
roku, pracowac jako pracownik fizyczny w zaktadach chemicznych Solvay. Poczatkowo od
jesieni 1940 przez rok w kamieniotomie w Zakrzowku a potem w oczyszczalni wody w Borku
Faleckim.

Jesienia roku 1941 Karol Wojtyta wraz z przyjaciotmi zatozyt Teatr Rapsodyczny, ktory swoje
pierwsze przedstawienie wystawit 1 listopada 1941. Rozstanie Wojtyly z teatrem nastapito
nagle w roku 1942, gdy postanowit studiowac teologig¢ i wstapit do tajnego Metropolitalnego
Seminarium Duchownego w Krakowie. W okresie od kwietnia 1945 do sierpnia 1946 roku
Karol Wojtyta pracowat na uczelni jako asystent i prowadzit seminaria z historii dogmatu..

Byt to tez okres rozwoju literackiego Karola Wojtyty.

Metropolitalnego Seminarium Duchownego w Krakowie, Karol Wojtyta, zostat subdiakonem,
a tydzien pdzniej diakonem. 1 listopada 1946 roku w Kaplicy Patacu Arcybiskupow
Krakowskich kardynat Adam Sapieha wyswiecit Karola Wojtyte na ksiedza. 2 listopada jako
neoprezbiter odprawit msze prymicyjna w krypcie sw. Leonarda w katedrze na Wawelu. 15
listopada Karol Wojtylta wyjechat do Rzymu, aby kontynuowaé¢ studia na Papieskim
Miedzynarodowym Athenaeum Angelicum. w Rzymie. W 1948 roku ukonczyt studia i
otrzymat stopien doktora za dysertacje pt. "Problem wiary u sw. Jana od Krzyza"

W lipcu 1948 roku Karol Wojtyta zostat skierowany do pracy w parafii Wniebowzigcia
Najswigtszej Maryi Panny w Niegowici gdzie spetniat zadania wikariusza i katechety. Wolny
czas starat si¢ spedzac¢ z mtodzieza na tonie natury. W sierpniu 1949 roku zostat przeniesiony
do parafii $w. Floriana w Krakowie. Tam zatozyt mieszany chorat gregorianski. Nadal
wyprawiatl si¢ na wycieczki z mtodzieza. Aby zmyli¢ dwczesna milicje, zdejmowat podczas
nich sutanne i pozwolit, by nazywano go ,,wujkiem”.

W zwiazku z habilitacja podjat systematyczne studia nad mysla etyczng fenomenologa Maxa
Schelera, ktorego pisma czytat w oryginale niemieckim. Pisat wiele m.in. na temat
chrzescijanskiej etyki seksualizmu.. Dnia 12 grudnia 1953 jego praca "Ocena mozliwosci



oparcia etyki chrzescijazsiskiej na zafozeniach systemu Maksa Schelera™ [taka spolszczona
wersja imienia w tytule] zostata przyjeta jednogtosnie przez Rade Wydziatu Teologicznego
UJ, jednak Wojtyta nie uzyskat habilitacji z powodu odmowy Ministerstwa Oswiaty.

Karol Wojtyta powrdcit do przerwanych obowiazkow. Wyktadat m.in. w seminariach diecezji
oraz na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Jego wyktady obejmowaty gtdwnie teologie
moralng i etyke malzenska, ale ogarniaty tez szeroko pojeta historie filozofii. Byty precyzyjne
i trudne, Wojtyla ujmowat jednak studentéw jako profesor wprawdzie wymagajacy, lecz
zyczliwy, otwarty na rozmowg i sprawiedliwy.

4 lipca 1958 r. Karol Wojtyta zostat mianowany biskupem tytularnym Ombrii a takze
biskupem pomocniczym Krakowa .W 1962 roku zostat krajowym duszpasterzem srodowisk
twaérczych i inteligencji. Na okres biskupstwa Karola Wojtyty przypadty takze obrady soboru
watykanskiego, w ktorych aktywnie uczestniczyt. Juz w tym okresie bardzo duzo czasu
poswigcat na podroze zagraniczne w celach ewangelizacyjnych i religijnych.

Jako biskup przyjat, zgodnie z obyczajem, hasto przewodnie swej postugi, ktére brzmiato:
Totus Tuus. (Caty Twaj).

13 stycznia 1964, poéttora roku po smierci swego poprzednika, arcybiskupa Eugeniusza
Baziaka, Karol Wojtyta zostat mianowany arcybiskupem metropolita krakowskim. Ingres
odbyt sie w katedrze wawelskiej w dniu 8 marca 1964 r. Podczas konsystorza z 26 czerwca
1967 zostal nominowany kardynatem. Jako biskup diecezji krakowskiej wizytowat parafie,
odwiedzat klasztory. W 1965 otworzyt proces beatyfikacyjny siostry Faustyny Kowalskiej..
Spotykat si¢ z inteligencja krakowska, zwlaszcza ze srodowiskiem naukowym i artystycznym.
Jezdzit na Podhale i w Tatry.

Ogtosit drukiem (pod pseudonimem Andrzej Jawien) dramaty i poematy.. W 1969 wydat
filozoficzna monografi¢ z zakresu antropologii ,,Osoba i Czyn” a w 1972 — ksiazke o Il
Soborze Watykanskim. Pomimo obowiazkdéw duszpasterskich systematycznie prowadzit
wyktady na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, ksztattujac tam swa szkote¢ badawcza z
zakresu etyki. Zyskat dojrzatos¢ jako mysliciel, siegajac do rozlegtej tradycji filozoficznej
(grecka etyka klasyczna, sw. Tomasz z Akwinu, fenomenologia), lecz tez do Biblii i do
mistyki (zawsze mu bliski swigty Jan od Krzyza) i budujac harmonijnie koncepcje zaréwno z
filozofii, jak i teologii: cztowieka jako integralnej osoby. Tym sposobem Wojtyta stat sig
wybitnym  przedstawicielem personalizmu.. W filozofii reprezentowal neotomizm
fenomenologizujacy. Swoje poglady stosowat tez i przedstawiat w pracy duszpasterskiej.

Stat si¢ znanym poza Polska autorytetem. Z ,,prymasem Tysiaclecia” (bo tak nazywat kard.
Wyszynskiego) scisle wspotpracowat, okazujac szacunek dla jego doswiadczenia i madrosci.
Jako kardynat odbywat podréze zagraniczne, zapraszany tez przez srodowiska uniwersyteckie.
Wiosna 1976 papiez Pawet VI zaprosit go do Watykanu, by w dniach 7-13 marca gtosit tam
rekolekcje wielkopostne (wydane pdzniej w publikacji ksiazkowej).

16 pazdziernika 1978 na zwotanym po $mierci Jana Pawia | drugim konklawe w 6smym
gtosowaniu kard. Karol Wojtyta zostat wybrany na papieza i przybrat imi¢ Jana Pawta Il.
Wedtug szacunkow, jego kandydature poparto 103 kardynatow, na 111 gtosujacych. Wynik
wyboru ogtoszono o godzinie 18.44. Formalna inauguracja pontyfikatu miata miejsce w
trakcie mszy $w. na placu Sw. Piotra 22 pazdziernika 1978. Jan Pawet Il byt pierwszym
papiezem z Polski, jak rowniez pierwszym po 455 latach (od czasu pontyfikatu Hadriana VI)
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biskupem Rzymu, niebedacym Wtochem oraz majac 58 lat zostal wybrany najmiodszym
papiezem od czasu wyboru Pisa 1X w 1846, ktory w chwili wyboru miat 54 lata. Wielokrotnie
sam przywotywat spetnione proroctwo Juliusza Stowackiego z wiersza Stowianski Papiez”.
Gtownym wyktadnikiem pontyfikatu Wojtyty, byty pielgrzymki. Z tego tez powodu zostat on
wkrotce potem nazwany: “papiez-pielgrzym". Swoja pierwsza podr6z apostolska odbyt w
styczniu 1979 do Meksyku (gdzie otworzyt Konferencje Biskupdw Ameryki Lacinskiej) i do
Kilku panstw Ameryki Lacinskiej. W czerwcu tego samego roku udat sie w pierwsza
pielgrzymke do Polski, gdzie podczas tej wizyty padty stynne p6zniej stowa: ,,\Wofam, ja, syn
polskiej ziemi, a zarazem ja, Jan Pawe? Il, papiez. Wofam z cafej glebi tego Tysigclecia,
wofam w przeddziesi Swieta Zesfania, wofam wraz z wami wszystkimi: Niech zstgpi Duch
Twoj! Niech zstgpi Duch Twdj i odnowi oblicze ziemi. Tej ziemi!”, ktore pochodza z Biblii
Gtoszone przez niego nauki walnie przyczynity si¢ do pdzniejszych transformacji ustrojowych
w europejskich panstwach bloku wschodniego. Podczas trzeciej pielgrzymki papiez udat si¢
do Irlandii i USA, gdzie skrytykowat postawy kapitalistyczne i wyzyskiwanie biednych
panstw przez bogate. Odwiedzit wowczas takze siedzibe ONZ.

W listopadzie odbyt swoja ostatnia podroz w 1979 i odwiedzit Turcje. Spotkat si¢ wowczas z
patriarcha Cerkwii prawostawnej. Uwaza sig, ze byt to pierwszy krok w strone budowania
ekumenizmu.

Na ten okres przypada takze ostre upomnienie Kongregacji Naki Wiary dla niemieckiego
ksiedza teologa, Han Kunga (za gtoszenie nauk niezgodnych z doktryna Kosciota).

13 maja 1981 roku, podczas audiencji generalnej na placu Sw. Piotra w Rzymie o godzinie
17:19, Jan Pawet Il zostat postrzelony przez tureckiego zamachowca Mehmeta Alego Agce.
Jak ustalili sledczy, chwile wczesniej Ali Agca mierzyt w jego gtowe, jednak Jan Pawet 11
schylit si¢ wtedy do matej dziewczynki (Sara Bartoli) i wziat ja na rece. Zamachowiec op0Oznit
oddanie strzatu prawdopodobnie dlatego, ze dziewczynka ktéra papiez trzymat na rekach,
lekko przystonita go, co uniemozliwito zamachowcowi doktadne wycelowanie. Ranny papiez
osunat si¢ w ramiona stojacego za nim sekretarza, Stanistawa Dziwisza. Ochrona przewiozta
Jana Pawta Il do polikliniki Gemelli, gdzie poddano papieza szesciogodzinnej operacji. Papiez
wierzyt, ze swoje ocalenie nie zawdzigczat tylko szczesciu — wyrazit to stowami: "Jedna reka
strzelafa, a inna kierowafa kule.". Zamach miat miejsce 13 maja, podobnie jak pierwsze
objawienie Matki Boskiej w Fatimie w roku 1917. Jan Pawet Il spedzit na rehabilitacji w
szpitalu 22 dni. Potem wielokrotnie cierpiat z powodu réznorodnych dolegliwosci, bedacych
nastepstwem postrzatu, lecz nigdy nie ukrywat swoich niedomagan przed wiernymi, ukazujac
wszystkim oblicze zwyktego cztowieka, poddanego cierpieniu.

Doktadnie rok pdzniej papiez udat sic do Fatimy, by podzickowaé¢ Niepokalanemu Serrcu
Maryi za uratowanie go od $mierci. Zostat wowczas zaatakowany bagnetem przez Juana
Marie¢ Fernandeza y Krohn, lecz nie odnidst powaznych obrazen.

Jeszcze odbywajac rekonwalescencje, papiez wydat kolejna encyklike — Laborem Exerces, w
ktorej  zaapelowal 0  godziwe  traktowanie  pracownikow,  niekonsumpcyjny
niekonsumpcjonistyczny system sprawowania rzadéw i nowy fad spoteczno-ekonomiczny. W
tym samym czasie w Polsce zawiazat si¢ Zwiazek Zawodowy ,,Solidarnos¢”, z ktérym papiez
sympatyzowat. W grudniu 1981 prezes Rady Ministrow Wojciech Jaruzelski wprowadzit stan

11



wojenny, co doprowadzito do represji wobec cztonkéw "Solidarnosci® W tym okresie Jan
Pawet Il czesto prowadzit prywatne rozmowy z wiadzami polskimi i radzieckimi.

W 1982 roku papiez odbyt pierwsza w historii pielgrzymke do Wielkierj Brytanii, gdzie
doszto do spotkania z gtowa Kosciota anglikanskiego — krélowa Elzbieta 1. Rok pdzniej,
podczas wizyty w Afryce Srodkowej, papiez apelowal o pokoj w panstwach ogarnigtych
wojna domowa. W 1986 roku papiez odwiedzit zlaicyzowana Holandig, gdzie zostat chtodno
przyjety przez postepowych katolikow.

Z punktu widzenia religijnego i ekumenicznego przetomowy byt rok 1986, kiedy to papiez
modlit si¢ w Asyzu wspolnie z przywodcami wielkich religii o pokoj na s$wiecie (27
pazdziernika). Oprocz tego byt pierwsza gtowa Kosciota katolickiego, ktory odwiedzit
synagoge (Rzym). Na okres lat osiemdziesiatych przypada takze zaangazowanie papieza w
sprawy doktrynalne. Podobnie jak w przypadku Hansa Kiinga, cofnigto zezwolenia na
dziatalnos¢ naukowa lub udzielono upomnien od Kongregacji Nauki Wiary. Upomniano m.in.
Charlesa Currana, Edwarda Schillebeeckxa (za gtoszenie pogladow niezgodnych z doktryna
wiary), Gustavo Gutierreza i Leonardo Boffa za  popieranie teologii wyzwolenia.
Jednoczesnie, w 1988 Jan Pawet Il ekskomunikowat konserwatywnego arcybiskupa Marcela
Lefebre’a (od ktorego pochodzi ruch lefebrystow).

W 1982 roku nadat status pratatury personalnej instytucji Opus Dei.

Zdaniem historykow papiez, popierajac ideg niezaleznych, wolnych zwiazkow zawodowych,
walnie przyczynit si¢ do upadku systemow komunistycznych w panstwach bloku
wschodniego. Zapoczatkowaty to wydarzenia w Polsce z roku 1989: w kwietniu nastapito
zalegalizowanie zwiazkéw zawodowych, a w czerwcu odbyly sie pierwsze czesciowo wolne
wybory. Po tych wydarzeniach, podobne zmiany ustrojowe rozpoczely si¢ w innych
panstwach, m.in.: aksamitna rewolucja w Cechostowacji, Trojkatne Stoty na Wegrzech i w
Butgarii. W tym czasie, owczesny przywoddca ZSRR, Michait Gorbaczow odwiedzit Jana
Pawta 1l w Watykanie, jako pierwszy wiadca tego kraju w historii. Dwa lata pdzniej, kiedy
Gorbaczow byt juz prezydentem, Zwiazek Radziecki rozpadt sig..

Jeszcze w roku 1990, dzigki dobrym relacjom z Gorbaczowem, Stolica Apostolska nawiagzata
stosunki dyplomatyczne z Federacja Rosyjska. Zarazem jego ustalenia z prezydentem USA
Billem Clintonem, doprowadzity do ustalenia w 1994 roku stanowiska ws. wspoélnego
dziatania Stanow Zjednoczonych i Watykanu, na rzecz pokoju na swiecie. Zaowocowato to
kolejnym wystapieniem przed Zgromadzeniem Ogélnym ONZ (w 1995), gdzie Jan Pawet II
zaapelowat o "uwolnienie przyszfosci polityki i ludzi od obcigzenia cynizmem". Ponadto, ze
wzgledu na dobre stosunki z wyznawcami judaizmu, w 1993 Stolica Apostolska uznata
panstwo lzrael..

Lata 90. byty kolejna dekada naznaczona licznymi pielgrzymkami, cho¢ z powodu operacji
stawu biodrowego w 1994, papiez musiat nieco ograniczy¢ swoja dziatalnos¢ misyjna. Jeszcze
w 1992 odbyt podréz do Afryki, gdzie senegalskim Domu Niewolnikéw na Gore modlit si¢ 0
przebaczenie dla handlarzy czarnoskorej ludnosci, ktorzy sprzedawali niewolnbikéw do pracy
przy zbiorach kawy i bawelny. W latach 1995-1996 odbyt tez pielgrzymki do panstw Ameryki
Srodkowej i Centralnej, a takze na Filipiny — najwickszego katolickiego panstwa Azji.
Poczatek dekady to takze starania papieza o pokdj na swiecie — zwtaszcza w ogarnigtych
wojnami domowymi panstwach afrykanskich oraz sytuacji na Batkanach. Niektore papieskie
dziatania pozostawaty jednak bez odpowiedzi, jak choc¢by apele o zaprzestanie wojen w
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Zatoce Perskiej oraz o zniesienie embarga na Kubeg. Prawdopodobnie dzieki takiemu
stanowisku, kiedy w 1998 wizytowat ten kraj zostat ciepto przyjety przez komunistycznego
prezydenta Fidela Castro, co doprowadzito do wigkszej akceptacji kubanskiego Kosciota
katolickiego przez wiadze.

W tym czasie Jan Pawel Il zadbat takze o reforme Kosciotal. Jeszcze pod koniec lat 80.
zreformowat Kuri¢ Rzymska a w 1992 wydat nowy Katechizm Kosciota Katolickiego..
Siedem lat pdzniej popart dziatania na rzecz ochrone srodowiska naturalnego, uznajac, ze
niszczenie srodowiska moze by¢ grzechem cigzkim.

Od poczatku pontyfikatu planem Papieza byto wprowadzi¢ Kosciot w nowe tysiaclecie. Z
okazji roku milenijnego, postanowit uczci¢ to wprowadzajac obchody Roku Jubileuszowego.
Obchody poprzedzity jedne z wazniejszych wydarzen pontyfikatu pod wzgledem dialogu z
innymi religiami. W marcu 2000 papiez odbyt pielgrzymke do Ziemi Swigtej i spotkat si¢ w
Jerozolimie z premierem Izraela Ehudem Barakiem. W trakcie pielgrzymki papiez odwiedzit
m.in. instytut Jad Waszem, poswiecony ofiarom Holocaustu, a takze modlit si¢ przy Scianie
Ptaczu.

W ostatnich latach pontyfikatu, Jan Pawet Il musiat ograniczy¢ swoja aktywnosé, ze wzgledu
na stan zdrowia. Postepujaca choroba Parkinsona oraz przebyte w latach 90. operacje,
znacznie nadszarpnely zdrowie papieza i zmusity do mniejszej ilosci pielgrzymek, jednak
pomimo tego nie rozwazat mozliwosci rezygnacji. Od 2003 roku jego stan nie pozwolit mu juz
poruszaé si¢ W pozycji stojacej, wiec pokazywat si¢ publicznie wytacznie siedzac.

Od 14 marca 2004 roku pontyfikat Jana Pawta Il jest uznawany za najdtuzszy, po pontyfikacie
Sw. Piotra i bt. Piusa IX Byt papiezem przez 26 i pét roku (9666 dni). Diugosé¢ jego
pontyfikatu podkresla takze kontrast z papiestwem jego poprzednika Jana Pawila I, ktory
papiezem byt jedynie 33 dni. Osobistym sekretarzem Jana Pawla Il przez caty pontyfikat byt
Stanistaw Dziwisz, od 2006 kardynat. Jego drugim osobistym sekretarzem byt natomiast
Mieczystaw Mokrzycki..

Charakterystycznym elementem pontyfikatu Jana Pawta Il byty podréze zagraniczne. Odbyt
ich 104, odwiedzajac wszystkie zamieszkane kontynenty . W wielu miejscach, Ktore
odwiedzit, nigdy przedtem nie postawit stopy zaden papiez. Byt m.in. pierwszym papiezem,
ktory odwiedzit Wielka Brytanic (od roku 1534 Kosciét Anglii nie uznaje wiladzy
zwierzchniej Stolicy Apostolskiej.) jest tez pierwszym w historii papiezem, ktory odwiedzit
Biaty Dom oraz jest tez pierwszym papiezem, ktory odwiedzit Sejm RP. Mimo wielu
zabiegdw nie udato mu si¢ jednak odby¢ pielgrzymki do Rosji, prawdopodobnie ze wzgledu
na nieche¢ ze strony patriarchatu moskiewskiego, ktéry zarzuca Watykanowi prozelityzm.

Jan Pawet Il jako papiez najwiccej razy odwiedzit m. in. Polske (8 razy), USA (7 razy),
Francje (7 razy) oraz z spotkania z mtodzieza na Swiatowych Dniach Mtodziezy (9 razy).

Jan Pawet Il odbyt takze blisko 100 podrdzy na terenie Wioch. Podczas swojego pontyfikatu,
Jan Pawet Il beatyfikowat i kanonizowat o wiele wigcej 0séb niz jakikolwiek poprzedni
papiez. Ogtosit btogostawionymi w sumie 1338 ludzi, a swigtymi 482 osoby, podczas 51
uroczystosci.

Jan Pawet Il kreowat 231 kardynatow, w tym jednego kardynata in pectore — jego nazwisko
nigdy nie zostato ujawnione.

Jan Pawet Il od 1992 r. cierpiat na postepujaca chorobe Parkinsona. Mimo licznych spekulacji
i sugestii ustapienia z funkcji, ktore nasilaty si¢ w mediach zwtaszcza podczas kolejnych
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pobytdéw papieza w szpitalu, petnit ja az do smierci. W lipcu 1992 przeszedt operacje w celu
usunigcia guza nowotworowego na jelicie grubym. Jego diugoletnie zmagania z choroba i ze
staroscia byty osobistym przyktadem gtoszonych na ten temat pogladdw, w ktérych podkreslat
godnos¢ ludzkiego cierpienia i odnosit je do meki Chrystusa. 13 maja 1992 papiez, w 11.
rocznice zamachu, ustanowit Swiatowy Dzien Chorego.

Nagte pogorszenie stanu zdrowia papieza rozpoczeto si¢ 1 lutego 2005. Przez ostatnie dwa
miesiace zycia Jan Pawet Il wiele dni spedzit w szpitalu i nie udzielat sie publicznie. Przeszedt
grype oraz zabieg tracheotomii, wykonany z powodu niewydolnosci oddechowe;.

W czwartek 31 marca tuz po godzinie 11, gdy Jan Pawet Il udat si¢ do swej prywatnej kaplicy,
wystapito nagte pogorszenie stanu zdrowia

Uszanowano wole papieza, ktory chciat pozosta¢ w domu. Podczas mszy przy jego tozu, ktdra
Jan Pawet Il koncelebrowat z przymknigtymi oczyma, kardynat Marian Jaworski udzielit mu
sakramentu namaszczenia. 2 kwietnia, w dniu $mierci, o godzinie 7:30 rano, papiez zaczat
traci¢ przytomnos¢, okoto godziny 15.30 bardzo stabym gtosem papiez powiedziat:
,,Pozwolcie mi is¢ do domu Ojca”. Osobisty lekarz papieski Renato Buzzonetti stwierdzit
smier¢ papieza Jana Pawta Il o godzinie 21:37 czasu miejscowego.

Pogrzeb Jana Pawta Il odbyt si¢ w piatek 8 kwietnia 2005 r. Trumne z prostych desek z
drewna cyprysowego (symbolu niesmiertelnosci) ustawiono wprost na roztozonym na bruku
placu Sw. Piotra dywanie. Mszy $wigtej koncelebrowanej przez kilka tysigcy kardynatow,
arcybiskupéw, biskupéw i patriarchéw katolickich Kosciotdw wschodnich przewodniczyt
dziekan kolegium, kardynat Joseph Ratzinger. Wielu zgromadzonych na uroczystosci ludzi
miato ze soba transparenty z wtoskim napisem santo subito (,,Swigty natychmiast™). W catym
Rzymie przed ekranami rozstawionymi w wielu miejscach miasta zgromadzito si¢ 5 min ludzi,
w tym ok. 1,5 min Polakdw.

Procesji z trumna przewodniczyt kardynat kamerling Eduardo Martinez Somalo.. W krypcie
Jana XXIII w Grotach Watykanskich. trumne ztozono w drugiej, cynkowej, ktéra szczelnie
zalutowano, a t¢ w trzeciej, wykonanej z drewna orzechowego. Do trumny zostat wtozony
woreczek z medalami wybitymi w czasie pontyfikatu Jana Pawia Il oraz umieszczony w
otowianym pojemniku akt, ktory zawiera najwazniejsze fakty z okresu jego pontyfikatu.
Trumny zostaly opatrzone watykanskimi pieczeciami. W ztozeniu trumny uczestniczyli
jedynie najblizsi wspotpracownicy papieza, arcybiskupi Stanistaw Dziwisz i Piero Marini.
Grobowiec Jana Pawta Il poczatkowo byt umiejscowiony w krypcie w podziemiach Bazyliki
Swietego Piotra, w poblizu miejsca, gdzie wedtug tradycji ma znajdowaé si¢ grobowiec $w.
Piotra. W tym samym miejscu przez 37 lat (1963-2000) do czasu beatyfikacji pochowany tam
byt papiez Jan XXIII.

W ramach uroczystosci zwiazanych z beatyfikacja 29 kwietnia 2011 w obecnosci kardynata
Tarcisio Bertone dokonano otwarcia grobu i wyjecia z niego trumny z ciatem papieza Jana
Pawla 11. Nastepnie trumna bez otwierania zostata wystawiona na widok publiczny w Bazylice
Swietego Piotra, gdzie odwiedzit ja m.in. papiez Benedykt XVI.

Po uroczystosciach zwiazanych z beatyfikacja Jana Pawia I, 2 maja 2011 trumna ze
szczatkami Jana Pawta |l zostata ztozona w Kaplicy Swigtego Sebastiana Bazyliki Swigtego
Piotra, tuz za stynna Pieta watykanska Michata Aniota. Trumneg przykryto ptyta z biatego
marmuru, na ktorej widnieje napis: ,,Beatus loannes Paulus PP. I1”. Nowy grob zostat
udostepniony dla wiernych o godz. 7.00 3 maja 2011. Poprzednia ptyta nagrobna, po
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obrzedach beatyfikacyjnych w 2011, zostata przewieziona do Krakowa i spoczywa tam w
tagiewnickim Sanktuarium Btogostawionego Jana Pawta Il stanowiacym czgsé¢ Centrum Jana
Pawta Il ,,Nie Iekajcie sie”.

Rada Ministrow uchwata z 3 kwietnia 2005 nr 80/2005 wprowadzita zatobe narodowa na
terytorium RP od dnia 3 kwietnia 2005 do dnia pogrzebu, ponadto zwrdcita si¢ z apelem do
wszystkich obywateli Rzeczypospolitej Polskiej, wfadz pasistwowych, samorzgdowych,
organizacji spofecznych i zawodowych, innych podmiotow i instytucji oraz organizatorow
imprez masowych o zachowanie zafoby narodowej i wspolne uczczenie pamieci Jego
Swigtobliwosci Papieza Jana Paw/a Il

Wiele programéw publicystycznych na kilka dni zaprzestato zapraszania politykow. Sami
politycy powstrzymywali si¢ w tym czasie od publicznych sporéw. Stynne stato si¢ podanie
sobie reki przez Aleksandra Kwasniewskiego i Lecha Watgsg podczas spotkania w Rzymie..
Po $mierci papieza zaczeto dodawa¢ mu nowy przydomek, nazywajac go Janem Pawitem
Wielkim. Tylko trzech papiezy w historii Kosciota katolickiego nosito taki przydomek: Leon
I, Mikotaj | oraz Grzegorz I.

Przydomek ten pojawit si¢ po raz pierwszy w homilii wygtoszonej przez kardynata Angelo
Sodano w czasie zatobnej mszy na placu Sw. Piotra w niedziele 3 kwietnia 2005! (nazajutrz po
$mierci Jana Pawta Il), w publikacjach ,,Tygodnika Powszechnego” oraz programach
informacyjnych i publicystycznych najwickszych amerykanskich stacji telewizyjnych (,,John
Paul the Great” — CNN, Fox News, ABC, CBS.). Réwniez nastepca Wojtyty, Benedykt XVI
rozpoczat swoje wystapienie od stdw: Po wielkim papiezu Janie Pawle I1...

13 maja 2005 papiez Benedykt XVI zezwolit na natychmiastowe rozpoczecie procesu
beatyfikacyjnego Jana Pawta Il, udzielajac dyspensy od pigcioletniego okresu oczekiwania od
smierci kandydata, jaki jest wymagany przez prawo kanoniczne. Od momentu zezwolenia na
rozpoczecie procesu beatyfikacyjnego Janowi Pawtowi Il przystuguje tytut Stugi Bozego.
Formalnie proces rozpoczat si¢ 28 czerwca 2005, kiedy zaprzysigezeni zostali cztonkowie
trybunatu beatyfikacyjnego. Postulorem procesu zostat polski ksiadz Stawomir Order.

2 kwietnia 2007 zakonczyta si¢ faza diecezjalna procesu. Wszystkie akta zostaty przekazane
do watykanskiej Kongregacji ds. kanonizacyjnych. 19 grudnia 2009 papiez Benedykt XVI
podpisat dekret o heroicznosci cnét Jana Pawia Il.

Podczas przygotowan do procesu beatyfikacyjnego dwie osoby zeznaty, ze Jan Pawet Il
regularnie si¢ biczowat w akcie pokuty za grzechy. Rzecznik prasowy Watykanu nie
skomentowat tych informacji, ttumaczac, ze wszystkie dokumenty sa utajnione do czasu
ukonczenia ostatecznego raportu.

12 stycznia 2011 komisja Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych zaaprobowata cud za
wstawiennictwem Jana Pawla Il majacy polega¢ na uzdrowieniu francuskiej zakonnicy Marie
Simon-Pierre Normand. Zgodnie z konstytucja apostolska Jana Pawta Il Divinus perfectionis
Magister z 1983 r., ustalajaca nowe zasady postgpowania kanonizacyjnego, orzeczenie
Kongregacji zostato przedstawione papiezowi, ktory ma wytaczne prawo decyzji o koscielnym
kulcie publicznym stug Bozych.

14 stycznia 2011 papiez Benedykt XVI podpisat dekret o cudzie, wyznaczyt na dzien 1 maja
2011, w Swieto Mitosierdzia Bozego, beatyfikacje papieza Jana Pawta 1l co nastapito tego
dnia ok. godz. 10:40 podczas uroczystej mszy $wictej na placu Sw. Piotra w Rzymie.
Nabozenstwo prowadzit papiez Benedykt XVI, ktéry uczynit wyjatek, osobiscie celebrujac
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beatyfikacje swojego poprzednika — jako zwyczajna praktyke przyjat, ze beatyfikacjom
przewodniczyt jego delegat, a on sam dokonywat jedynie kanonizacji. W uroczystosci
uczestniczylo w nim wiele zagranicznych delegacji. Liczba wiernych uczestniczacych w
nabozenstwie byla szacowana przez wioska policje na milion os6b, w tym kilkadziesiat
tysiecy Polakéw. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw ogtosita, ze
dniem wspomnienia liturgicznego bt. Jana Pawta 11 bedzie 22 pazdziernika — data inauguracji
pontyfikatu w 1978L..

Dnia 5 lipca 2013 papiez Franciszek wydat dekret w sprawie cudu za wstawiennictwem bt.
Jana Pawla Il. Cudem tym, jak poinformowat ks. Federico Lombardi, jest zatwierdzone przez
lekarzy i teologébw z Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych i niewyttumaczalne z punktu
widzenia medycznego, uzdrowienie kobiety z Kostaryki, Flority Mory Diaz cierpiacej na
nieoperacyjnego tetniaka moézgu. 30 wrzesnia papiez Franciszek spotkat si¢ z kardynatami ze
Swiata i wyznaczyt na dzien 27 kwietnia 2014) kanonizacj¢ dwoch papiezy: Jana Pawta Il i
Jana Pawta Il. Bedzie to pierwsza podwdjna kanonizacja papiezy w XXI wieku i zarazem
pierwsza kanonizacja gtowy Kosciola od czasu kanonizacji Piusa X w 1954L.

Jan Pawet 11 chetnie spotykat si¢ z mtodymi ludzmi i poswigcat im duzo uwagi. Na spotkanie
w Rzymie 31 marca 1985 roku, ktéry ONZ ogtosito Miedzynarodowym Rokiem Mtodziezy,
napisat list apostolski na temat roli mtodosci jako okresu szczegdlnego ksztattowania drogi
zycia, a 20 grudnia zapoczatkowat tradycje Swiatowych Dni Mtodziezy. Odtad co roku
przygotowywat oredzie skierowane do miodych, ktére stawalo si¢ tematem tego
miedzynarodowego spotkania, organizowanego w réznych miejscach swiata (odbyto si¢ ono
rowniez w Polsce — Czestochowa, 1991). Zaraz po ogtoszeniu daty beatyfikacji
przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Swieckich, kard. Stanistaw Rytko poinformowat, iz Jan
Pawet Il zostanie patronem Swiatowych Dni Miodziezy.

Wiele czasu poswiecit budowie jednosci pomiedzy Kosciotami chrzescijanskimi. Sam
podkreslat takze waznos¢ ekumenizmu w swoim pontyfikacie, m.in. w encyklice Redemptor
hominis: nigdy nie przestane tego podkreslac i bede popieraZ kazdy wysifek podejmowany w
tym kierunku na wszystkich pfaszczyznach, w ktorych spotkamy naszych braci chrzescijan.

Jan Pawet Il wielka wage przywiazywat do stosunkow z ludzmi innej wiary, nie tylko w
ramach chrzescijanstwa, ale takze cztonkdéw innych religii abrahamowych i ateistow..
Osobiscie uczestniczyt we wspolnym trwaniu w modlitwie w Asyzu przedstawicieli
kilkudziesigciu religii swiatowych.

Jan Pawetl Il wygtosit wiele przemowien i napisat duza liczbe listbw na temat stosunku
chrzescijan do spotecznosci zydowskiej. Skupit si¢ nie tylko na tragedii Holocaustu, ale
rowniez na aspektach teologicznych w relacjach miedzy chrzescijanstwem a Narodem
Wybranym, rozwijajac i wprowadzajac w praktyke mysl zaistniata w dokumencie soborowym
Nostra aetate. Zdaniem watykanistow, nalezy widzie¢ w tej papieskiej wrazliwosci echa jego
przezy¢ sprzed Il wojny $wiatowej i zwtaszcza z czasow wojennych. Potepit antysemityzm, ,
ktory okreslit jako postawe nie do pogodzenia z chrzescijanstwem. W okresie Wielkiego
Jubileuszu roku 2000 dokonat historycznego wyznania win Kosciota — w tym win wzgledem
Zydow. Waznymi etapami pojednawczymi byty: wizyta w Wielkiej Synagodze w Rzymie 13
kwietnia 1986, ktora byta pierwsza papieska wizyta w synagodze praktycznie od poczatku
chrzescijanstwa oraz pielgrzymka do Ziemi Swigtej (20-26 marca 2000), w czasie ktorej
modlit si¢ przed Sciana Placzu.
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W 1999 papiez ucatowat Koran przywieziony w prezencie przez muztumanskich duchownych.
W lutym 2000 roku, podczas wizyty w Egipcie, spotkat si¢ w Kairze z sunnickiem szejkiem,
Wielkim Imamem Al-Azhar. Bylo to pierwsze spotkanie papieza z duchowym przywodca
islamskim. Rok pézniej zostat pierwszym papiezem, ktéry wszedt do muzutmanskiego
meczetu — podczas wizyty w Syrii modlit si¢ przy relikwiach Jan Chrzciciela w Meczecie
Umijadébw w Damaszku. Przez caty okres swojego pontyfikatu spotkat si¢ z ponad 50
przywodcami muzutmanskimi.

Jan Pawet Il przez caty pontyfikat szukat zblizenia z Kosciotami protestanckimi i Cerkwia
Prawostawna.

JAN XXI1I

ENCYKLIKA

PACEM IN TERRIS

Do Czcigodnych Braci Patriarchow, Prymasow, Arcybiskupow, Biskupow i innych

Ordynariuszéw, zachowujacych pokdj i jednos¢ ze Stolica Apostolska oraz do catego Kleru i
wiernych katolickiego swiata. O pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie,

sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci. Czcigodnym braciom 1 ukochanym synom
pozdrowienie i btogostawienstwo apostolskie
WSTEP

1. Pokoj we wszechswiecie

1. POKOJ NA ZIEMI, ktorego wszyscy ludzie wszystkich czasow tak zarliwie pragneli, nie
moze by¢ budowany i utrwalany inaczej, jak tylko przez wierne zachowywanie porzadku
ustanowionego przez Boga.

2. Rozwo0j w dziedzinie nauk i wynalazkéw technicznych uczy nas wyraznie, ze zarbwno w
Swiecie istot ozywionych, jak i w dziedzinie sit przyrody panuje podziwu godny porzadek, i ze
cztowiek posiada taka wladze, dzieki ktdrej mozna go poznawa¢ oraz wytwarza¢ odpowiednie
narzedzia dla opanowania tych sit i postugiwania si¢ nimi na wiasny pozytek.

3. Postep jednak w zakresie wiedzy i wynalazkéw technicznych ukazuje przede wszystkim
nieskonczona wielkos¢ Boga, ktory stworzyt i wszechswiat, i samego cztowieka. Stworzyt -
jak powiedzielismy - wszechswiat z niczego i wyposazyt go wedle obfitosci swej madrosci i
dobroci. Dlatego swigty Psalmista wielbi Boga: "O Panie, nasz Boze, jak przedziwne Twe
imi¢ po wszystkiej ziemi", a gdzie indziej: "Jak liczne sa dzieta Twoje, Panie! Ty wszystko
madrze uczynites". Cztowieka zas stworzyt BOg: "Uczynmy cztowieka na Nasz obraz,
podobnego Nam"® wyposazonego w rozum i wolna wole i ustanowit go panem
wszechrzeczy. Psalmista wyrazit to w stowach: "Uczynites go niewiele mniejszym od istot
niebieskich, chwata i czcia go uwienczytes. Obdarzytes go wiadza nad dzietami rak Twoich;
ztozytes wszystko pod jego stopy"

2. Porzadek w czlowieku

4. Jakze bardzo sprzeczne z tym najdoskonalszym porzadkiem wszechswiata sa tarcia tak
mig¢dzy poszczegolnymi ludzmi, jak i migdzy narodami, jak gdyby stosunki wiazace je migdzy
soba mogty by¢ podtrzymane wyltacznie sita.
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5. A przeciez Stworca swiata wyryt gicboko w sercu cztowieka prawo, ktore sumienie wiasne
mu ukazuje i kaze wiernie zachowywac: "Wykazuja oni, ze tres¢ Prawa wypisana jest w ich
sercach, gdy jednoczesnie ich sumienie staje si¢ jako $wiadek, a mianowicie ich mysli na
przemian ich oskarzajace lub uniewinniajace”. Zreszta jakzeby mogto by¢ inaczej? Wszystko
bowiem, co Bog uczynit, odzwierciedla Jego nieskonczona madros¢, a odzwierciedla tym

.....

3. Porzadek w stosunkach spolecznych

6. Bledne poglady staja si¢ czesto zrédtem btednych sadéw wielu ludzi mniemajacych, ze
stosunki taczace poszczegdlnych ludzi z ich spotecznosciami panstwowymi moga rzadzi¢ sie
tymi samymi prawami, ktérym podlegaja pozbawione rozumu sity i elementy wszechswiata. A
przeciez prawa, jakimi stosunki te powinny by¢ regulowane, sa innego rodzaju i nalezy ich
szuka¢ jedynie tam, gdzie zapisat je Stwdrca wszechrzeczy, to znaczy w naturze ludzkiej.

7. Z tych to wiasnie praw czerpia ludzie swiatto: najpierw dla regulowania swego wspotzycia,
nastepnie dla ustalania zasad uktadu stosunkéw migdzy obywatelami i wtadzami publicznymi
w kazdym kraju, dalej dla utozenia wzajemnych kontaktow migdzy panstwami, wreszcie dla
wytyczenia zasad wspoOtzycia poszczegblnych ludzi i panstw ze spotecznoscia wszystkich
narodow, ktdrej zorganizowania domaga si¢ usilnie wspdlne dobro wszystkich ludzi.

CZESC PIERWSZA

Porzadek miedzy ludzmi

1. Kazdy czlowiek jest osoba i podmiotem praw i obowiazkdw

8. Najpierw nalezy omowi¢ porzadek, jaki winien panowac¢ miedzy ludzmi.

9. Wszelkie wspotzycie ludzi, jezeli chcemy, aby byto dobrze zorganizowane i rozwijato si¢
pomyslnie, musi opierac si¢ na podstawowej zasadzie, ze kazdy cztowiek jest osoba, to znaczy
istota obdarzona rozumem i wolna wola, wskutek czego ma prawa i obowiazki, wyptywajace
bezposrednio i réwnoczesnie z wilasnej jego natury. A poniewaz sa one powszechne i
nienaruszalne, dlatego nie mozna si¢ ich w zaden sposéb wyrzec.

10. Jesli zas spojrzymy na godnosé¢ osoby ludzkiej w swietle prawd objawionych przez Boga,
to bedziemy musieli niewatpliwie oceni¢ ja znacznie wyzej. Ludzie zostali bowiem odkupieni
za ceng krwi Jezusa Chrystusa, stali si¢ moca taski Bozej dzie¢mi i przyjaciétmi Boga i zostali
ustanowieni dziedzicami chwaty wiecznej.

Prawa czfowieka

2. Prawo do zycia oraz prawo do godnej czlowieka stopy zyciowej
11. Przechodzac do omdwienia praw cztowieka zauwazamy, ze ma on prawo do zycia, do
nienaruszalnosci ciata, do posiadania $rodkow potrzebnych do zapewnienia sobie
odpowiedniego poziomu zycia, do ktérych nalezy zaliczy¢ przede wszystkim zywnos¢, odziez,
mieszkanie, wypoczynek, opieke zdrowotna oraz niezbedne $wiadczenia ze strony wiadz na
rzecz jednostek. Z tego wynika, ze cztowiekowi przystuguje rowniez prawo zabezpieczenia
spotecznego w wypadku choroby, niezdolnosci do pracy, owdowienia, starosci, bezrobocia
oraz niezawinionego pozbawienia srodkow niezbednych do zycia.

3. Prawo do korzystania z wartosci moralnych i kulturalnych

12. Ponadto cztowiek ma naturalne prawo do naleznego mu szacunku, do posiadania dobrej
opinii, do wolnosci w poszukiwaniu prawdy oraz - przy zachowaniu zasad porzadku
moralnego i dobra og6tu - do wypowiadania i rozpowszechniania swych pogladéw oraz
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swobodnej tworczosci artystycznej. Ma wreszcie prawo do otrzymywania prawdziwych
informacji o wydarzeniach zycia publicznego.

13. Rowniez na mocy prawa nhaturalnego ma cziowiek prawo do korzystania z rozwoju
wiedzy, to znaczy do otrzymywania wyksztalcenia podstawowego, technicznego czy
zawodowego, stosownie do poziomu wiedzy w jego kraju. Nalezy tez dazy¢ usilnie do tego,
aby ludzie, ktérzy maja odpowiednie dane umystowe, mogli osiagna¢ wyzszy poziom
wyksztatcenia, tak aby w miar¢ moznosci urzedy i stanowiska w spoteczenstwie otrzymywali
ci, ktérzy sa do tego odpowiednio uzdolnieni i przygotowani.

4. Prawo do oddawania czci Bogu zgodnie z wymaganiami

prawego sumienia

14. Do praw cziowieka zalicza sie¢ réwniez moznos¢ oddawania czci Bogu zgodnie z
wymaganiem wiasnego prawego sumienia oraz wyznawania religii prywatnie i publicznie. Jak
bowiem trafnie naucza Laktancjusz: "Rodzimy sie po to, abysmy Bogu, ktory dat nam zycie,
oddawali stuszna i nalezna czes¢, abysmy Jego tylko uznawali i Jego wolg petnili. Ta wigzia
poboznosci jestesmy z Bogiem ztaczeni i zwiazani (religati), z czego sama nazwa religii si¢
wywodzi". Poprzednik Nasz, niezapomnianej pamieci Leon XIII, tak o tym moéwi: "Ta
prawdziwa i godna dzieci Bozych wolnos¢, ktora najlepiej strzeze godnosci ludzkiej osoby,
przewyzsza wszelka site i bezprawie. Jej tez zawsze Kosciot pragnat i ja szczegdlnie mitowat.
Takiej wolnosci domagali si¢ zawsze dla siebie Apostotowie, stawili w swych pismach
apologeci, a wielka liczba Me¢czennikdw uswigcita ja swoja krwia".

5. Prawo do wolnego wyboru stanu i do swobody zycia rodzinnego
15. Ponadto ludzie maja prawo wybra¢ sobie taki stan, jaki im najbardziej odpowiada: albo
zatozy¢ rodzing, w czym Kobiecie i mezczyznie przystuguja rowne prawa i obowiazki, albo
stan kaptanski czy tez zakonny™

16. Rodzing, oparta na zwiazku matzenskim zawartym dobrowolnie, jednym i nierozerwalnym
- nalezy uwaza¢ za pierwszy i naturalny zwiazek spotecznosci ludzkiej. Dlatego nalezy
otoczy¢ ja jak najwicksza troska - tak w sprawach gospodarczych i socjalnych, jak w
dziedzinie pogladdw i obyczajow - wszystko w tym celu, aby rodzing umocni¢ oraz dopomdc
w petnieniu wiasciwych jej zadan.

17. Prawo do utrzymywania i wychowywania wiasnych dzieci przystuguje w pierwszym
rzedzie rodzicom.

6. Prawa w dziedzinie gospodarczej

18. Przejdzmy do dziedziny spraw gospodarczych. Jest rzecza oczywista, ze cztowiek moze na
mocy prawa naturalnego nie tylko zada¢ odpowiedniej pracy zarobkowej, lecz rowniez
cieszyc¢ sie swoboda w jej podejmowaniu

19. Wiaze si¢ z tym prawo do takich warunkdw pracy, aby ani sity fizyczne cztowieka nie
stabty, ani nie zostawata naruszana nieskazitelno$¢ jego obyczajoéw, ani nie ponosit szkody
wiasciwy rozwoj miodziezy. Kobietom zas nalezy zapewni¢ moznos¢ wykonywania pracy w
warunkach zgodnych z ich matzenskimi czy tez macierzyfskimi potrzebami i obowiazkami.
20. Z godnosci osoby ludzkiej wyptywa rowniez prawo zajmowania si¢ dziatalnoscia
gospodarcza zgodnie z poczuciem odpowiedzialnosci. Z tej tez godnosci wynika - czego nie
mozna przemilcze¢ - ze pracownikowi nalezy sie ptaca, ustalona wediug nakazow
sprawiedliwosci. Wysokos¢ jej, dostosowana do moznosci gospodarki, musi zapewnic¢
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pracownikowi i jego rodzinie poziom zycia odpowiadajacy ludzkiej godnosci. Tak o tym pisze
Poprzednik Nasz, wielkiej pamigci Pius XII: "Osobistemu obowiazkowi pracy natozonemu
przez nature odpowiada i z niego wynika prawo naturalne kazdej jednostki, by czyni¢ z pracy
srodek do zaopatrzenia zycia wtasnego i dzieci: tak to wzniosle uporzadkowane jest krolestwo
przyrody dla zachowania cztowieka™.

21. Z natury cztowieka wyptywa réwniez prawo do posiadania na wiasnos¢ prywatna dobr,
wzglednie srodkéw do ich wytwarzania. Prawo to - jak kiedy$ juz oswiadczylismy -
"skutecznie przyczynia si¢ do ochrony godnosci ludzkiej osoby oraz do swobodnego
wypetniania obowiazkow osobistych w kazdej dziedzinie zycia. Utwierdza ono wreszcie wigz
i harmoni¢ wspdlnoty rodzinnej, przyczyniajac si¢ tym samym do utrwalenia w panstwie
pokoju i wzrostu dobrobytu"

22. Trzeba wreszcie i to przypomnie¢, ze w prawie do witasnosci prywatnej zawarte sa rowniez
obowiazki spoteczne

7. Prawo do zrzeszania sig

23. Ze spotecznej natury cztowieka wynika, ze ludzie maja prawo zbierania si¢ i zrzeszania w
takiej formie, jaka uwazaja za najwlasciwsza dla osiagnigcia zamierzonego celu, dziatania w
tych zrzeszeniach z wiasnej woli i na wiasna odpowiedzialnos¢ oraz dazenie do uzyskania jak
najlepszych wynikow.

24. Jak sami zalecalismy usilnie w encyklice Naszej Mater et Magistra, jest rowniez rzecza ze
wszech miar pozadana, aby powstawaty liczne organizacje czy tez instytucje posrednie dla
osiagniecia celéw, do ktorych poszczegélny cztowiek nie moze sam skutecznie dazy¢. Te
bowiem organizacje oraz instytucje sa niezbg¢dne dla ochrony godnosci i wolnosci osoby
ludzkiej, majacej si¢ odznacza¢ petnym poczuciem odpowiedzialnosci.

8. Prawo do emigracji i imigracji

25. Kazdemu cztowiekowi winno tez przystugiwaé nienaruszalne prawo pozostawania na
obszarze swego wiasnego kraju lub tez zmiany miejsca zamieszkania. A nawet - jesli sa do
tego stuszne przyczyny - ma on prawo zwrdci¢ sie¢ do innych panstw z prosba o zezwolenie
mu na zamieszkanie w ich granicach’. Fakt, ze kto$ jest obywatelem okreslonego pafstwa, nie
sprzeciwia si¢ w niczym temu, ze jest on rowniez cztonkiem rodziny ludzkiej oraz
obywatelem owej obejmujacej wszystkich ludzi i wspolnej wszystkim spotecznosci.

9. Prawo do udzialu w zyciu publicznym

26. Trzeba doda¢, ze z godnoscia ludzkiej osoby wiaze si¢ prawo czynnego udziatu w zyciu
publicznym oraz wnoszenia wiasnego wkiadu we wspdlne dobro obywateli. Na ten temat
powiedzial Poprzednik Nasz, wielkiej pamieci Pius XII: "Cztowiek nie moze by¢ uwazany za
przedmiot, wzglednie za jakis bierny element zycia spotecznego, lecz powinien by¢ uznany za
podmiot, podwaling i cel tego zycia".

10. Prawo do ochrony swych praw

27. Osoba ludzka posiada rowniez prawo do stusznej obrony swych praw i do obrony
skutecznej, rownej dla wszystkich i zgodnej z prawdziwymi zasadami sprawiedliwosci. Nasz
wielkiej pamieci Poprzednik Pius XIlI przypomina to w nastepujacych stowach:
"Nienaruszalne prawo cziowieka do zabezpieczenia prawnego wynika z samego prawa
Bozego; wiaze si¢ z nim zesp6t konkretnych uprawnien, chronionych przeciw wszelkim
zakusom arbitralnosci”.
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Obowigzki cztowieka

11. Nierozerwalny zwiazek praw i obowiazkow kazdego cziowieka
28. Kazdemu z praw, wymienionych tu przez Nas i wyptywajacych z natury, odpowiadaja w
tym samym cztowieku i obowiazki. Prawa te i obowiazki udzielane czy tez nakazywane przez
prawo naturalne, z niego biora swdj poczatek, tres¢ i bezwzglednie obowiazujaca moc.

29. | tak, aby postuzy¢ si¢ paroma przyktadami, prawo cziowieka do zycia wiaze sSi¢ z
obowiazkiem utrzymywania wiasnego zycia; prawo do poziomu zycia godnego cztowieka - z
obowiazkiem godziwego zycia; prawo do wolnosci w poszukiwaniu prawdy - z obowiazkiem
dalszego pogtebiania i poszerzania tych poszukiwan.

12. Wspolzaleznos¢ praw i obowiazkow roznych ludzi

30. Z dotychczasowych wywodow wynika réwniez, ze w spotecznosci ludzkiej kazdemu
prawu naturalnemu jednego cztowieka odpowiada obowiazek innych ludzi, a mianowicie
obowiazek uznania i poszanowania tego prawa. Kazde bowiem bardziej istotne prawo
cztowieka czerpie swa moc i site z prawa naturalnego, ktére je wyznacza i wiaze z
odpowiadajacym mu obowiazkiem. Tych wiec ludzi, ktérzy dopominaja sic 0 swe wiasne
prawa, a rownoczesnie albo catkowicie zapominaja o swych obowiazkach, albo wykonuj g je
niedbale, trzeba poréwnaé z tymi, ktdrzy j wina reka wznosza gmach, a druga go burza.

13. Potrzeba wspoldzialania

31. Poniewaz ludzie maja naturalng sktonnos¢ do zrzeszania sig, powinni ze soba wspétzy¢ i
stara¢ si¢ wzajemnie o dobro innych. Dlatego wiasciwie utozono wspotzycie ludzi wymaga,
aby w roéwnej mierze uznawali oni wzajemnie swe prawa i wypetniali swe obowiazki. Z tego
rowniez wynika, ze kazdy musi wielkodusznie stara¢ si¢ przyczyni¢ do wytworzenia takich
stosunkOw spotecznych, aby prawa i obowiazki byly coraz staranniej i coraz skuteczniej
realizowane.

32. | tak na przyktad: nie wystarcza przyznawa¢ cziowiekowi prawa do rzeczy dla zycia
koniecznych, jesli jednoczesnie nie staramy si¢ w miare sit 0 to, aby rzeczywiscie posiadat
srodki potrzebne do utrzymania.

33. Ponadto spotecznos¢ ludzka ma nie tylko by¢ zorganizowana, lecz rowniez przynosic¢
ludziom liczne korzysci. To zas wymaga, by uznawali oni wzajemne swe prawa i obowiazki, i
wypetniali je wobec siebie, a nawet, aby wszyscy zespotowo wspoétuczestniczyli w
roznorakich poczynaniach, ktére wspétczesna nam cywilizacja czy to dopuszcza, czy tez
zaleca, czy wreszcie si¢ ich domaga.

14. Warunek: duch odpowiedzialnosci, prawdy, sprawiedliwosci i

wolnosci

34. Godnos¢ osoby ludzkiej wymaga ponadto, aby cztowiek w dziataniu postgpowat wedtug
wiasnej rozwagi i z zachowaniem wolnosci osobistej. Dlatego we wszelkiej spotecznosci
politycznej cztowiek powinien przede wszystkim z wiasnej inicjatywy i wyboru zachowywaé
prawa, wypetnia¢ obowiazki i wspoétdziata¢ z nimi w rozmaitych pracach i dzietach. Kazdy
wigCc ma dziata¢ zgodnie z wtasna inicjatywa, pogladami i poczuciem obowiazku, a nie - jak to
czesto bywa - pod przymusem lub za namowa z zewnatrz. Jesli bowiem jakas spotecznosé¢
ludzka opiera si¢ tylko na przemocy, to nie ma ona w sobie zadnych cech ludzkich. Pozbawia
si¢ bowiem ludzi wolnosci, zamiast zacheca¢ ich do rozwoju i dazenia do doskonatosci.
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35. Dlatego spotecznos¢ posiada prawidtowy ustroj, dziata skutecznie i odpowiada
cztowieczej godnosci wowczas, gdy rzadzi si¢ prawda, jak napomina $w. Pawet Apostot:
"Dlatego odrzuciwszy ktamstwo: niech kazdy z was mowi prawde do blizniego, bo jestescie
nawzajem dla siebie cztonkami®. Nastapi to rzeczywiscie, jesli wszyscy uznaja w petni nie
tylko swoje prawa, lecz rowniez i swe obowiazki wobec innych. Ponadto wspdlnota ludzka
staje si¢ taka, jaka wyzej naszkicowalismy, wtedy gdy obywatele, Kierujac si¢
sprawiedliwoscia, staraja Si¢ i 0 poszanowanie praw innych, i 0 wypetnianie swoich wiasnych
obowiazkow; jesli ozywia ich taka mitos¢, ze odczuwaja potrzeby innych jak swoje wiasne,
dziela sie z nimi swoimi dobrami i staraja Si¢ 0 to, aby wszystkich ludzi na swiecie taczyty
najszlachetniejsze pragnienia serc i umystow. Ale to jeszcze nie wszystko. Spotecznos¢ ludzka
bowiem wzmacnia si¢ poprzez wolnos¢ - gdy stosuje sie¢ metody odpowiadajace godnosci jej
obywateli, ktoérzy, bedac z natury swej obdarzeni uzywaniem rozumu, sa z tej racji
odpowiedzialni za swe czyny.

15. Spotecznosé ludzka wartoscia duchowa

36. Spoteczno$¢ zatem ludzka, czcigodni Bracia i umitowani Synowie, jest przede wszystkim
wartoscia duchowa. Dzigki niej ludzie, wspoétdziatajac ze $wiatem prawdy, przekazuja sobie
wzajemnie swa wiedze, moga broni¢ swych praw i wypetnia¢ obowiazki, otrzymuja zachete
do starania si¢ o dobra duchowe, stusznie ciesza si¢ wspdlnie z kazdej rzeczy pigknej, bez
wzgledu na jej rodzaj, stale pragnac przekazywac innym to, co w nich jest najlepsze, staraja
si¢ usilnie przyswaja¢ sobie duchowe wartosci posiadane przez innych. Wartosci te oddziatuja
pobudzajaco i kierowniczo zarazem na wszelkie sprawy dotyczace nauki, gospodarki,
stosunkdéw spotecznych, rozwoju i ustroju panstwa, ustawodawstwa oraz innych elementéw
sktadowych i rozwojowych doczesnej wspolnoty ludzkiej.

16. Zrodlem istnienia spolecznosci ludzkiej i wlasciwego porzadku

spolecznego jest Bog

37. Porzadek zas obowiazujacy w ludzkiej spotecznosci ma z istoty swej charakter catkowicie
niematerialny. Opiera sie bowiem na prawdzie, musi by¢ realizowany wedlug nakazow
sprawiedliwosci oraz ozywiany i doskonalony przez mitos¢ wzajemna, a ponadto nie
naruszajac wolnosci powinien przyczynia¢ sie do wytwarzania coraz wiekszej réwnowagi
spotecznej.

38. Jednakze tego rodzaju porzadek - ktérego zasady odnosza sie do wszystkich, posiadaja
wartos¢ bezwzgledna i sa niezmienne - pochodzi bezsprzecznie od Boga prawdziwego,
osobowego i transcendentnego w stosunku do natury ludzkiej. Poniewaz zas BOg jest
najwyzsza prawda i najwigkszym dobrem, dlatego jest rowniez najgitebszym zrodtem istnienia
spotecznosci ludzkiej, ktoéra powinna mie¢ niewatpliwie wiasciwy i pozyteczny ustrdj,
dostosowany do godnosci ludzkiej. Sw. Tomasz z Akwinu tak mowi na ten temat: "To, ze
rozum ludzki jest norma ludzkiej woli i miernikiem jej dobroci, wyptywa z prawa wiecznego,
ktorym jest madros¢ Boza... Jest wieC rzecza oczywista, ze dobro¢ woli ludzkiej zalezy
znacznie bardziej od prawa wiecznego, anizeli od ludzkiego rozumu"2,

17. Charakterystyczne cechy wspolczesnego zycia spolecznego

39. Epoke nasza charakteryzuja trzy pewnego rodzaju cechy.

40. Widzimy przede wszystkim, ze warstwy robotnicze stopniowo rozwijaja sie¢ pod wzgledem
gospodarczym i spotecznym. Rozwoj ten zapoczatkowato wystapienie w obronie swych praw,
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zwlaszcza gospodarczych i socjalnych. Nastepnie warstwy te zaczety si¢ domaga¢ uprawnien
w sprawach politycznych, a wreszcie skupily swe starania na osiagnigciu mozliwosci
korzystania ze zdobyczy kulturalnych. Dlatego obecnie robotnicy na catym swiecie domagaja
si¢ energicznie, aby ich nigdzie nie traktowano jak przedmioty bezrozumne i bezwolne,
ktorymi inni moga sie do woli postugiwa¢, lecz jako ludzi uczestniczacych we wszystkich
dziedzinach zycia spotecznosci ludzkiej, to jest w sprawach gospodarczych i socjalnych, w
zyciu publicznym oraz w dziedzinie nauki i wiedzy.

41. Ponadto udziat kobiet w zyciu publicznym jest juz faktem dokonanym i oczywistym.
Upowszechnia si¢ on moze szybciej wsrdd narodow wyznajacych wiare chrzescijanska, a
wolniej, chociaz tez powszechnie, w narodach bedacych spadkobiercami innych tradycji i
cywilizacji. Poniewaz kobiety sa z kazdym dniem bardziej swiadome swej godnosci ludzkiej,
nie zgadzaja si¢ na traktowanie ich jako istot bezdusznych czy tez jakichs narzedzi, lecz
domagaja si¢ praw i obowiazkdéw godnych ich ludzkiej osobowosci, tak w zyciu domowym,
jak i publicznym.

42. Dostrzegamy wreszcie, ze w naszych czasach spotecznos¢ ludzka przeksztatca sie,
przyjmujac nowe formy zycia spotecznego i publicznego. Poniewaz wszystkie narody albo juz
osiagnety wolnos¢, albo sa w trakcie jej zdobywania, dlatego w niedalekiej przysztosci nie
bedzie ani narodow panujacych nad innymi, ani pozostajacych pod obcym panowaniem.

43. Ludzie wszystkich narodow swiata bowiem albo juz sa obywatelami jakiegos wolnego
panstwa, albo powinni sie nimi sta¢. Zadna tez spotecznosé nie chce juz pozostaé pod obcym
panowaniem. W naszych bowiem czasach zdezaktualizowaty si¢ poglady gtoszone przez tyle
stuleci, jakoby jednym warstwom spotecznym przystugiwato nizsze miejsce, innym zas
nalezato si¢ pierwszenstwo, czy to ze wzgledow gospodarczych i spotecznych, czy tez z racji
ptci, czy wreszcie z powodu stanowiska, jakie zajmowaty w spotecznosci.

44. Rozpowszechnito si¢ natomiast ogolnie i zapanowato przekonanie, ze wszyscy ludzie sa
sobie rowni co do natury i godnosci. Dlatego tez - przynajmniej w swietle rozumu i nauki - nie
znajduje zadnego uzasadnienia dyskryminacja ludzi ze wzgledu na ich pochodzenie. Jest to
fakt o wielkim znaczeniu i doniostosci dla rozwiniecia wsp6tzycia ludzkiego na tych zasadach,
jakie przypomnielismy. Jesli jakis cziowiek zaczyna uswiadamia¢ sobie swoje prawa, to
powinien réwniez uswiadomi¢ sobie i swe obowiazki. Kto bowiem posiada jakies prawa,
powinien rowniez mie¢ wpojony obowiazek domagania si¢ poszanowania ich, jako oznak
swej godnosci. Na innych zas spoczywa obowiazek uznawania i poszanowania tych praw.

45. Gdy zas$ zasady wspotzycia obywateli sa formutowane jako prawa i obowiazki, wtedy
ludzie pojmuja coraz lepiej wartosci duchowe i intelektualne, w szczegdlnosci zas rozumieja,
czym jest prawda, czym sprawiedliwos¢, czym mitosé, czym wolnosé, uswiadamiaja tez sobie,
ze Sa cztonkami spotecznosci, ktora zaktada te wiasnie wartosci. Ale to nie wszystko. Ludzie
bowiem, zainteresowani tego rodzaju sprawami, daza do lepszego poznania prawdziwego
Boga osobowego i znajdujacego si¢ ponad ludzka natura. Dlatego tez stosunek wiazacy ich z
Bogiem traktuja jako podstawe swego zycia - tak swego zycia wewnetrznego, jak wspoétzycia
z innymi ludzmi.
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CZESC DRUGA
Stosunki miedzy obywatelami a wkadzami spotecznosci politycznej

1. Potrzeba wladzy i jej pochodzenie od Boga

46. Spotecznos¢ ludzka nie moze by¢ dobrze zorganizowana ani wytwarza¢ odpowiedniej
ilosci ddbr, jesli jest pozbawiona ludzi sprawujacych prawowita wiadze, ktdrzy stoja na strazy
praw i w miarg potrzeby nie szczedza swej pracy i staran dla dobra wszystkich. Cata ich
wiadza pochodzi od Boga, jak uczy sw. Pawel w nastepujacych stowach: "Nie ma bowiem
wiladzy, ktéra by nie pochodzita od Boga". Wyjasniajac to twierdzenie Apostota, pisat $w. Jan
Chryzostom: "C6z mowisz? Czy kazdy wiadca jest przez Boga ustanowiony ? Nie twierdze
tego - méwi - nie chodzi mi bowiem teraz o poszczegdlnych wiadcow, ale o sama wiadzg.
Twierdze wigc, iz to madro$¢ Boza sprawia, ze istnieja wladze, ze jedni rzadza, a inni sa im
podlegli i ze zadne sprawy nie zaleza od przypadku ani nie sa prowadzone lekkomysinie".
Poniewaz bowiem BOg stworzyt ludzi jako istoty z natury swej spoteczne, zadna spotecznos¢
"nie moze istnie¢, jesli w niej ktos jeden nie posiada wiadzy zwierzchniej i nie naktania
skutecznie jednostek do dziatania na rzecz wspolnego celu, dlatego polityczna spotecznosé
ludzka musi mie¢ wiadze, ktdra sprawuje w niej rzady. Dlatego wiadza ta, podobnie jak i
spotecznos¢, z natury swej pochodzi od samego Boga - Stwércy".

47. Nie nalezy jednak sadzi¢, ze nie podlega ona zadnej innej wiadzy. Przeciwnie, poniewaz
wywodzi si¢ z uprawnienia do wydawania rozkazéw zgodnych z prawym rozumem, trzeba
niewatpliwie przyja¢, ze czerpie ona moc zobowiazywania z zasad moralnosci, ktorych
zrodtem i celem jest Bog. Tak méwit o tym Poprzednik Nasz, wielkiej pamigci Pius XII:
"Bezwzgledny porzadek swiata ozywionego i sam cel cztowieka (mamy na mysli cztowieka
wolnego, posiadajacego obowiazki, wyposazonego w nienaruszalne prawa i bedacego zrodiem
I celem spotecznosci ludzkiej) zaktadaja takze istnienie panstwa jako spotecznosci koniecznej
i wyposazonej we wiadze, bez ktdrej spotecznos¢ ta nie moze ani dziata¢, ani istniec.
Poniewaz za$ porzadek wszechrzeczy moze pochodzi¢ - zgodnie z rozsadkiem, a zwtaszcza
zgodnie z wiarg chrzescijanska - tylko od Boga, Stworcy nas wszystkich, bedacego rowniez
Osoba, dlatego urzedy czerpia swa godnos¢ stad, ze w pewien sposéb uczestnicza we wiadzy
samego Boga".

2. Zakres prawowitej wladzy

48. Gdy moc rozkazywania opiera si¢ jedynie, albo przede wszystkim, na grozbie kar i obawie
przed nimi lub na obietnicach nagréd, wowczas oczywiscie nie pobudza ona skutecznie do
Kierowania si¢ wspdlnym dobrem og6tu. Jesli zas czasem to czyni, dzieje sie to na pewno
wbrew godnosci ludzi, beda cydr posiadaczami i uczestnikami wolnosci i rozumu. Skoro
jednak wiadza polega gtdwnie na mocy niematerialnej, dlatego ci, ktdrzy sprawuja ja w
panstwie, powinni odwotywa¢ si¢ do sumien ludzkich, to znaczy do ciazacego na kazdym
obowiazku chetnego wspétdziatania dla wspdlnego pozytku wszystkich. Poniewaz jednak
wszyscy ludzie sa sobie rowni, jesli idzie o godnos¢ wyptywajaca z ich natury, dlatego nie
wolno zmuszaé¢ nikogo do wykonania czegos, co wymaga zgody wiladz jego duszy. Moze to
czyni¢ jedynie Bog, jako ten, ktory sam jeden zna i osadza tajniki serc i mysli ludzkich.

49. Ci za$, ktérzy dziataja w imieniu panstwa, moga tylko wtedy zobowiazywa¢ ludzi do
czegos w sumieniu, jesli ich wiadza jest zwiazana z wiadza Boga i w niej uczestniczy.

50. Zachowanie tej zasady odpowiada godnosci obywateli. Ci bowiem, ktérzy sa postuszni
przedstawicielom wtadzy, nie sa im wcale postuszni jako ludziom, lecz w rzeczywistosci
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czcza Boga, przewidujace go Stwoérce wszechrzeczy, ktéry nakazat kierowa¢ stosunkami
migdzy ludzmi wedtug tego porzadku, jaki sam ustalit. Jesli zas oddajemy Bogu naleznag Mu
czes¢, to tym samym bynajmniej nie ponizamy si¢ duchowo, lecz podnosimy si¢ i
uszlachetniamy, poniewaz stuzy¢ Bogu to krolowac.

51. Wiadzy rozkazywania domaga sie porzadek duchowy i wywodzi si¢ ona od Boga. Jesli
wigCc sprawujacy wiadze w panstwie wydaja prawa, wzglednie nakazuja cos wbrew temu
porzadkowi, a tym samym wbrew woli Bozej, to ani ustanowione w ten sposéb prawa, ani
udzielone kompetencje nie zobowiazuja obywateli, gdyz: "Trzeba bardziej stucha¢ Boga niz
ludzi". Wtedy w rzeczywistosci konczy si¢ wiadza, a zaczyna potworne bezprawie. Sw.
Tomasz z Akwinu tak o tym uczy: "Prawo ludzkie ma o tyle moc obowiazujaca, 0 ile jest
zgodne z wiasciwymi zasadami. Wobec tego jest rzecza oczywista, ze powinno Sie ono
wywodzi¢ z prawa wiecznego. O ile wigc odchyla si¢ od tych wihasciwych zasad, jest prawem
niestusznym; nie posiada ono wtedy cech prawa, lecz raczej jest jego pogwatceniem™.

52. Z tego jednak, ze wiadza wywodzi si¢ od Boga, wcale nie wynika, ze ludzie nie posiadaja
zadnego prawa do wybierania tych, ktérzy maja sprawowa¢ wiadze w panstwie, decydowania
o formie rzadéw w panstwie oraz do okreslania zasad i zakresu sprawowania wiadzy. Wida¢
wiec, ze przedstawiona tu przez nas nauka jest zgodna z zasadami kazdego prawdziwie
demokratycznego ustroju panstwowego.

3. Realizacja wspolnego dobra racja istnienia wladzy publicznej

53. Poniewaz wszyscy ludzie oraz wszelkie posrednie zrzeszenia ludzkie powinny
wspoétdziata¢ w realizacji dobra ogo6tu, wynika z tego przede wszystkim, ze maja one
uzgadnia¢ wiasne korzysci z potrzebami innych oraz obraca¢ swoje dobra i ustugi na cele
wyznaczone przez wiladze panstwowe, zgodnie z nakazami sprawiedliwosci i zasadami
stanowienia praw. Ci za$, ktorzy sprawuja wiadze w panstwie, winni wydawacé takie akty
prawne, ktore nie tylko sa doskonate same w sobie, lecz ponadto, badZz bezposrednio maj a
dobro panstwa na celu, badz moga do niego prowadzic.

54. A poniewaz wspolne dobro og6tu jest jedyna racja istnienia wiladz panstwowych, wynika z
tego jasno, ze winny one w taki sposéb dazy¢ do tego dobra, aby i uszanowac jego nature, i
pogodzi¢ wydawane zarzadzenia z aktualna sytuacja.

4. Zasada dobra wspdlnego

55. Odrebne wartosci kazdego narodu naleza niewatpliwie do dobra wspdlnego, ale nie
wyczerpuja jego istoty. Albowiem z racji swego najgtebszego powiazania z natura ludzka,
dobro wspodlne pozostaje cate i nieskazone tylko wtedy, gdy uwzgledniwszy istote i role dobra
wspolnego, bierze si¢ w nim pod uwage dobro osoby.

56. Ponadto dobro to - jak wynika z samej jego istoty - ma by¢ zawsze udziatem wszystkich
cztonkdw spotecznosci, chociaz w réznym stopniu, w zaleznosci od zadan, zastug i warunkow
zycia poszczegolnych obywateli. Dlatego wszyscy sprawujacy wiadze w panstwie winni dbaé
o0 to, aby - nie faworyzujac zadnego obywatela ani zadnej grupy obywateli - pomnazac to
dobro dla pozytku wszystkich. Stwierdzit to juz Poprzednik Nasz, niezapomnianej pamieci
Leon XIII w nastepujacych stowach: "W zadnym wypadku nie mozna zgodzi¢ si¢ na to, aby
wiadza panstwowa dziatata na korzys¢ jednego obywatela wzglednie nielicznej ich grupy,
gdyz jest ustanowiona dla wspolnego dobra wszystkich". Wzgledy sprawiedliwosci i
dusznosci moga niekiedy wymaga¢, aby sprawujacy wiladze w panstwie otaczali bardziej
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troskliwa opieka obywateli nizszych warstw spotecznych, ktérzy sami nie moga odpowiednio
zabiegac o swe prawa oraz o0 naleznie im swiadczenia.

57. Pragniemy w tym miejscu przypomnie¢ Synom Naszym, ze dobro wspdlne dotyczy catego
cztowieka, to znaczy, zardwno jego potrzeb ciata, jak i ducha. Z tego wynika, ze rzadzacy
panstwem winni dazy¢ do osiagniecia tego dobra stopniowo przy zastosowaniu wiasciwych
metod w taki sposéb, aby zachowujac scisle stuszny porzadek rzeczy dawali obywatelom
dostep nie tylko do débr materialnych, lecz i do duchowych.

58. Zasady tu sformutowane zostaty wyraznie zawarte w tezie opublikowanej w Naszej
encyklice Mater et Magistra mowiacej, ze wspdlne dobro wszystkich obejmuje "catoksztatt
takich warunkéw zycia spotecznego, w jakich ludzie moga petniej i szybciej osiagna¢ swa
wiasna doskonatos¢".

59. Poniewaz za$ ludzie posiadaja i ciato, i duszg¢ niesmiertelna nie moga w tym zyciu
doczesnym ani zaspokoi¢ w pelni swych potrzeb, ani osiagna¢ doskonatego szczescia. W
zwiazku z tym nalezy dazy¢ do dobra wspdlnego za pomoca tego rodzaju metod i srodkdw,
ktore by nie tylko nie przeszkadzaty wiecznemu zbawieniu ludzi, ale nawet dopomagaty do
jego osiagnigcia.

5. Zadania wladz

60. Rzeczywiscie podkresla sig dzisiaj, ze prawdziwe dobro wspdlne polega przede wszystkim
na poszanowaniu praw i obowiazkéw ludzkiej osoby. Wobec tego gtdwnym zadaniem
sprawujacych wiladze w panstwie jest dba¢ z jednej strony o uznawanie tych praw, ich
poszanowanie, uzgadnianie, ochrone i staty ich wzrost, z drugiej zas strony o to, aby kazdy
mogt tatwiej wypetnia¢ swoje obowiazki. Albowiem "chronienie nienaruszalnego zakresu
praw osoby ludzkiej i utatwianie jej spetnienia swoich obowiazkéw ma by¢ istotnym
zadaniem wszelkiej wtadzy publicznej”.

61. Dlatego, jesli sprawujacy wiadze nie uznaja praw cztowieka albo je gwalca, to nie tylko
sprzeniewierzaja si¢ powierzonemu im zadaniu; rowniez wydawane przez nich zarzadzenia
pozbawione sa wszelkiej mocy obowiazujacej.

62. Ponadto podstawowym obowiazkiem rzadzacych panstwem jest tak uktada¢ i regulowac
odpowiednio i trafnie prawa normujace wzajemne stosunki miedzy cztonkami spoteczenstwa,
aby po pierwsze, obywatele dazacy do urzeczywistnienia swych praw nie ograniczali innych w
ich prawach; aby, po drugie, ktos, kto strzeze swych praw, nie utrudniat innym wypetniania
ich obowiazkow; aby, po trzecie, prawa wszystkich pozostawaty nienaruszone, a w razie
pogwatcenia przywracone.

63. Ci, ktorzy stoja na czele panstwa, powinni réwniez dotozy¢ wszelkich staran o utrzymanie
takiego fadu, ktéry by zapewniatl kazdemu obywatelowi moznos¢ tatwej obrony swych praw i
wypetniania swych obowiazkéw. Praktyka bowiem uczy, ze gdy wiadze postgpowaty
niewlasciwie w sprawach gospodarczych, politycznych, naukowych czy kulturalnych,
zwlaszcza w naszych czasach, wtedy powstawaty coraz wigksze nierdwnosci migdzy
obywatelami i zdarzato sig, ze prawa i obowiazki cztowieka w ogole nie byty przestrzegane.
64. Stojacy wiecC u steru panstwa musza caty swoj wysitek i troske skierowaé¢ ku temu, aby
zapewni¢ spoteczenstwu postep gospodarczy i spoteczny i aby, stosownie do stanu srodkéw
wytworczych, rozwina¢ produkcje podstawowych dobr ustugowych, jak: sie¢ drdg, srodki
komunikacji, stosunki handlowe, woda zdatna do picia, mieszkania, opieka zdrowotna,
odpowiednie warunki do spetniania praktyk religijnych, a wreszcie urzadzenia wypoczynkowe
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i rozrywkowe. Obowiazkiem wiadz panstwowych jest rowniez zapewnienie obywatelom
zasitkow pienigznych, tak aby nie brakto im srodkdw niezbednych do poziomu zycia godnego
cztowieka, jesli ulegna nieszczesliwym wypadkom, wzglednie jesli spadna na nich
zwigkszone obowiazki rodzinne. Nie mniej waznym zadaniem ludzi dzierzacych wtadzg jest
skuteczne staranie si¢ o to, aby robotnicy zdolni do pracy mieli moznos¢ znalezienia
odpowiedniego dla nich zatrudnienia: aby kazdy z nich otrzymywat wynagrodzenie zgodne z
prawami sprawiedliwosci i stusznosci; aby pracownicy przedsiebiorstw produkcyjnych mogli
czu¢ si¢ wspobttwdrcami wytwarzanych doébr; aby mogli zaktada¢ stowarzyszenia utatwiajace i
bogacace zycic spoteczne, aby wreszcie wszyscy mieli moznos¢ korzystania z nauki we
wiasciwym stopniu i zakresie.

6. Zasady inspiracji wladz panstwowych w zycie spoleczne

65. Ogolne i powszechne potrzeby wymagaja takze, aby sprawujacy rzady w panstwie
przestrzegali jak najwiekszej rownosci, tak przy uzgadnianiu i ochronie praw obywatelskich,
jak przy wprowadzaniu ich w zycie. Nie moze bowiem mice miejsca wyrdznianie w
uprawnieniach pewnych os6b wzglednie stowarzyszen i stwarzanie im ta droga szczegodlnie
uprzywilejowanego stanowiska w panstwie. Bylaby tez absurdem ochrona praw obywateli,
ograniczajaca pelne ich stosowanie. "Obowiazuje jednak zawsze zasada, ze interwencja
gospodarcza panstwa, cho¢by byta bardzo szeroko zakrojona i docierata do najmniejszych
nawet komorek spotecznych, winna by¢ tak wykonywana, aby nie tylko nie hamowata
wolnosci dziatania 0s6b prywatnych, lecz przeciwnie, by ja zwigkszata, jesli tylko sa
catkowicie zachowane podstawowe prawa kazdej osoby ludzkiej".

66. Rozmaite wysitki, podejmowane przez sprawujacych rzady w panstwie, winny zmierza¢
do utatwienia obywatelom zaréwno dochodzenia ich praw, jak wypetniania ich obowiazkéw
we wszelkich dziedzinach zycia spotecznego.

7. Ustroj panstwa i dzialanie wladz panstwowych

67. Nie da si¢ rozstrzygna¢ ogolnie, jaki jest najwiasciwszy ustrdj panstwa, jakie sa
najwlasciwsze formy sprawowania wiladzy przez rzadzacych panstwem, w jakich
okolicznosciach nalezy wydawac prawa, jak zarzadza¢ panstwem, jak wykonywaé wiadze
sadownicza.

68. Przy ustalaniu bowiem formy rzadow w panstwie i wykonywaniu przez nie wiasciwych
mu zadan, najwigksze znaczenie ma oczywiscie aktualny stan i warunki bytowe danego
panstwa, ktore podlegaja zmianom zaleznie od miejsca i czasu. Niemniej jednak uwazamy za
zgodny z ludzka natura taki ustroj, w ktorym dziataja trzy rodzaje wtadz, odpowiadajace trzem
gtdbwnym zadaniom wiadzy publicznej. W tego rodzaju panstwie prawo ustala nie tylko
zadania urzednikow, lecz rowniez i wzajemny stosunek obywateli i przedstawicieli wiadzy
publicznej. To rzeczywiscie zapewnia niewatpliwa ochrong obywatelom, juz to dbajacym o
swe prawa, juz to petniacym swe obowiazKi.

69. Aby jednak taki ustroj prawno-polityczny spetniat poktadane w nim nadzieje, wymaga on
z natury rzeczy, aby urzednicy spetniali swe zadania i rozwiazywali napotykane trudnosci przy
zastosowaniu wiasciwych metod i srodkow, zgodnych zaréwno z ich wtasnymi zadaniami, jak
z warunkami aktualnie istniejacymi w panstwie. Wymaga to ponadto, aby, przy stale
zmieniajacych sig okolicznosciach, pracodawcy nie lekcewazyli nigdy w swej dziatalnosci ani
zasad moralnosci, ani Kkonstytucji panstwowej, ani wymagan dobra wspolnego.
Przedstawiciele wtadz wykonawczych powinni wydawac¢ decyzje zawsze zgodnie z prawem,
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posiadajac dobra znajomos¢ ustaw oraz po doktadnym zbadaniu wszystkich okolicznosci.
Rowniez sedziowie kierowani jedynie prawoscia, bez ulegania naciskom zadnej ze stron,
winni kazdemu przyznawac¢ to, co mu si¢ stusznie nalezy. Porzadek rzeczy wymaga rowniez,
aby odpowiednie ustawy gwarantowaty ochrong praw poszczegolnych obywateli i
stowarzyszen oraz ochrone wypetniania przez nich obowiazkow, i to zarbwno w stosunkach
migdzy poszczegolnymi obywatelami, jak migdzy obywatelami i przedstawicielami witadz
publicznych.

70. Nie moze réwniez podlega¢ watpliwosci, ze wiasciwy ustroj prawny panstwa prowadzi
bardzo skutecznie - na réwni z zasadami sprawiedliwosci i stusznosci i na rowni z wiasciwym
rozwojem karnosci w panstwie - do zapewnienia wszystkim dobrobytu.

71. W naszej jednak epoce zycie spoteczne jest tak zréznicowane, tak wieloksztattne i tak
szybko ulegajace zmianom, ze ustréj prawny, chocby tworzony najbardziej roztropnie i
rozwaznie, okazuje si¢ czesto nie dostosowany do potrzeb.

72. Trzeba tu jeszcze doda¢, ze stosunki istniejace najpierw pomiedzy poszczegdlnymi
obywatelami, a nastepnie migdzy obywatelami i stowarzyszeniami z jednej, a urzedami z
drugiej strony, a wreszcie migdzy poszczeg6lnymi urzedami w danym panstwie, sa niekiedy -
jak widzimy - tak niesprecyzowane i peine niebezpieczenstw, ze trudno je uja¢ w $cisk ramy
prawne. W tych wypadkach, rzecz oczywista, sprawujacy wiadzg¢ w panstwie musza zdawaé
sobie wyraznie sprawe z tego, jakie ciaza na nich zadania i jaki jest zakres ich kompetenciji,
jesli chca zachowac¢ nienaruszony sam prawny ustrdj panstwa, jak i wiasciwe rozstrzyganie
spraw; jesli chca zaspokoi¢ podstawowe wymagania zycia spotecznego; jesli chca
przystosowaé¢ do potrzeb wspoiczesnego zycia same ustawy i rozstrzyga¢ wedle nich nowo
powstajace problemy. Powinni oni ponadto odznacza¢ si¢ taka rownowaga ducha i
szlachetnoscia charakteru oraz taka bystroscia umystu i statoscia woli, aby umie¢ nie tylko
natychmiast dostrzega¢, co nalezy czyni¢, lecz rowniez odpowiednio i skutecznie to
przeprowadzac.

8. Praca w administracji panstwowej

73. Nie ulega watpliwosci, ze ludziom wolno -z racji ich godnosci - poswigcaé¢ si¢ pracy w
administracji panstwowej, chociaz moga uczestniczy¢ w niej tylko w taki sposéb, jaki jest
zgodny z sytuacja tego panstwa, ktérego sa cztonkami.

74. W wyniku tego, ze ludziom wolno podejmowac prace w administracji panstwa, uzyskuja
oni nowe i bardzo szerokie mozliwosci do wykorzystania. W obecnym stanie rzeczy ludzie
stojacy na czele panstwa czesto si¢ spotykaja i porozumiewaja z obywatelami, dzieki czemu
tatwiej moga poznac to, co przyczynia si¢ do dobra wspdlnego. Witadza zas urzednikow wecale
si¢ nie starzeje, z tej racji, ze sa co jakis czas zmieniani, lecz wciaz si¢ niejako odnawia dla
dobra dalszego rozwoju spotecznosci ludzkiej".

9. Wymagania w dziedzinie porzadku prawnego

75. Z omoéwionych tu spraw jasno wynika, ze pierwszym postulatem dotyczacym prawnego
ustroju panstw jest w naszych czasach skodyfikowanie w zwigztej i jasnej formie
podstawowych praw cztowieka, ktore powinny stanowi¢ osnowe catego ustroju panstwowego.
76. Konieczne jest réwniez sporzadzenie w kazdym panstwie konstytucji, ujetej w
odpowiednie terminy prawne. Okresla ona sposob powotywania naczelnych wiadz
panstwowych, wiezy taczace je z obywatelami i innymi wiadzami, zakres ich kompetencji
oraz obowiazujace je zasady i metody dziatania.
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77. Konieczne jest wreszcie szczeg6towe okreslenie praw i obowiazkow wiazacych obywateli
z wladzami panstwowymi oraz wyrazne stwierdzenie, ze zasadniczym zadaniem tych wiadz
jest uznawanie, poszanowanie, uzgadnianie, ochrona oraz rozwijanie praw i obowiazkow
obywateli.

78. Nie mozna przyja¢ zapatrywania tych, ktorzy twierdza, ze z woli czy to poszczegdlnych
ludzi, czy tez niektérych spotecznosci, jako ze swego pierwszego i jedynego zrédta, rodza sie
prawa i obowiazki obywateli, wyptywa moc obowiazujaca konstytucji, a rzadzacy otrzymuja
wiadze rozkazywania.

79. Te ludzkie dazenia, ktére tu omowilismy, swiadcza w sposdb oczywisty, ze w naszych
czasach ludzie uswiadamiaja sobie coraz lepiej swoja godnos¢, a to sktania ich zaréwno do
brania czynnego udzialu w zarzadzaniu panstwem, jak do domagania sie, aby ich wiasne i
nienaruszalne prawa byly szanowane przez zasady ustroju panstwowego. Co wigcej, ludzie
domagaja sie dzi§ ponadto, aby wiadze panstwowe byly powotywane zgodnie z
postanowieniami konstytucji, i aby wypelnialty swe obowiazki w ramach konstytucyjnie
wyznaczonych.

CZESC TRZECIA

Stosunki migedzy panstwami

1. Ksztaltowanie wedlug zasad moralnych

80. Wtadza Nasza chcemy na nowo potwierdzi¢ to, co o panstwach czesto gtosili Poprzednicy
Nasi, a wigc: ze narody maja wobec siebie wzajemne prawa i obowiazki, i ze dlatego stosunki
miedzy nimi winny si¢ uktada¢ wedle zasad prawdy, sprawiedliwosci, zywej solidarnosci
duchowej i wolnosci. To samo prawo naturalne, ktdre rzadzi zasadami wspoéizycia
poszczegblnych obywateli miedzy soba, powinno réwniez kierowa¢ wzajemnymi stosunkami
migdzy panstwami.

81. Twierdzenie to staje sie dla kazdego oczywiste, jesli si¢ wezmie pod uwage, ze ci, ktorzy
sprawuja rzady w panstwach, nie moga w zaden sposob zaprzeczy¢ swej naturalnej godnosci,
gdy wystepuja w imieniu swej spotecznosci i troszcza sie o jej dobro. Dlatego tez nie wolno
im w zaden spos6b narusza¢ wiazacego ich prawa naturalnego, ktdre jest wiasciwa norma
moralnosci.

82. Zreszta trudno sobie wyobrazi¢, aby ludzie dlatego - tylko, ze sprawuja rzady w panstwie -
mieli by¢ zmuszeni do wyzbycia si¢ swego cztowieczenstwa.

Przeciwnie, otrzymali oni dlatego najwyzszy stopien godnosci panstwowych, poniewaz - jako
wyrozniajacy si¢ szczegOlnie wybitnymi zdolnosciami i wartosciami duchowymi - uwazani
byli za elitg w panstwie.

83. Z samego porzadku moralnego wynika réwniez, ze dla spotecznosci panstwowej
niezbgdna jest wiadza sprawujaca w niej rzady. Wiadza zas nie moze si¢ przeciwko temu
porzadkowi obrdéci¢, gdyz wkroétce upadtaby sama jako pozbawiona swej podstawy. Tak mowi
o tym sam BOg: "Stuchajcie wiec, krélowie, i rozumiejcie, nauczcie sie¢ sedziowie ziemskich
rubiezy! Naktoncie ucha, wy, co nad wieloma panujecie i chlubicie si¢ mnogoscia narodow,
bo od Pana otrzymaliscie wiadzeg, od Najwyzszego panowanie; On zbada uczynki wasze i
zamysty wasze rozsadzi".

84. Trzeba zatem przyja¢, ze i w tym, co dotyczy wiasciwego utozenia wzajemnych
stosunkOw migdzy panstwami, nalezy w taki sposéb sprawowaé¢ wiadze, aby przyczynia¢ sie
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do rozwoju wspolnego dobra wszystkich, gdyz zostata ona ustanowiona przede wszystkim w
tym wiasnie celu.

85. Do najwazniejszych zas nakazow dobra wspolnego trzeba zaliczy¢ uznawanie porzadku
moralnego i catkowite przestrzeganie jego wymagan. "Nowy porzadek, jaki wszystkie ludy
pragna zobaczy¢ urzeczywistniony po doswiadczeniach i ruinach tej wojny, ma by¢
wzniesiony na nie dajacej si¢ zachwiac i poruszy¢ skale prawa moralnego, objawionego przez
samego Stwdrce za posrednictwem naturalnego porzadku i przez Stwdrce wpisanego w serca
ludzi .... Jak Swiecaca latarnia morska powinno ono promieniami swych zasad kierowaé
biegiem dziatalnosci jednostek i panstw, ktére moga is¢ za ostrzegawczymi i zbawiennymi
znakami, jezeli nie chca skaza¢ na zamet i rozbicie kazdej pracy i wysitku w celu ustalenia
nowego porzadku”.

2. W prawdzie: rownosé wszystkich naroddéw i panstw oraz

uczciwosé informacji

86. Nalezy przyja¢ jako zasade, ze wzajemne stosunki miedzy panstwami musza uktada¢ si¢ w
prawdzie. Prawda za$ wymaga, aby w tej dziedzinie nie uznawaé¢ zadnej dyskryminacji
rasowej. Dlatego za swigta i niewzruszona nalezy uznac zasade, ze wszystkie panstwa sa sobie
z natury rowne co do godnosci. Kazde z nich ma wigc prawo do istnienia, rozwoju, posiadania
niezbednych do tego srodkow, podejmowania na wiasna odpowiedzialnosé inicjatywy w
dazeniu do nich i ich osiaganiu. Ma tez uzasadnione prawo domagaé si¢ poszanowania swego
dobrego imienia i naleznego sobie szacunku.

87. Jak wskazuje doswiadczenie, ludzie najczesciej rdznia sie miedzy soba, i to powaznie, pod
wzgledem wiedzy, cnoty, uzdolnien umystowych oraz ilosci posiadanych dobr materialnych.
Nie daje to jednak nigdy zadnej podstawy do tego, aby ci, ktorzy goruja nad innymi, mieli ich
sobie w jakikolwiek sposdb podporzadkowywaé. Przeciwnie raczej: na kazdym z tych
uprzywilejowanych ciazy tym wiekszy obowiazek wspomagania innych w dazeniu wspélnym
wysitkiem do doskonatosci.

88. Podobnie zdarzy¢ si¢ moze, ze migdzy narodami jedne przewodza innym w dziedzinie
osiagnie¢ naukowych, rozwoju kultury i postepu gospodarczego. W zadnym jednak wypadku
nie wolno im z racji ich przewagi panowa¢ niestusznie nad innymi, lecz maja one wnosi¢
wigkszy wktad we wspolny rozwoj narodow.

89. Ludzie nie moga wywyzsza¢ si¢ jedni ponad drugich z racji swej natury, poniewaz
wszyscy obdarzeni sa ta sama przyrodzona godnoscia. Z tego wynika, ze i spotecznosci
cywilne niczym sie miedzy soba nie r6znia pod wzgledem swej godnosci, wyptywajacej z
natury. Poszczegdlne bowiem panstwa sa jakby ciatami, ktorych cztonkami sa ludzie. Ponadto
- jak uczy doswiadczenie - narody stusznie odczuwaja bardzo gteboko te wszystkie sprawy,
ktore w jakis sposéb tacza si¢ z ich godnoscia.

90. Prawda nakazuje, aby w tych tak licznych przedsiewzicciach, jakie zostaty zrealizowane
dzigki najnowszym wynalazkom technicznym i za pomoca ktorych umacniaja si¢ i rozszerzaja
wzajemne kontakty miedzy narodami, przestrzegano w petni wielkich zasad réwnosci. Nie
przeszkadza to wcale narodom ukazywac swych wiasnych zalet w jak najpetniejszym swietle.
Nalezy jednak zupetnie odrzuci¢ te metody szerzenia wiadomosci, ktore - gwatcac nakazy
prawdy i sprawiedliwosci - przynosza szkodg dobrej opinii jakiegos narodu.
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3. W sprawiedliwosci: wykluczanie krzywd i ucisku oraz zgodne
rozwiazywanie sporow

91. Nalezy ponadto uktada¢ stosunki migdzy panstwami wedle zasad sprawiedliwosci.
Wymaga to zarOwno wzajemnego uznawania swych praw, jak wypetniania wzajemnie swych
obowiazkow.

92. Poniewaz za$ panstwa maja prawo i do istnienia, i do rozwoju, i do zdobywania srodkow
koniecznych dla rozwoju, i do odgrywania pierwszoplanowej roli w tej dziedzinie, i do dbania
0 swe dobre imig¢ oraz o nalezne sobie powazanie - wynika z tego, ze na panstwach spoczywa
rowniez obowiazek skutecznego szanowania takich samych praw innych panstw oraz unikania
posuni¢¢, ktore by mogty prawa te narusza¢. Jak bowiem w sprawach prywatnych nie wolno
ludziom dazy¢ do osiagnigcia whasnych korzysci z krzywda innych, tak i panstwa nie moga -
nie popetniajac zbrodni - dazy¢ do powigkszenia swego stanu posiadania z krzywda lub
zbrodniczym uciskiem innych narodéw. Nastepujace zdanie $w. Augustyna zda si¢ tu mie¢
wiasciwe zastosowanie: "Jesli wyrugowac sprawiedliwos¢, to czymze stang si¢ panstwa, jesli
nie wielkimi bandami rozbdjnikow?".

93. Moze si¢ jednak zdarzy¢ i zdarza rzeczywiscie, ze zachodzi sprzeczno$¢ miedzy
korzysciami i zdobyczami, jakie poszczegolne panstwa chca dla siebie osiagna¢. Wynikajace
jednak konflikty na tym tle nalezy rozwiazywa¢ nie sita zbrojna ani oszustwem czy
podstepem, ale - jak przystoi ludziom - przez obustronne rozeznanie racji i zamierzen, przez
dojrzate rozwazanie powstatej sytuacji w $wietle prawdy oraz przez zgodne utozenie
sprzecznych pogladéw wedle zasad stusznosci.

4. Traktowanie mniejszosci narodowych

94. Wiaze sie z tym szczegblnie w zyciu publicznym prad, ktéry poczawszy od XIX stulecia
rozprzestrzenit si¢ wszedzie oraz przybrat na sile i sprawit, ze ludzie nalezacy do jednego
narodu pragna niepodlegtosci i zespolenia si¢ w jedno spoteczenstwo. Poniewaz jednak z
roznych przyczyn nie zawsze moze to nastapi¢, dlatego czesto mniej liczne grupy
narodowosciowe zyja na terytorium panstwa nalezacego do innego narodu, co stwarza bardzo
powazne problemy.

95. W zwiazku z tym trzeba stwierdzi¢ otwarcie, ze wszelka dziatalnos¢ skierowana
przeciwko tym grupom narodowosciowym, a majaca na celu ograniczanie ich sity i rozwoju,
jest powaznym pogwatceniem obowiazkdéw sprawiedliwosci. Pogwalcenie to jest jeszcze
powazniejsze, jesli tego rodzaju nikczemne poczynania maja na celu wytepienie jakiej$
narodowosci.

96. Jest natomiast jak najbardziej zgodne z nakazami sprawiedliwosci, aby Kierownicy panstw
dziatali skutecznie na rzecz polepszenia sytuacji i warunkow bytowych obywateli, nalezacych
do mniejszosci narodowych, a mianowicie odnosnie do tego, co dotyczy ich jezyka,
wyksztatcenia, tradycji, sytuacji i dziatalnosci gospodarcze;.

97. Niemniej jednak mozna zauwazy¢, ze cztonkowie mniejszosci narodowych - czy to ze
wzgledu na narzucone i trudne do zniesienia warunki, czy z racji wydarzen historycznych -
maja czesto sktonnos¢ do przeceniania wartosci wiasciwych ich narodowi, i to tak dalece, ze
nie doceniaja tych débr, ktére sa wspolne wszystkim ludziom, jak gdyby dobro catej rodziny
ludzkiej miato stuzy¢ dobru ich narodowosci. Rozumniej by byto, aby ci obywatele uznawali
rowniez korzysci, jakie wyptywaja dla nich z tych szczegdlnych okolicznosci, w jakich sie
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znajduja: do ich umystowego i duchowego rozwoju moze si¢ niemato przyczyni¢ codzienna
stycznos¢ z przedstawicielami innej kultury. Moga oni przez to przyswaja¢ sobie stopniowo
cnoty wilasciwe innemu narodowi. Stanie si¢ to jednak dopiero woweczas, gdy nalezacy do
mniejszosci utworza wraz z otaczajacymi ich narodami pewna wspoélnote i beda starali sie
uczestniczy¢ w ich zwyczajach i instytucjach. Nie dojdzie natomiast do tego, jesli beda
wywotywacé spory, wyrzadzajace niezliczone szkody i opdzniajace cywilizacyjny rozwoj
narodow.

5. Czynna solidarnosé

98. Poniewaz wzajemne stosunki miedzy panstwami nalezy uktada¢ wedle zasad prawdy i
sprawiedliwosci, dlatego rozwoj ich moze zyskac przez czynne potaczenie sit i umystoéw. To
zas$ moze nastapi¢ dzieki stosowanym tu i dwdzie roznym formom wspétpracy. Przynosi ona
w naszych czasach duze korzysci tak w dziedzinie gospodarczej, spotecznej i politycznej, jak i
w dziedzinie kultury, ochrony zdrowia i rozwoju tezyzny fizycznej. W zwiazku z tym nie
mozna traci¢ z oczu faktu, ze wiadza publiczna - zgodnie ze swa natura jest ustanowiona nie
po to, aby tylko wykonywaé¢ funkcje przymusu wobec mieszkancdéw swego kraju, lecz aby
troszczy¢ sie przede wszystkim o wspdlne dobro panstwa, ktérego z pewnoscia nie mozna
oddzieli¢ od dobra catej rodziny ludzkiej.

99. Tak wigc spotecznosci panstwowe, dazac do osiagnigcia wiasnych korzysci, powinny nie
tylko nie szkodzi¢ innym panstwom, ale wprost zespala¢ swe plany i sity wszedzie tam, gdzie
wysitki jednego tylko panstwa nie moga doprowadzi¢ do odpowiednich wynikéw. Nalezy
przy tym bardzo uwaza¢, aby to, co jednym panstwom daje korzys¢, innym nie przynosito
wigcej szkody niz pozytku.

100. Powszechne dobro wspo6lne wymaga rowniez, aby w kazdym narodzie popiera¢
wszelkiego rodzaju kontakty migdzy obywatelami i stowarzyszeniami posrednimi. A
poniewaz w wielu czesciach swiata istnieja wspolnoty ludzkie, rézniace si¢ mniej lub wiecej
migdzy soba pochodzeniem etnicznym, dlatego nalezy stara¢ si¢ o to, aby ludziom, nalezacym
do jednej grupy etnicznej, nie uniemozliwiano stycznosci z cztonkami innej grupy. Bytoby to
catkowicie sprzeczne ze sposobem myslenia naszych czaséw, w ktérych przegrody
oddzielajace poszczegoOlne narody od siebie zostaty juz niemal catkowicie zburzone. Nie
mozna tez pomijac¢ faktu, ze ludzie kazdej grupy etnicznej maja - obok szczegdlnych, sobie
wiasciwych uzdolnien, ktore odrdzniaja ich od pozostatych ludzi - takze i dalsze bardzo cenne
wiasciwosci posiadane wspolnie z innymi, dzigki ktorym moga coraz bardziej rozwijac sig i
doskonali¢, zwtaszcza w dziedzinie débr duchowych. Maja wiec prawo i obowiazek zy¢ w
spotecznosci utworzonej wspolnie z innymi.

6. Koniecznos¢ zlikwidowania dysproporcji miedzy ludnoscia,
ziemig uprawng a kapitalem

101. Jest rzecza dla wszystkich oczywista, ze w niektorych krajach istnieja rozbieznosci
miedzy wielkoscia obszaréw ziemi uprawnej i liczba mieszkancow, gdzie indziej - migdzy
bogactwami naturalnymi i kapitatem potrzebnym do ich eksploatacji. Dlatego zachodzi
konieczno$¢ domagania sie¢ od narodow wspoétdziatania, majacego na celu utatwienie wymiany
ddbr, kapitatow, a nawet ludzi.

102. Uwazamy, ze w tych sprawach bytoby ze wszech miar wskazane, aby - o ile to mozliwe -
przedsicbiorstwa byty lokalizowane tam, gdzie ludzie potrzebuja zatrudnienia, zeby w
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poszukiwaniu pracy nie musieli oni emigrowaé¢. Wtedy bowiem wielu obywatelom da sie
moznos¢ polepszenia warunkéw bytowych ich rodzin, bez bolesnego opuszczania ziemi
ojczystej, zmuszajacego do poszukiwania nowej siedziby, przystosowania si¢ do odmiennych
warunkow oraz naginania si¢ do obcych zwyczajow i stosunkdw z nowym otoczeniem.

7. Pomoc dla uchodzcow politycznych i emigrantow

103. Poniewaz pobudzani taska Boza obejmujemy uczuciem ojcowskiej mitosci wszystkich
ludzi, dlatego z dojmujacym bolem myslimy o sytuacji tych, ktérzy ze wzgleddw politycznych
musieli opusci¢ swa ojczyzne. Wielkim rzeszom tych uchodzcow - szczegdlnie licznym w
naszych czasach - towarzysza zawsze niezliczone i nieopisane cierpienia.

104. Dowodzi to, ze przywddcy niektorych narodéw nadmiernie zaciesniaja stuszne granice
wolnosci, uniemozliwiajace obywatelom zycie godne cztowieka. W tego rodzaju panstwach
samo prawo do wolnosci jest niekiedy albo podawane w watpliwos¢, albo nawet po prostu nie
uznawane. W tych wypadkach prawidiowy porzadek spoteczny zostaje catkowicie obalony.
Wiadza publiczna bowiem jest z natury swej powotana do strzezenia dobra spotecznosci, a
najwazniejszym jej obowiazkiem jest uznawanie stusznych granic wolnosci i dbanie o
nienaruszalnos¢ jej praw.

105. Nie bedzie wiec od rzeczy przypomnie¢ w tym miejscu ludziom, ze tacy uchodzcy
posiadaja swa godnos¢ osobowa i ze ich osobowe prawa musza by¢ uznawane. Uchodzcy nie
utracili tych praw dlatego, ze zostali pozbawieni swego kraju ojczystego.

106. Do osobowych praw ludzkich zalicza sig i to, ze kazdemu wolno uda¢ si¢ do tego kraju,
w ktérym ma nadzieje tatwiejszego zaspokojenia potrzeb wiasnych i swej rodziny. Dlatego
obowiazkiem sprawujacych wiladze w panstwie jest przyjmowanie przybywajacych
cudzoziemcow i - jesli to jest zgodne z nieprzesadnie pojmowanym dobrem spotecznosci, w
ktorej piastuja wiadze - przychylne ustosunkowanie si¢ do ich prosby o wiaczenie w nowa
spotecznosc.

107. Dlatego publicznie wyrazamy przy tej sposobnosci uznanie i pochwate tym wszystkim
poczynaniom, ktére w oparciu o zasade braterskiej wspdlnoty czy mitosci chrzescijanskiej
zmierzaja do ulzenia doli tych, ktdrzy sa zmuszeni do emigracji z wtasnego kraju.

108. Nie mozemy tez wigcej uczyni¢, jak wezwa¢ wszystkich rozumnych ludzi do popierania
organizacji migdzynarodowych, ktdre skupiaja wszystkie swe wysitki, aby rozwiaza¢ te
szczegOlnie wazna sprawe.

8. Rozbrojenie

109. Z drugiej jednak strony widzimy z uczuciem wielkiego bélu, ze panstwa 0 wyzszym
stopniu rozwoju gospodarczego zgromadzity wielka ilos¢ sprzetu wojennego i nadal go
gromadza, poswigcajac na ten cel ogromne zasoby duchowe i materialne. Dlatego obywatele
tych krajow musza ponosi¢ znaczne ciezary, podczas gdy innym panstwom brak pomocy,
ktora by im umozliwita rozwoj gospodarczy i spoteczny.

110. Domniemanej przyczyny wspomnianych zbrojen szuka si¢ zwykle w tym, ze - jak
twierdza niektdrzy pokdj da sie¢ zachowa¢ w obecnych warunkach tylko wowczas, jesli bedzie
istniata rbwnowaga zbrojen, Z chwila wigc, gdy w jakims$ kraju rosnie potencjat wojenny,
natychmiast i gdzie indziej na pewno wzrastaja starania o zwiekszenie uzbrojenia. Skoro zas
jedno panstwo jest wyposazone w bron atomowa, to staje si¢ dla innych racja do zaopatrzenia
si¢ w bron, o réwnej sile niszczycielskiej.
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111. To za$ sprawia, ze narody zyja w ustawicznym strachu, jakby w obliczu nawatnicy, ktéra
moze rozpegta¢ si¢ w kazdej chwili z potworna sita. | stusznie, gdyz rzeczywiscie broni nie
brak. Jest rzecza niemal nie do wiary, zeby istnieli ludzie, ktorzy mieliby odwage wzia¢ na
siebie odpowiedzialnos¢ za mordy i nieopisane zniszczenia, jakie pociaga za soba wojna. Nie
mozna jednak zaprzeczy¢, ze jakie$ jedno nieprzewidziane i przypadkowe wydarzenie moze
rozpali¢c pozoge wojenna. A ponadto, jesli nawet ogromna sita potencjatu zbrojeniowego
odstrasza dzis ludzi od rozpetania wojny, to niemniej jednak istnieje podstawa do obaw, ze
same proby z bronia atomowa, podejmowane z racji przygotowan do wojny, moga - jesli nie
zostana przerwane - narazi¢ na zniszczenie wiele form zycia na ziemi.

112. Dlatego sprawiedliwos$¢, rozum i poczucie ludzkiej godnosci domagaja si¢ usilnie
zaprzestania wspotzawodnictwa w rozbudowie potencjatu wojennego, rownoczesnej redukcji
uzbrojenia poszczeg6lnych panstw, zakazu uzywania broni atomowej i wreszcie dokonania
przez wszystkich odpowiedniego rozbrojenia na podstawie ukladéw, z zachowaniem
skutecznych gwarancji wzajemnych. "Nie mozna dopusci¢ - ostrzegt Nasz Poprzednik,
niezapomnianej pamieci Pius XII - aby wojna z towarzyszacym jej kryzysem ekonomicznym i
spotecznym, z upadkiem porzadku moralnego po raz trzeci zagrozita ludzkosci"®2.

113. Wszyscy musza zrozumieé, ze nie da si¢ ani powstrzymac¢ wzrostu potencjatu wojennego,
ani zmniejszy¢ zapasow broni, ani - co jest najistotniejsze - catkowicie jej zlikwidowa¢, jesli
tego rodzaju rozbrojenie nie bedzie powszechne i catkowite oraz jesli nie dokona si¢ ono i w
sercach ludzkich, to znaczy, jesli wszyscy nie beda zgodnie i szczerze wspoétdziataé, aby
usunac¢ z serc strach i obawe przed wybuchem wojny. To za§ wymaga, zeby w miejsce zasady,
uwazanej dzi$ za najwyzsza gwarancje pokoju, wprowadzi¢ zupetnie inna, ktéra gtosi, ze
prawdziwy i trwaty pokoj migdzy narodami musi sig opierac nie na rownowadze sit zbrojnych,
ale jedynie na wzajemnym zaufaniu. Ufamy, ze tak sta¢ si¢ moze, poniewaz idzie o
rozwiazywanie nie tylko nakazane przez wiasciwe zasady rozumu, ale réwniez w najwyzszym
stopniu pozadane i przynoszace wielkie dobra.

114. Chodzi wigc najpierw o rozwiazanie nakazane przez rozum. Istotnie, jak ogdlnie jest, a
przynajmniej powinno by¢, wiadome, wzajemne stosunki migdzypanstwowe, podobnie jak
wspotzycie miedzy poszczegdlnymi ludzmi, nalezy uktada¢ nie przy pomocy sity zbrojnej,
lecz wedtug wiasciwych zasad rozumu, czyli wedle zasady prawdy, sprawiedliwosci i czynnej
solidarnosci duchowej.

115. Nastepnie powiedzielismy, ze rozwiazanie to jest w najwyzszym stopniu pozadane. Kt6z
bowiem nie pragnie jak najgorecej, aby grozba wojny zostata oddalona i aby zapanowat
prawdziwie nienaruszalny pokdj, poreczony coraz mocniejszymi gwarancjami?

116. Rozwiazanie to wreszcie przyniesie wielkie dobra, poniewaz zwiazane z nim korzysci
dotycza bezposrednio wszystkich, a mianowicie poszczeg6lnych ludzi, rodzin i naroddéw,
wreszcie calej rodziny cztowieczej. Nie przebrzmialy jeszcze i dzwigcza w uszach naszych
ostrzegawcze stowa Naszego Poprzednika Piusa XII na ten temat: "Przez pokdj nic nie ginie,
przez wojne mozna utraci¢ wszystko”.

117. Wobec takiego stanu rzeczy My, ktdrzy tu na ziemi jestesmy Namiestnikami Tego, ktory
utrzymuje $wiat w istnieniu, Twdrcy pokoju, Jezusa Chrystusa, dajac wyraz najgorgtszemu
pragnieniu catej rodziny cziowieczej i ozywieni ojcowska mitoscia do wszystkich ludzi,
uwazamy za Nasz obowiazek prosi¢ i btagac ludzi, zwtaszcza znajdujacych sie¢ u steru panstw,
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aby nie szczedzili zadnych wysitkdw, dopdki bieg spraw cztowieczych nie ustali si¢ zgodnie z
ludzkim rozumem i godnoscia.

118. Niech ludzie przodujacy roztropnoscia i wiadza badaja wnikliwie, w jaki sposéb da sie¢
najrozsadniej utozy¢ na catym $wiecie wzajemne stosunki migdzy panstwami na zasadzie
rownowagi bardziej zgodnej z ludzka natura. Rbwnowaga ta polega na wzajemnym zaufaniu,
na szczerosci uktadow, na wiernym przestrzeganiu zawartych umoéw. Sprawa ta powinna by¢
tak wszechstronnie rozwazana, aby mogla stuzy¢ za punkt oparcia do rozwiniecia
przyjacielskich, trwatych i jak najbardziej pozytecznych przymierzy.

119. My, z Naszej strony nie przestaniemy zanosi¢ btagalnych modlitw do Boga, aby swa
pomoca z nieba zapewnit tym pracom pomysInos¢ i owocnosc.

9. W wolnosci: poszanowanie i wspoldziatanie

120. Wzajemne stosunki migdzy panstwami powinny ponadto uktada¢ si¢ zgodnie z zasada
wolnosci. Na mocy tej zasady nie wolno zadnemu narodowi niesprawiedliwie uciska¢ innych
narodow lub bezpodstawnie wtraca¢ si¢ w ich sprawy. Wszystkie natomiast panstwa winny
nies¢ innym pomoc w dochodzeniu do coraz petniejszej $wiadomosci ich obowiazkow w
podejmowaniu nowych i pozytecznych poczynan oraz w samodzielnym wysitku przyczyniania
si¢ we wszystkich dziedzinach do ich wiasnego rozwoju.

10. Pomoc krajom znajdujacym sie na drodze rozwoju

gospodarczego

121. Wszystkich ludzi taczy wspdlnota pochodzenia i odkupienia Chrystusowego oraz
wspodlnota najwyzszego celu; wszyscy zostali powotani do udziatu w jednosci rodziny
chrzescijanskiej. Dlatego w encyklice Naszej Mater et Magistra wezwalismy panstwa
zamozniejsze do swiadczenia wszechstronnej pomocy tym krajom, ktére znajduja sie na
drodze rozwoju gospodarczego.

122. Obecnie zas stwierdzamy z wielka pociecha, ze te Nasze wezwania zostaty szeroko
podjete. Wyrazamy tez nadzieje, ze w przysztosci znajda one jeszcze szerszy oddzwigk, tak ze
panstwa biedniejsze beda miaty moznos¢ jak najszybciej rozwina¢ swa gospodarke, a
obywatele ich beda mogli zy¢ w sposob bardziej odpowiadajacy ludzkiej godnosci.

123. Dobrze jest jednak wciaz na nowo przypominac, ze nalezy dopomagaé¢ narodom w taki
sposob, aby wolnos¢ ich pozostawata nienaruszona, i aby zdawaty sobie one sprawe z tego, ze
same powinny odgrywa¢ gtéwna role w dziele swego gospodarczego i spotecznego rozwoju,
wzglednie, ze na nich powinien spoczywac gtowny cigzar jego realizacji.

124. Poprzednik Nasz, niezapomnianej pamigci Pius XII, pozostawit na ten temat madra
nauke: "W nowym porzadku opartym o zasady moralne nie ma miejsca na naruszanie
wolnosci, catosci i bezpieczenstwa innych naroddw, jakakolwiek bytaby ich rozciagtosé
terytorialna albo zdolnos¢ obrony. Jezeli jest nieuniknionym, zeby wielkie panstwa, z powodu
wigkszych mozliwosci i potegi, wytyczaty droge dla tworzenia grup ekonomicznych migdzy
nimi a narodami mniejszymi i stabszymi, to nie mniej niezaprzeczalnym jest prawo tychze
narodow jak zreszta wszystkich, ze wzgledu na wspolne dobro do uszanowania ich wolnosci
politycznej, do skutecznej ochrony ich neutralnosci, jaka im przystuguje wedtug prawa
naturalnego i prawa narodéw, do ochrony ich rozwoju ekonomicznego, bo tylko w ten sposéb
beda mogty w catosci osiagna¢ dobro wspdlne, dobrobyt materialny i duchowy wiasnego
ludu™.
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125. Panstwa zas, ktore osiagnelty wyzszy stopien rozwoju, musza przy udzielaniu roznorakiej
pomocy krajom mniej zamoznym zawsze szanowa¢ szczegOlne wiasciwosci tych narodow
oraz cechy ich cywilizacji odziedziczonej po przodkach i wystrzegac si¢ wszelkich zamiaréw
panowania nad nimi. Przestrzeganie tego "przyczyni si¢ z pewnoscia znacznie do potaczenia
wszystkich panstw jakby w jedna wspolnote, ktdérej poszczegdlni cztonkowie, swiadomi
swych praw i obowiazkdw, mieliby na uwadze w rdwnej mierze dobrobyt wszystkich krajow”

11. W milosci: rozwiazywanie sporow i doprowadzanie do jednosci
126. W naszych czasach ludzie przekonuja si¢ coraz bardziej, ze spory, jakie moga powstawaé
miedzy narodami, nalezy rozwiazywac nie sita zbrojna, lecz na drodze uktadéw i porozumien.
127. Przekonanie to wywodzi si¢ najczesciej ze zrozumienia straszliwej sity niszczycielskiej
wspotczesnej broni oraz z obawy przed powodowanymi przez nia nieszczesciami i okropnymi
zniszczeniami. Dlatego tez w naszej epoce potegi atomowej bytoby nonsensem uwazaé¢ wojne
za odpowiedni srodek przywrdcenia naruszonych praw.

128. A jednak, niestety, widzimy czesto, ze narody ulegaja strachowi, jakby jakiemus
najwyzszemu prawu i dlatego inwestuja w zbrojenia ogromne fundusze. Twierdza zas - i nie
mamy powodu im nie wierzy¢ - ze czynia to nie z checi napasci, lecz odstraszenia od agresji.
129. Mimo wszystko wolno jednak zywi¢ nadzieje, ze narody poprzez ustalanie wzajemnych
kontaktéw i porozumien dojda do lepszego poznania taczacych je wigzOw ludzkiej natury.
Zrozumieja doktadniej, ze do podstawowych obowiazkéw, wyptywajacych ze wspdlnej im
natury, nalezy rowniez liczenie si¢ ze zwyczajami poszczegolnych ludzi i narodéw w oparciu
nie o strach, lecz o mitos¢. Przeciez zadaniem mitosci jest doprowadzenie ludzi do szczerej i
wielorakiej jednosci serc i dziet, z ktorej moze sptyna¢ na nich bardzo wiele dobra.

CZESC CZWARTA

Stosunek ludzi i spolecznosci panstwowych do spolecznosci swiatowej

1. Wspotzaleznosé panstw

130. Nowe osiagniecia w dziedzinie nauki i techniki, ktére beda miaty wielki wptyw na
ksztattowanie moralnosci ludzkiej, sktaniaja ludzi ze wszystkich zakatkow swiata do coraz
scislejszej wzajemnej wspotpracy oraz do zrzeszania sig. Obecnie bowiem wzmogta si¢
znacznie wymiana nie tylko dobr i zdobyczy nauki, ale takze ludzi. Dlatego zaciesnity si¢
bardzo stosunki miedzy obywatelami, rodzinami i posrednimi zrzeszeniami rozmaitych
narodow; czesciej tez odbywaja sie spotkania przywodcoéw réznych panstw. Rownoczesnie
sytuacja gospodarcza jednych krajow zaczyna zaleze¢ coraz bardziej od sytuacji gospodarczej
innych, i to tak dalece, ze narody zaczynaja stopniowo tworzy¢ miedzy soba wspolnoty
gospodarcze, z potaczenia zas miedzy nimi powstaje jakby jakis ogolnoswiatowy ustrgj
gospodarczy. A wreszcie postep spoteczny, fad, bezpieczenstwo i pokoj w kazdym panstwie sa
z koniecznosci zwiazane z tymi samymi zjawiskami w innych panstwach.

131. Niewatpliwie wiec poszczego6lne panstwa nie moga obecnie w oderwaniu od innych
zaspokajac¢ nalezycie swych potrzeb i rozwija¢ si¢ w sposéb wiasciwy. Dobrobyt bowiem i
rozwoj jednego kraju jest czesciowo skutkiem, a czegsciowo przyczyna dobrobytu i postepu
wszystkich innych krajow.
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2. Niewystarczalnosé¢ obecnego systemu wladzy miedzynarodowej

dla realizacji ogolnoludzkiego dobra wspdélnego

132. Zadna epoka nie zniszczy jednosci wspdlnoty ludzkiej, ktéra sktada sie przeciez z ludzi
obdarzonych ta sama godnoscia przyrodzona. Dlatego zawsze bedzie zywa potrzeba - rodzaca
si¢ z samej natury cztowieka - usilnej troski o dobro powszechne jako dotyczace catej rodziny
cztowieczej.

133. W minionych czasach uwazano, ze rzadcy panstw moga wystarczajaco dba¢ o
powszechne dobro wspdlne. Czynili to oni albo za posrednictwem swych przedstawicielstw
dyplomatycznych lub tez za pomoca spotkan i narad najwybitniejszych cztonkéw swego
narodu, czy wreszcie przez porozumienia i uklady. Stosowano tu sposoby i srodki okreslone
badz przez prawo naturalne, badz tez przez prawo narodéw lub wreszcie przez prawo wspolne
wszystkim krajom.

134. Natomiast w naszych czasach pewne formy stosunkéw migdzynarodowych ulegty duzym
przemianom. Z jednej strony z dobrem wspolnym wszystkich narodow wiaza sie¢ nowe
problemy ogromnej wagi, trudne i wymagajace szybkiego rozwiazania. Dotycza one
zwlaszcza zapewnienia bezpieczenstwa i pokoju na catym $wiecie. Z drugiej strony, chociaz
przywddcy poszczeg6lnych panstw odbywaja - jako posiadajacy jednakowa wiadze - coraz
liczniejsze spotkania i rozwijaja badania, majace na celu znalezienie bardziej wihasciwych
srodkéw prawnych, nie osiagaja tego w sposob zadowalajacy. Nie wyptywa to z braku
szczerej woli i gorliwosci z ich strony, lecz z tego, ze ich wiadza jest pozbawiona
odpowiedniej mocy.

135. W dzisiejszych wigc warunkach istnienia spotecznosci ludzkiej ani ustrdj i forma zycia
publicznego, ani tez sita, jaka rozporzadza we wszystkich krajach swiata wtadza publiczna, nie
sa W stanie zapewni¢ rozwoju wspdlnego dobra wszystkich narodéw.

3. Wladza publiczna a dobro wspolne

136. Jesli zatem z jednej strony rozwazy Si¢ starannie sama natur¢ dobra wspdlnego, a z
drugiej istot¢ i dziatanie wiladzy publicznej, to tatwo dostrzec, ze istnieje miedzy nimi
konieczna wspotzaleznos¢. Porzadek moralny bowiem nie tylko domaga si¢ istnienia witadzy
publicznej dla kierowania rozwojem dobra wspdlnego w spoteczenstwie, lecz takze zada, aby
wiadza ta mogta tego rzeczywiscie dokona¢. Dlatego instytucje publiczne w ramach ktorych
wladza publiczna istnieje, dziata i realizuje swe cele - musza mie¢ zapewniona taka forme i
skutecznos¢ dziatania, aby mogty prowadzi¢ do wspdlnego dobra drogami i metodami
odpowiednimi dla réznych warunkdw i okolicznosci.

137. A poniewaz obecnie ze wspolnym dobrem wszystkich narodéw wiaza si¢ zagadnienia
dotyczace wszystkich naroddw, i poniewaz zagadnienia te moze rozwiazaé¢ jedynie jakas
wiadza publiczna, posiadajaca i moc, i organizacje, i srodki o réwnie wielkim zasiegu oraz
obejmujaca zakresem swego dziatania caty swiat - wynika z tego, ze nawet z nakazu samego
porzadku moralnego trzeba ustanowi¢ jakas powszechna wiadze publiczna.

4. Zasady ustanowienia powszechnej wladzy publicznej

138. Ta zas$ wiadza powszechna, ktdrej zasieg winien rozciaga¢ si¢ na caly swiat i ktdéra
powinna dysponowa¢ odpowiednimi $rodkami, wiodacymi do powszechnego dobra
wspdlnego, musi by¢ ustanowiona w wyniku zgodnego porozumienia wszystkich narodéw, a
nie narzucona przemoca. A to dlatego, ze jesli tego rodzaju wiadza ma spetnia¢ skutecznie
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swe zadania, to musi odnosi¢ si¢ jednakowo do wszystkich, nie ulega¢ nigdy stronniczosci i
mie¢ na celu wspdlne dobro narodéw. Gdyby za$ taka wiadza powszechna byta narzucona
przemoca przez silniejsze narody, to mozna by zywi¢ uzasadniona obawe, ze albo stuzytaby
ona korzysciom niewielu, albo tez pomijataby sprawy jakiegos narodu. To zas narazitoby na
szwank site i skutecznos¢ jej dziatania. Chociaz bowiem narody rdznia sie bardzo miedzy soba
zasobnoscia w dobra materialne oraz sprzet wojenny, to jednak wszystkie staraja si¢ usilnie o
posiadanie rownych praw z innymi i 0 poszanowanie godnosci ich witasnego sposobu zycia.
Dlatego panstwa zupetnie stusznie nie podporzadkowuja si¢ chetnie wiadzy badz narzuconej
im przemoca, badz tez powotane do zycia bez ich udziatu, badz wreszcie nie uznanej przez nie
dobrowolnie.

5. Zasady dzialania powszechnej wladzy publicznej

139. Nie mozna wiasciwie oceni¢ ani dobra wspolnego poszczeg6lnych panstw, ani
powszechnego dobra wszystkich panstw razem wzietych, nie uwzgledniajac przy tym osoby
cztowieka. Dlatego tez powszechna wiladza publiczna musi si¢ jak najbardziej troszczy¢ o
uznanie jego osobowych praw, otaczanie ich naleznym poszanowaniem, nienaruszanie ich i
rzeczowe popieranie. Moze zas tego dokonywac albo sama przez sig, jesli okolicznosci tego
wymagaja, albo przez stworzenie na calym $wiecie warunkOw pomagajacych rzadom
poszczeg6lnych panstw do tatwiejszego petnienia wiasciwych im obowiazkow.

6. Zasada pomocniczosci

140. Jak w poszczegolnych panstwach stosunki migdzy wiadza publiczna i obywatelami,
rodzinami oraz zrzeszeniami trzeba regulowac i kierowa¢ wedtug zasady pomocniczosci, tak i
stosunki miedzy powszechna wiadza publiczna a witadzami publicznymi poszczegolnych
panstw nalezy oprze¢ na tej samej zasadzie. Wiasciwym bowiem zadaniem tej powszechnej
wiadzy jest rozpatrywanie i rozstrzyganie spraw, majacych powiazanie z powszechnym
dobrem wspolnym w dziedzinie gospodarczej, spotecznej i politycznej oraz w rozwoju nauki.
Sprawy te posiadaja wielkie znaczenie, maja bardzo szeroki zasieg i sa szczegodlnie palace;
dlatego nasuwaja zbyt wiele trudnosci, aby mogly je pomysinie rozwiazaé rzady
poszczegolnych panstw.

141. Zadaniem tej wiadzy powszechnej nie jest korygowanie czy kontrolowanie dziatan z
zakresu kompetencji wtadz publicznych poszczegdlnych panstw. Ma ona natomiast stara¢ si¢
0 wytworzenie na catym swiecie takich warunkéw, w ktérych nie tylko wiadza publiczna
kazdego panstwa, lecz réwniez poszczegoélni ludzie oraz zrzeszenia beda mogty bezpieczniej
wykonywac¢ swe zadania, wypetnia¢ obowiazki i domagac si¢ poszanowania dla swych praw.

7. Problem organizacji Narodow Zjednoczonych

142. Jak wszystkim wiadomo, 26 czerwca 1945 roku zostata powotana do zycia Organizacja
Narodéw Zjednoczonych (ONZ), do ktorej dotaczono nastepnie mniejsze organizacje ztozone
z cztonkéw mianowanych przez wiadze publiczne roznych narodéw, ktérym powierzono
szczegOlnie wazne zadania o zasiegu s$wiatowym. Dotycza one spraw gospodarczych i
spotecznych, nauki, wychowania i zdrowia publicznego. Najwazniejszym zadaniem
Organizacji Narodow Zjednoczonych jest ochrona i umacnianie pokoju migdzy narodami oraz
sprzyjanie i dopomaganie im w nawiazywaniu przyjaznych stosunkow, opartych na zasadach
rownosci, wzajemnego poszanowania oraz zywej wspotpracy we wszystkich dziedzinach
dziatalnosci ludzkie;j.
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143. Dalekowzrocznej zapobiegliwosci Organizacji zawdzigczamy uchwalenie w dniu 10
grudnia 1948 roku przez Zgromadzenie Ogolne Naroddéw Zjednoczonych "Powszechnej
Deklaracji Praw Cztowieka". We wstepie do Deklaracji widnieje zapewnienie, ze
najgoretszym pragnieniem wszystkich ludéw i narodéw jest rzeczywiste uznawanie i
catkowite przestrzeganie wszystkich praw i form wolnosci w niej wymienionych.

144. Nie uszto wprawdzie Naszej uwadze, ze niektore rozdziaty tej Deklaracji wzbudzaja
gdzieniegdzie pewne stuszne zastrzezenia. Niemniej jednak sadzimy, ze Deklaracja jest
pewnym stopniem i krokiem naprzéd w Kierunku ustalenia prawnego i politycznego ustroju
wszystkich istniejacych na ziemi narodow. Uznaje ona bowiem uroczyscie u wszystkich bez
wyjatku ludzi godnosé¢ osoby ludzkiej i potwierdza prawo kazdego cztowieka do swobodnego
poszukiwania prawdy, do postepowania wedlug zasad uczciwosci, do wypetniania
obowiazkéw sprawiedliwosci, do domagania si¢ poziomu zycia godnego cztowieka oraz
zatwierdza inne prawa z tymi si¢ wiazace.

145. Pragniemy wigc goraco, aby Organizacja Narodow Zjednoczonych umiata coraz lepiej
przystosowywacé swa strukture i posiadane srodki do wielkosci swych zaszczytnych zadan.
Oby jak najszybciej nadszedt czas, kiedy ta Organizacja bgdzie w stanie broni¢ skutecznie
praw ludzkiej osoby, ktére wyptywajac bezposrednio z godnosci osoby cziowieka - sa
powszechne, nienaruszalne i niezmienne. Pragniemy tego tym bardziej, ze ludzie biora dzis
coraz wigkszy udziat w zyciu publicznym swych krajow, a wskutek tego coraz pilniej $ledza
przejawy zycia migdzynarodowego i coraz lepiej zdaja sobie sprawe, ze sa zywymi cztonkami
powszechnej rodziny cztowieczej.

CZESC PI4TA

Wskazania duszpasterskie

1. Obowigzki uczestniczenia w zyciu publicznym

146. W tym miejscu wzywamy ponownie Naszych Synéw do chetnego uczestniczenia w
sprawach publicznych oraz do wspotdziatania w zwigkszaniu dobrobytu catej ludzkosci i
swoich krajéw. Powinni oni réwniez, oswieceni $wiattem chrzescijanstwa i powodowani
mitoscia, dazy¢ do tego, aby instytucje gospodarcze, spoteczne, naukowe i kulturalne nie tylko
nie przeszkadzaty ludziom, lecz dopomagatly im do stawania si¢ coraz lepszymi tak w
porzadku spraw przyrodzonych, jak i nadprzyrodzonych.

2. Potrzeba wiedzy naukowej, kwalifikacji technicznych

przygotowania zawodowego

147. Aby jednak przepoi¢ kultur¢ i cywilizacje prawdziwymi zatozeniami i zasadami
chrzescijanskimi, nie wystarcza, zeby Nasi Synowie korzystali tylko ze swiatta wiary i
kierowali si¢ zapatem w szerzeniu dobra. Musza oni ponadto wejs¢ do instytucji kulturalnych i
cywilizacyjnych oraz od wewnatrz uczestniczy¢ skutecznie w ich pracach.

148. Poniewaz za$ wspoétczesna kulture i cywilizacje charakteryzuja najdobitniej wynalazki
naukowe i techniczne, dlatego nikt nie moze wiaczy¢ si¢ w zycie jakiejs instytucji publicznej,
jesli nie posiada wiasciwego poziomu wiedzy i nauki, kwalifikacji technicznych oraz
odpowiedniego przygotowania do wykonywania swego zawodu.

3. Dzialanie synteza elementow technicznych i wartosci duchowych
149. Wszystko to jednak na pewno nie wystarcza do tego, aby warunki zycia codziennego
uktadaty si¢ w sposéb bardziej ludzki. Musza one by¢ ksztattowane w oparciu o prawde,
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kierowane sprawiedliwoscia, musza czerpa¢ swa moc wzajemnej mitosci ludzi do siebie i
rozwija¢ si¢ w atmosferze wolnosci.

150. Aby urzeczywistni¢ skutecznos¢ tych zasad, musza ludzie stara¢ si¢ 0 zachowanie w
sprawach zycia doczesnego praw im wiasciwych i o przestrzeganie regut, zwiazanych z natura
danej rzeczy. Winni oni takze dostosowaé¢ swe postepowanie do przykazan moralnych i
zgodnie z nimi postgpowaé, zardbwno przy korzystaniu z naleznych im praw, jak przy
wypetnianiu swych obowiazkéw. Sam rozum wskazuje, ze ludzie, zachowujac madre rady i
przykazania Boze, odnoszace si¢ do naszego zbawienia, i stuchajac glonu sumienia, winni tak
postepowaé¢ w zyciu codziennym, aby sprawy z zakresu wiedzy, techniki i dziatalnosci
zawodowej zharmonizowa¢ w pelni z najwyzszymi dobrami duchowymi.

4. Jednosé miedzy zasadami wiary i moralnoscig a dzialaniem

151. Jest réwniez rzecza oczywista, ze w krajach, ktére od dawna przyjety nauke
chrzescijanska, instytucje cywilizacyjne znajduja si¢ wprawdzie w rozkwicie, maja w
dziedzinie wiedzy i techniki wielkie osiagniccia oraz srodki umozliwiajace realizacje
wszelkich zamierzen, ale czesto zbyt stabo sa przepojone duchem chrzescijanskim.

152. Rodzi si¢ wigc stuszne pytanie, dlaczego tak si¢ dzieje, skoro do ustalenia podstaw tego
rozwoju przyczynili si¢ przewaznie i nadal przyczyniaja sie ci, ktérzy uwazaja Sie za
chrzescijan i rzeczywiscie dostosowuja, przynajmniej czesciowo, swe zycie do zasad
Ewangelii. Sadzimy, ze ten stan rzeczy stad pochodzi, iz ludzie ci nie zestrajaja swego
postepowania z wyznawana przez siebie wiara. Powinni oni dojs¢ do takiego odnowienia w
sobie jednosci wewnetrznej, aby dziataniem ich kierowato zarazem $wiatto wiary i sita
mitosci.

5. Potrzeba wychowania moralnego i religijnego

153. Uwazamy, ze coraz czestszy u chrzescijan rozdzwiek miedzy wiara religijna i
postepowaniem wynika réwniez z tego, ze wyksztatcenie ich w zakresie chrzescijanskiej
moralnosci i nauki jest niedostateczne. Zdarza si¢ bowiem nawet czesto i w bardzo wielu
miejscach, ze nie przykladaja si¢ do poznawania wiedzy religijnej tak, jak do $wieckiej.
Wyksztatcenie przyrodnicze osiaga najwyzszy poziom, a wyksztatcenie religijne nie wykracza
na ogoél poza stopien elementarny. Powstaje zatem palaca koniecznos$¢ zapewnienia mtodziezy
wyksztatcenia pelnego, jednolitego i udzielanego w taki sposob, aby rozwoj religijny i
ksztattowanie charakteru odbywato si¢ rownomiernie ze wzrostem wiedzy naukowej i
rozszerzajacym si¢ stale zakresem wyksztatcenia technicznego. Ponadto miodziez powinna
by¢ zaprawiana do wiasciwego wypetniania czekajacych ja zadan

6. Potrzeba stalego wysitku

154. Wypada tu jednak jeszcze przypomnie¢, ze wcale nietatwo przychodzi rozeznaé¢
nalezycie istotny stosunek migdzy wydarzeniami zycia ludzkiego, a zasadami
sprawiedliwosci, czyli - aby to jasno wyrazi¢ - w jakim stopniu i w jaki sposob realizowa¢
zasady i nakazy doktryny w obecnych warunkach zycia ludzkiego.

155. Okreslenie tego stopnia i sposobu jest tym trudniejsze, ze nasza epoka, ktdéra wymaga,
aby kazdy wnosit swoj czynny wktad w powszechne dobro wspdlne, pobudza do szybkiego
dziatania. A poniewaz trzeba codziennie sprawdzaé¢, w jaki sposéb mozna sprawy spoteczne
jeszcze bardziej dostosowywacé do zatozen sprawiedliwosci, niech Synowie Nasi nie uwazaja,
7€ MogQa przestac dziata¢ i wypoczywac po przebytej drodze.
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156. Wszyscy tez ludzie powinni sadzi¢, ze to, czego dotychczas dokonali, jest jeszcze bardzo
niewystarczajace i wobec tego staja przed nimi coraz wigksze i powazniejsze zadania w
odniesieniu do organizacji produkcji, zrzeszen, zwiazkdéw zawodowych, ubezpieczen
spotecznych, oswiaty, ustawodawstwa, ustroju panstwa, opieki zdrowotnej, wychowania
fizycznego itp. Tego wszystkiego oczekuja nasze czasy, poniewaz ludzie po rozbiciu atomu i
wdarciu si¢ w przestrzenie miedzyplanetarne szukaja nowych drog, prowadzacych niemal w
nieskonczonoseé.

7. Wspolpraca katolikdbw z niekatolikami w dziedzinie spraw

doczesnych

157. Zasady, jakie dotychczas wytozylismy, wynikaja badz z samej istoty rzeczy, badz tez
najczesciej z porzadku praw naturalnych. Dlatego przy wprowadzaniu tych zasad w czyn,
zdarza si¢ czesto, ze katolicy wspoOtpracuja w rozmaity sposéb czy to z chrzescijanami,
odtaczonymi od Stolicy Apostolskiej, czy tez z ludzmi, stojacymi z dala od wiary
chrzescijanskiej, lecz kierujacymi si¢ rozumem i odznaczajacymi si¢ naturalna prawoscia
postepowania. "Gdy to sie zdarza, ci, ktérzy chlubia sie mianem katolikdw, musza jak
najbardziej dbac¢ o to, aby postepowac zawsze zgodnie z wiasnym sumieniem i nie uciekac si¢
do takich kompromiséw, z powodu ktérych badz religia, badz tez nieskazitelnos¢ obyczajéw
mogtyby ponies¢ szkode. Rownoczesnie jednak winni przyja¢ postawe polna obiektywnej
zyczliwosci dla pogladéw innych, nie stara¢ si¢ obraca¢ wszystkiego na wiasna korzysé i
okazywa¢ gotowos¢ do lojalnej wspotpracy w dazeniu do osiagnigcia wspolnymi sitami tego,
co albo jest dobre z samej swej natury, albo tez do dobrego prowadzi"®®.

158. Stusznos¢ zatem wymaga, aby zawsze odroznia¢ btedy od o0s6b wyznajacych biedne
poglady, chociazby ci ludzie kierowali si¢ albo fatlszywym przekonaniem, albo niedostateczna
znajomoscia religii lub moralnosci. Cztowiek bowiem zyjacy w biedzie nie przestaje posiadac¢
cztowieczenstwa ani nie wyzbywa sie swej godnosci osoby, ktora to godnos¢ zawsze trzeba
mie¢ na uwadze. Ponadto w naturze ludzkiej nigdy nie zanika zdolno$¢ do przeciwstawiania
si¢ btedom i do szukania drogi wiodacej do prawdy. Nigdy tez w tych sprawach nie zabraknie
cztowiekowi pomocy najmedrszego Boga. Dlatego tez moze si¢ zdarzy¢, ze ten, kto dzisiaj nie
rozumie wiary czy tez ulega btednym pogladom, moze p6zniej, oswiecony swiattem Bozym,
opowiedziec¢ si¢ za prawda. Jesli zas katolicy z racji spraw doczesnych obcuja z ludzmi, ktorzy
pod wptywem fatszywych zasad badz wcale nie wierza w Chrystusa, badz tez wierza w Niego
niewlasciwie, to moze to stac si¢ dla tych ludzi okazja lub zacheta dojscia do prawdy.

159. Jest wiec czyms$ najzupetniej wiasciwym odrézniaé wyraznie od bitednych teorii
filozoficznych na temat istoty, pochodzenia i celu Swiata czy cziowieka, poczynania
odnoszace sie¢ do spraw gospodarczych i spotecznych, kulturalnych czy tez ustrojowych,
nawet jesli tego rodzaju poczynania wywodza si¢ z tych teorii i z nich czerpia natchnienie.
Gdy bowiem ostateczne sformutowania teoretyczne nie sa juz zmieniane, to poczynania te -
wiasnie dlatego, ze dokonywane sa w zmiennych warunkach - musza by¢ od tych warunkéw
w duzym stopniu zalezne. Kt6z zreszta bedzie twierdzit, ze w tych poczynaniach, zwlaszcza
jesli sa one zgodne z zatozeniami zdrowego rozumu i stanowia wyraz stusznych dazen
ludzkich, nie moze tkwi¢ nic dobrego i godnego uznania?

160. Dlatego moze zdarzy¢ si¢ niekiedy, ze pewne prace zespotowe, dotyczace probleméw
praktycznych, ktore uwazano dawniej za zupetnie bezcelowe, ocenia si¢ teraz jako
rzeczywiscie owocne, czy to juz obecnie, czy tez w przysztosci. Sprawe jednak oceny, czy
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odpowiednia chwila juz nadeszia, czy tez nie, a ponadto ustalenie, jakimi metodami i w jakim
stopniu nalezy wspdlnie dazy¢ do osiagniecia rzeczywistych korzysci w dziedzinie zycia
spoteczno-gospodarczego, w dziedzinie nauki czy administracji publicznej moze rozstrzygnac
jedynie roztropnos¢, ktora Kieruje wszystkimi cnotami rzadzacymi zyciem tak jednostek, jak
spotecznosci. Jesli zas idzie o katolikow, podejmowanie decyzji we wspomnianych powyzej
sprawach nalezy przede wszystkim do tych, ktérzy zajmuja naczelne stanowiska w
spoteczenstwie, wzglednie w wyliczonych poprzednio dziedzinach dziatania. Powinni oni
jednak nie tylko zachowywaé¢ zasady prawa naturalnego, lecz réwniez przyjmowaé z
ulegtoscia podawang przez Koscidt nauke spoteczna i stucha¢ zalecen wiadz koscielnych. Nie
mozna przeciez zapomina¢, ze Kosciot ma prawo i obowiazek nie tylko broni¢ nauki wiary i
moralnosci, lecz réwniez wystepowaé autorytatywnie wobec swych synéw w sprawach
dotyczacych rzeczy doczesnych, kiedy wyniknie potrzeba rozsadzenia, w jaki sposob nalezy
wprowadza¢ te nauke w zycie.

8. Dzialanie stopniowe

161. Nie brak ludzi o wspaniatym umysle, ktérzy - gdy zetkna sie ze zjawiskami albo mato
zgodnymi z zatozeniami sprawiedliwosci, albo catkowicie z nimi sprzecznymi - pragna goraco
wszystko naprawi¢ z taka gwattownoscia, ze wyglada to na przewrot ustrojowy.

162. Chcielibysmy zwréci¢ im uwage, ze w naturze z koniecznosci wszystko rozwija sie
stopniowo; dlatego i w instytucjach ludzkich najlepsze wyniki daje dziatanie spokojne i
przeprowadzone od wewnatrz. O tym poucza Poprzednik Nasz Pius XII w nastgpujacych
stowach: "Nie przez przewrdt dawnego ustroju, lecz przez dobrze zorganizowany rozwoj
istniejacego stanu rzeczy przychodzi ocalenie i sprawiedliwosé. Zapalczywosé bowiem
wszystko burzy i niczego nie buduje, rozpala namigtnosci i nigdy ich nie uspokaja. A
poniewaz sieje jedynie zniszczenie i nienawis¢, nie moze nigdy pogodzi¢ przeciwnikow ani
sktoni¢ ludzi i ugrupowan politycznych, aby z jak najwickszym naktadem pracy dokonali
odbudowy pierwotnego stanu na ruinach powstatych z niezgody".

9. Wielkie zadania

163. Uwazamy zatem, ze do najwazniejszych zadan ludzi wielkodusznych nalezy
zaprowadzenie - w oparciu 0 zasady prawdy, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci - nowego
uktadu stosunkow spotecznych migedzy poszczegdlnymi obywatelami - miedzy obywatelami i
ich panstwami, migdzy samymi panstwami oraz migdzy poszczegolnymi ludzmi, rodzinami,
zrzeszeniami i panstwami z jednej strony, a spotecznoscia ogolnoludzka z drugiej. Nie ma
zaiste szczytniejszego zadania nad wprowadzenie w ten sposob prawdziwego pokoju wedle
ustanowionego przez Boga porzadku.

164. Do tych zatem ludzi, z pewnoscia zbyt nielicznych w stosunku do istniejacych potrzeb,
lecz wielce zastuzonych dla ludzkosci, zwracamy si¢ z nalezna im od Nas publiczna pochwata,
a zarazem z wezwaniem do wzmozenia ich zbawiennych poczynan. RoOwnoczesnie zas
zywimy nadzieje, ze do ludzi tych przytaczy sie wielu innych, zwtaszcza sposrdd chrzescijan,
ponaglonych s$wiadomoscia swoich obowiazkéw i1 mitoscia. Wszystkim bowiem, ktorzy
opowiedzieli si¢ za Chrystusem, przystoi jak najbardziej dotaczy¢ do tego zespotu i stac si¢ w
nim jakby iskrami $wiatla, zarzewiem mitosci i zaczynem wspoélnoty. Osiagna to tym petniej,
im scislej beda zjednoczeni z Bogiem.

165. Nie bedzie pokoju w powszechnej spotecznosci ludzkiej, jesli nie zakorzeni sie on
gieboko w sercu kazdego cztowieka, to znaczy, jesli kazdy nie zechce we wiasnym wngtrzu
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porzadku nakazywanego przez Boga. Dlatego sw. Augustyn zwraca si¢ do cztowieka z
nastepujacym pytaniem: "Czy duch twoj chce by¢ zdolny do przezwyciezenia twych
pozadliwosci? Niech si¢ podda temu, ktéry go przewyzsza, a zwyciezy to, co jest ponizej
niego. Wtedy nastapi w tobie pokoj: prawdziwy, niezawodny i peten taski. Jaki jest porzadek
tego pokoju? Bog wiada duchem, a duch ciatem - trudno o lepszy porzadek”.

10. Pokdj prawdziwy

166. Wytozona tu przez Nas nauka o sprawach tak bardzo nekajacych obecnie spotecznos¢
ludzka i $cisle zwiazanych z jej rozwojem, wzbudzita w Naszym sercu wielkie pragnienie,
ktorym pataja wszyscy ludzie dobrej woli: aby na ziemi utwierdzat sie pokoj.

167. My, ktérzy - cho¢ w sposéb nieudolny - jestesmy Namiestnikiem Tego, ktdrego
Zwiastun, proroczym natchnieniem wiedziony, nazwat "Ksieciem pokoju”, uwazamy za swoj
obowiazek poswigci¢ Nasze mysli, troski i sity dazeniu do wspolnego dobra wszystkich. A
jednak pokdj jest pustym stowem, jesli nie wiaze si¢ scisle z takim ukladem stosunkow
spotecznych, jaki, petni wielkiej nadziei, przedstawilismy w ogo6lnym zarysie w tej Naszej
encyklice. Uktad - jak powiedzielismy - oparty na prawdzie, zbudowany wedtug nakazéw
sprawiedliwosci, ozywiony i dopetniony mitoscia i urzeczywistniany w klimacie wolnosci.
168. Jest to jednak rzecz tak wspaniata i wzniosta, ze cztowiek, nawet peten najlepszej woli,
nie jest w stanie tego dokonac¢ w oparciu wylacznie o swe wtasne sity. Konieczna jest bowiem
pomoc samego Boga, aby spotecznos¢ ludzka stata sie mozliwie najlepszym odbiciem
Krélestwa Bozego.

169. Tak si¢ sktada, ze podczas tych $wietych dni powinnismy zwraca¢ si¢ z btagalnymi
modlitwami do Tego, ktéry przez ogrom Swych cierpien i smier¢ nie tylko unicestwit grzech -
zrédto i zarzewie niezgody, nedzy, nieréwnosci - lecz réwniez przez przelanie Swej Krwi
przywrocit rod ludzki do task Ojca Niebieskiego i obdarzyt go pokojem: "On bowiem jest
naszym pokojem. On, ktory obie czesci ludzkosci uczynit jednoscia, bo zburzyt rozdzielajacy
je mur - wrogos¢. A przyszediszy zwiastowat pokoj wam, ktorzyscie daleko, i pokoj tym,
ktorzy blisko”.

170. W odprawianych podczas tych dni $wigtych obrzedach rozbrzmiewa ten sam gtos:
"Powstawszy Jezus Pan nasz, stojac posrodku uczniow swoich powiedziat: Pok6j wam,
Alleluja - uradowali si¢ uczniowie ujrzawszy Pana”. Chrystus zatem przyniost nam pokoj i
pokoj pozostawit: "Pokoj zostawiam wam, pokoj moj daje wam. Nie tak jak daje $wiat, Ja
wam daje¢. Niech si¢ nie trwozy serce wasze ani si¢ leka”.

171. ModlImy sie wiec goraco do Boskiego Odkupiciela o pokdj, jaki nam przyniost. Niech On
sam usunie z serc ludzkich wszystko, co moze ten pokoj naruszy¢, i niech uczyni wszystkich
swiadkami prawdy, sprawiedliwosci i mitosci braterskiej. Niech ponadto oswieci Swym
Swiattem umysty przywddcow narodéw, aby zapewniali obywatelom - wraz z naleznym im
dobrobytem - takze i wspanialszy dar bezpiecznego pokoju. A wreszcie niech Chrystus
naktoni wolg wszystkich ludzi do zburzenia dzielacej ich zapory, do umocnienia wigzi
wzajemnej mitosci, do zrozumienia innych, do przebaczenia wreszcie tym, ktorzy wyrzadzili
im krzywdg. Niech pod Jego dziataniem i przewodnictwem wszystkie narody potaczy wigz
braterstwa i niech wsrdd nich rozkwita i panuje bezustannie tak bardzo upragniony pokgj.

172. Pragnac jak najgorecej, Czcigodni Bracia, aby pokoj ten ogarnat powierzone wam
owczarnie, dla dobra zwiaszcza ludzi najstabszych, ktérym szczegdlnie potrzeba pomocy i
opieki, udzielamy z catego serca btogostawienstwa apostolskiego wam samym, kaptanom
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nalezacym do kleru diecezjalnego i zakonnego, zakonnikom i zakonnicom Bogu poswigconym
i wszystkim chrzescijanom, a zwlaszcza tym, ktorzy przyjma wielkodusznie to Nasze
wezwanie. Dla wszystkich zas ludzi prawdziwie dobrej woli, do ktérych rowniez ta Nasza
encyklika si¢ zwraca, prosimy Boga Najwyzszego o zdrowie i pomysInosc.

Dan w Rzymie u Sw. Piotra w Wielki Czwartek dnia 11 kwietnia 1963 roku, piatego roku
Naszego Pontyfikatu

Fragmenty trzech encyklik Papieza Jana Pawfa Il :

REDEMPTOR HOMINIS.

(Odkupiciel czzowieka) 4 marca 1979

LABOREM EXERCENS

(Wykonujgcy prace; o pracy ludzkiej) 2 czerwca 1985

FIDES ET RATIO

(Wiara i rozum; o wzajemnej relacji wiary i rozumu) 14 wrzesnia 1998

Wszystkie cytaty pochodza z ksiegi: ,,Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta M". Wyd. Znak,
Krakdéw 2005.

Przy wyborze fragmentow kierowaZem sie wyfqcznie subiektywnym kryterium, zrezygnowazem
tez z jakichkolwiek komentarzy, wychodzqc z zafozenia, ze stowa Papieza sq proste i jasne,
cho¢ dotykajg materii niezmiernie delikatnej i z/ozonej. Ogrom spuscizny Jana Pawfa Il
powoduje, ze nie sposob jakims jednym szkicem czy wyborem tekstow ogarngé cafosci i
donios/osci Jego nauk - stqgd sfuszna wydaje mi sie¢ koncentracja na prazrodle- encyklikach.
Liczby w tekscie oznaczajq strone z ksiegi ,,Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta Il z ktorej
cytat pochodzi. (Zbigniew Cendrowski)

REDEMPTOR HOMINIS

Czyz olbrzymi, nie znany przedtem postep, jaki dokonat si¢ w ciagu tego zwlaszcza stulecia w
dziedzinie opanowania swiata przez cztowieka, nie ujawnia zarazem w stopniu przedtem nie
znanym owego wielokrotnego ,,podda -nia marnosci™? Wystarczy wspomnie¢ chocby o takich
zjawiskach jak zagrozenie ludzkiego srodowiska w miejscach gwattownej industrializacji, jak
wciaz wybuchajace i odnawiajace si¢ konflikty zbrojne, jak perspektywa samozniszczenia za
pomoca broni atomowej, wodorowej, neutronowej i innych, jak brak poszanowania dla zycia
nie narodzonych. Czyz swiat nowej epoki, swiat lotow kosmicznych, nieosiagalnych przedtem
zdobyczy nauki i techniki, nie jest rbwnoczesnie tym swiatem, ktory ,jeczy i wzdycha", gdyz
WCciaz ,,z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synéw Bozych? (21)

Sobdr Watykanski Il na wielu miejscach wypowiedziat te podstawowa troske Kosciota, aby
»zycie ludzkie na ziemi uczyni¢ godnym cziowieka" pod kazdym wzgledem, aby czyni¢ je
,coraz bardziej ludzkim". ,,Kosciot, ktory z racji swego zadania i kompetencji w zaden sposéb
nie utozsamia si¢ ze wspolnota polityczna, ani nie wiaze si¢ z zadnym systemem politycznym,
jest zarazem znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej". (34)
Cztowiek, ktéry zgodnie z wewngtrzna otwartoscia swego ducha, a zarazem tylu i tak roznymi
potrzebami ciala, swej doczesnej egzystencji, te swoje osobowe dzieje pisze zawsze poprzez
rozliczne wiezi, kontakty, uktady, kregi spoteczne, jakie tacza go z innymi ludzmi - i to
poczawszy juz od pierwszej chwili zaistnienia na ziemi, od chwili poczecia i narodzin.
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W samym bowiem cziowieku wiele elementéw zwalcza si¢ nawzajem. Bedac bowiem
stworzeniem, doswiadcza on z jednej strony wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje si¢
nieograniczony w swoich pragnieniach i powotany do wyzszego zycia. Przyciagany wielu
pongtami, musi wciaz wybiera¢ migdzy nimi i wyrzekaé si¢ niektdrych. Co wigcej, bedac
stabym i grzesznym, nierzadko czyni to, czego nie chce, nie zas to, co chciatby czyni¢. (36)
Cztowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wiasnym wytworem,
co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem - i bardziej jeszcze - pracy jego umystu, dazen
jego woli. (38)

Cztowiek zdaje sie czesto nie dostrzega¢ innych znaczen swego naturalnego srodowiska, jak
tylko te, ktdre stuza celom doraznego uzycia i zuzycia.

Rozwoj techniki oraz naznaczony panowaniem techniki rozwdj cywilizacji wspoétczesnej
domaga si¢ proporcjonalnego rozwoju moralnosci i etyki. Tymczasem ten drugi zdaje sig,
niestety, wciaz pozostawac w tyle.

Niepokdj za$ dotyczy zasadniczej i podstawowej sprawy: czy éw postep, ktore go autorem i
sprawca jest cziowiek, czy ni zycie ludzkie na ziemi pod kazdym wzgledem ,bardziej
ludzkim™, bardziej ,,godnym cztowieka"? Nie mozna zywi¢ watpliwosci, ze pod wielu
wzgledami czyni je takim. Pytanie jednak, ktére uporczywie powraca, dotyczy tego co
najistotniejsze: czy cztowiek jako cztowiek w kontekscie tego postgpu staje si¢ lepszy,
duchowo dojrzalszy, bardziej swiadomy godnosci swego cztowieczenstwa, bardziej
odpowiedzialny, bardziej otwarty dla drugich, zwtaszcza dla potrzebujacych, dla stabszych,
bardziej gotowy swiadczy¢ i nies¢ pomoc wszystkim (39)

Nie mozemy wpada¢ w jednostronne uniesienie dla naszych osiagni¢¢, ale musimy wszyscy
stawiac¢ sobie z cata rzetelnoscia, obiektywizmem i poczuciem moralnej odpowiedzialnosci
zasadnicze pytania zwiazane z sytuacja cztowieka dzis i w dalszej perspektywie. Czy
wszystkie dotychczasowe i dalsze osiagnigcia techniki ida w parze z postepem etyki i ducho-
wym postepem cztowieka? Czy cztowiek jako cztowiek w ich kontekscie rowniez rozwija sig i
postepuje naprzdd, czy tez cofa si¢ i degraduje w swym cztowieczenstwie? Czy rosnie w
ludziach, w ,,$wiecie cztowieka", ktory jest sam.

LABOREM EXERCENS

Z pracy swojej ma cztowiek pozywac chleb codzienny i poprzez prace ma si¢

przyczynia¢ do ciagtego rozwoju nauki i techniki, a zwiaszcza do nieustannego podnoszenia
poziomu kulturalnego i moralnego spoteczenstwa, w ktorym zyje jako czionek braterskiej
wspodlnoty; praca za$ oznacza kazda dziatalno$¢, jaka cziowiek spetnia, bez wzgledu na jej
charakter i okolicznosci, to znaczy kazda dziatalnos¢ cztowieka, ktdra za prace uzna¢ mozna i
uzna¢ nalezy posrdd catego bogactwa czynnosci, do jakich jest zdolny i dysponowany poprzez
sama Swoja nature, poprzez samo cztowieczenstwo.

Tak wigc praca nosi na sobie szczegdlne znamig cztowieka i cztowieczenstwa, znamig osoby
dziatajacej we wspolnocie os6b - a znamig¢ to stanowi jej wewnetrzna kwalifikacje,
konstytuuje niejako sama jej nature.(143)
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Praca jest dobrem cztowieka - dobrem jego cztowieczenstwa - przez prace bowiem cztowiek
nie tylko przeksztatca przyrodg, dostosowujac ja do swoich potrzeb, ale takze urzeczywistnia
siebie jako cztowiek, a takze poniekad bardziej ,,staje si¢ cztowiekiem".(164)

W catosci nalezy przypomnie¢ i stwierdzi¢, iz rodzina stanowi jeden z najwazniejszych
uktadow odniesienia, wedle ktorych musi by¢ ksztattowany spoteczno -etyczny porzadek
pracy ludzkiej. Nauka Kosciota zawsze poswiecala tej sprawie szczeg6lna uwage, a w doku-
mencie niniejszym takze wypadnie nam jeszcze do tego powrdci¢. Rodzina jest bowiem
rownoczesnie wspolnota, ktéra moze istnie¢ dzigki pracy, i jest zarazem pierwsza wewngtrzna
szkota pracy dla kazdego cztowieka.

Wiasnos¢ w nauczaniu Kosciota nigdy nie byta rozumiana tak, aby mogta ona stanowi¢
spoteczne przeciwienstwo pracy. Jak juz uprzednio wspomniano w tym samym tekscie,
wiasnosé nabywa si¢ przede wszystkim przez prace po to, aby stuzyla pracy.(178)

Nauka Kosciota zawsze wyrazata to najgtebsze przekonanie, ze praca ludzka odnosi si¢ nie
tylko do ekonomii, ale ma takze, a nawet przede wszystkim wartosci osobowe. Sam za$
system ekonomiczny i proces produkcji zyskuje na tym, gdy te wiasnie wartosci osobowe sa w
petni respektowane. (182)

Jest to sprawa posiadania pracy, czyli innymi stowy - sprawa odpowiedniego zatrudnienia
wszystkich uzdolnionych do tego podmiotdw. Przeciwienstwem wiasciwej i poprawnej
sytuacji w tej dziedzinie jest bezrobocie, czyli brak zatrudnienia dla uzdolnionych do tego
podmiotow pracy. Moze chodzi¢ o brak zatrudnienia w ogolnosci, albo tez w okreslonych
sektorach pracy. (187)

Byloby rzecza w najwyzszym stopniu niegodna cztowieka i zaprzeczeniem wspdlnego
cztowieczenstwa, gdyby dopuszczato si¢ do zycia spotecznego, a wigc takze do pracy, tylko
osoby petnosprawne, gdyz w ten sposéb popadatoby sie w niebezpieczna forme dyskryminacji
stabych i chorych ze strony silnych i zdrowych. Praca w znaczeniu przedmiotowym takze w
takich okolicznosciach musi by¢ podporzadkowana godnosci cztowieka, i podmiotowi pracy,
a nie korzysci ekonomicznej. (199)

W postepie krajow rozwinigtych i krajow na drodze rozwoju zaznaczyt si¢ w tych latach rozny
stopien przyspieszenia, co spowodowato powigkszanie si¢ dystansu. W ten sposob kraje na
drodze rozwoju, zwtaszcza najubozsze, dochodza do sytuacji wielkiego zacofania.(449)

Staje si¢ zrozumiate, dlaczego potocz nie mowi sie¢ 0 roznych swiatach w ob rebie jednego
Swiata: Pierwszy Swiat, Drugi Swiat, Trzeci Swiat, a niekiedy Czwarty Swiat. Podobne
okreslenia, ktdre oczywiscie nie pretenduja do ostatecznej klasyfikacji wszystkich krajow, sa
znamienne: sa one znakiem powszechnego odczucia, ze jednosé¢ swiata, innymi stowy jednos¢
rodzaju ludzkiego, jest powaznie zagrozona.

Do ,ekonomicznych i spotecznych wskaznikéw" niedorozwoju doszty inne, réwnie
negatywne, co wigcej, bardziej jeszcze niepokojace, poczynajac od dziedziny kulturowej. Sa
to: analfabetyzm, trudno$¢ czy niemoznos¢ osiagnigcia poziomu wyzszego wyksztatcenia,
niezdolnos¢ do uczestnictwa w budowaniu wia snego narodu, roézne formy wyzysku czy
praw, wszelkiego rodzaju dyskryminacje, zwlaszcza ta najbardziej odrazajaca, oparta na
roznicy rasowej. (450)

Niedorozwoj, ktérego swiadkami jestesmy w naszych czasach, nie jest jedynie niedorozwojem
ekonomicznym, ale tak ze kulturowym, politycznym i po prostu ludzkim, (451)
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Trzeba podkreslic, ze mimo godnych pochwaty wysitkbw czynionych w ostatnim
dwudziestoleciu przez kraje bardziej rozwinicte lub bedace na drodze rozwoju oraz przez
organizacje miedzynarodowe w celu znalezienia drogi wyjscia z tej sytuacji lub chocby
zapobiezenia niektorym z jej przejawow, warunki ulegty znacznemu pogorszeniu.
Odpowiedzialnos¢ za to pogorszenie mozna przypisa¢ réznym przyczynom. Nalezy
odnotowa¢ niewatpliwie powazne zaniedbania ze strony samych narodéw bedacych na drodze
rozwoju, a zwiaszcza tych, ktorzy sprawuja w nich wiladze ekonomiczna i polityczna.
Niemniej jednak nie mozna stwarza¢ pozordw, ze si¢ nie dostrzega odpowiedzialnosci
narodow rozwinietych, ktdre nie zawsze, a przynajmniej nie w nalezy tej mierze poczuwaty
sie do obowiazku niesienia pomocy krajom oddzielonym od $wiata dobrobytu, do ktérego one
same naleza.

W kazdym razie nalezy koniecznie napigtnowac¢ istnienie mechanizméw ekonomicznych,
finansowych i spotecznych, ktore chociaz sa kierowane wola ludzi, dziataja w sposob jakby
automatyczny, umacniaja stan bogactwa jednych i ubdstwa drugich.(452)

Réwnoczesnie, w swiecie podzielonym i gnebionym réznego rodzaju konfliktami, toruja sobie
droge przekonanie o radykalnej wspdtzaleznosci i w konsekwencji, potrzeba takiej
solidarnosci, ktdéra by ja podejmowata i przenosita

na ptaszczyzng moralna. Dzisiaj bardziej chyba niz w przesztosci ludzie zdaja sobie spraweg z
taczacego ich wspolnego przeznaczenia, aby budowaé razem, jesli chce si¢ uniknaé zagtady
wszystkich. Z gtebi niepokoju, leku i zjawisk ucieczki, takich jak narkomania, typowych dla
Swiata wspotczesnego, z wolna wytania si¢ zrozumienie tego, ze dobro, do ktérego wszyscy
jestesmy powotani, i szczescie, do ktérego dazymy, nie dadza sie osiagna¢ bez wysitku i
zaangazowania wszystkich, nie wytaczajac nikogo, i bez konsekwentnego wyrzeczenia si¢
wlasnego egoizmu.(466)

Ujecie, zwiazane bardziej z pojeciem ,,postepu™ wedtug koncepcji filozoficznych wiasciwych
dla okresu oswiecenia anizeli z pojeciem ,,rozwoju™ zastosowanym w znaczeniu specyficznie
ekonomiczno-spotecznym, zdaje si¢ by¢ obecnie powaznie kwestionowane, zwilaszcza po
tragicznych doswiadczeniach obu wojen $wiatowych oraz zaplanowanego i czgsciowo
dokonanego wyniszczenia catych narodow, jak tez zagrozenia atomowego. Miejsce naiwnego
optymizmu mechanicystycznego zajat uzasadniony niepokdj o los ludzkosci.(468)

Samo nagromadzenie dobr i ustug, nawet z korzyscia dla wigkszosci, nie wystarcza do
urzeczywistnienia ludzkiego szczescia. W konsekwencji takze i dostep do wielorakich
rzeczywistych dobrodziejstw, jakich w ostatnim czasie dostarczyty wiedza i technika, tacznie
z informatyka, nie przynosi z soba wyzwolenia spod wszelkiego rodzaju zniewolenia.
Przeciwnie, doswiadczenie niedawnych lat uczy, ze jesli cata wielka masa zasobow i
mozliwosci oddana do dyspozycji cziowieka nie jest kierowana zmystem moralnym i
zorientowana na prawdziwe dobro rodzaju ludzkiego, tatwo obraca si¢ przeciw cztowiekowi -
jako zniewolenie.

Ogromnie pouczajace powinno sta¢ sie niepokojace stwierdzenie dotyczace okresu
najnowszego: obok nedzy niedorozwoju, ktorej nie mozna tolerowaé, stoimy w obliczu
pewnego ,,nad -rozwoju”, ktéry takze jest niedopuszczalny, bowiem tak samo jak niedorozwoj
sprzeciwia sie on dobru i prawdziwemu szczes$ciu. Nadrozwoj, polegajacy na nadmiernej
rozporzadzalnosci wszelkiego typu dobrami materialnymi na korzys¢ niektorych warstw
spotecznych, tatwo przemienia ludzi w niewolnikdéw ,posiadania” i natychmiastowego
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zadowolenia, nie widzacych innego horyzontu, jak tylko mnozenie débr juz posiadanych lub
state zastgpowanie ich innymi, jeszcze doskonalszymi. Jest to tak zwana cywilizacja ,,spozy-
cia" czy konsumizm, ktory niesie z soba tyle ,odpadkéw™ i ,rzeczy do wyrzucenia".
Posiadany przedmiot, zastapiony innym, doskonalszym, zostaje odrzucany bez uswiadomienia
sobie jego ewentualnej trwatej wartosci dla nas lub dla kogos ubozszego.(469)

Z pewnoscia réznica miedzy ,,by¢" i ,,mie¢”, niebezpieczenstwo nieodtaczne od prostego
mnozenia czy zastepowania nowymi rzeczy posiadanych, nie musi przeksztatcaé sie
koniecznie w antynomi¢ do wartosci ,,by¢". Jedna z najwickszych niesprawiedliwosci
wspotczesnego $wiata polega wilasnie na tym, ze stosunkowo nieliczni posiadaja wiele, a
liczni nie posiadaja prawie nic. Jest to niesprawiedliwos¢ wadliwego podziatu débr i ustug
pierwotnie przeznaczonych dla wszystkich.

Z1o nie polega na ,,mie¢" jako takim, ale na takim ,,posiadaniu”, ktére nie uwzglednia jakosci i
uporzadkowanej hierarchii posiadanych doébr. Jakosci i hierarchii, ktére ptyna z podporzadko-
wania débr (470)

FIDES ET RATIO

Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku
kontemplacji prawdy. Sam BOg zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy,
ktorego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby cztowiek - poznajac Go i mitujac -
mogt dotrze¢ takze do petnej prawdy o sobie (1081)

Wystarczy zreszta przyjrze¢ si¢ chocby pobieznie dziejom starozytnym, aby dostrzec
wyraznie, jak w roznych czesciach s$wiata, gdzie rozwijaty si¢ rozne kultury, ludzie
rownoczesnie zaczynali stawia¢ sobie podstawowe pytania towarzyszace catej ludzkiej
egzystencji: Kim jestem? Skad przychodze i dokad zmierzam? Dlaczego istnieje zto? Co
czeka mnie po tym zyciu? Pytania te sa obecne w $wigtych pismach lzraela, znajdujemy je w
Wedach, jak rowniez w Awestach; spotykamy je w pismach Konfucjusza czy Lao -Tse, w
przepowiadaniu Tirthan khary i Buddy; sa obecne w poematach Homera czy w tragediach
Eurypidesa i Sofoklesa, podobnie jak w pismach filozoficznych Platona i Arystotelesa.
Wspolnym zrédiem tych pytan jest potrzeba sensu, ktéra cztowiek od poczatku bardzo mocno
odczuwa w swoim sercu: od odpowiedzi na te pytania zalezy bowiem, jaki kierunek winien
nada¢ wiasnemu zyciu.(1082)

Wiele jest drég, ktorymi cztowiek moze zmierza¢ do lepszego poznania prawdy, a przez to
czyni¢ swoje zycie coraz bardziej ludzkim. Wyr6znia sie wsrod nich filozofia, ktéra ma
bezposredni udziat w formutowaniu pytania o sens zycia i w poszukiwaniu odpowiedzi na nie:
jawi si¢ ona zatem jako jedno z najwznioslejszych zadan ludzkosci.

Wrodzong cecha umystu ludzkiego jest sktonnos¢ do zastanawiania si¢ nad przyczyna
zjawisk, chociaz odpowiedzi, jakich sobie stopniowo udzielat, sa osadzone w kontekscie
wskazujacym wyraznie na wzajemne oddziatywanie réznych kultur, w ktorych cztowiek zyje.
Filozofia wywarta silny wplyw na uksztattowanie i rozwdj kultury na Zachodzie, nie
powinnismy jednak zapomina¢ réwniez o jej oddziatywaniu na sposoby pojmowania
egzystencji rozpowszechnione na Wschodzie. Kazdy nardd posiada bowiem swoja pierwotna,
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oryginalna madros¢, stanowiaca prawdziwy skarb kultury, ktéra dazy do wyrazenia sie w
sposob dojrzaty takze w formach $cisle filozoficznych.

(1083)

Nauczanie dwoch Soborow Watykanskich otwiera zupelnie nowy horyzont takze przed
wiedza filozoficzna. Objawienie wprowadza w histori¢ pewien punkt odniesienia, ktérego
cztowiek nie moze ignorowac, jesli chce pojac¢ tajemnice swojego istnienia; z drugiej strony
jednak to poznanie odsyla nieustannie do tajemnicy Boga, ktdrej umyst nie jest w stanie
wyczerpac, lecz moze jedynie przyjac¢ wiara. (1097)

Pragnienie poznania jest wspdlna cecha wszystkich ludzi. Dzieki rozumowi dana jest
wszystkim - zardbwno wierzacym, jak i niewierzacym

Znamienne sa tu stowa z Ksiegi Przystow: ,Serce cztowieka obmysla droge, lecz Pan
utwierdza kroki". Znaczy to, ze cztowiek dzigki $wiattu rozumu potrafi rozezna¢ swoja drogg,
ale moze ja przemierzy¢ szybko, unikna¢ przeszkdd i dotrze¢ do celu, jesli szczerym sercem
uznaje, ze jego poszukiwanie jest wpisane w horyzont

wiary. (1101)

Nie ma wigc powodu do jakiejkolwiek rywalizacji migdzy rozumem a wiara: rzeczywistosci te
wzajemnie si¢ przenikaja, kazda zas ma wilasna przestrzen, w ktorej sie realizuje. (1102)

W tej perspektywie nalezy dowartosciowac rozum, nie trzeba go jednak przecenia¢. Wiedza
przez niego zdobyta moze bowiem by¢ prawdziwa, ale zyskuje petne znaczenie tylko
wowczas, jesli jej tres¢ zostaje wpisana w szerszy kontekst wiary. (1104)

Przeglad ostatniego okresu historii filozofii pozwala dostrzec w nim proces stopniowego
pogiebiania si¢ rozdziatu migdzy wiarg a rozumem filozoficznym. Jest oczywiscie prawda, ze
przygladajac si¢ blizej nawet refleksji filozoficznej tych, ktérzy przyczynili si¢ do zwigkszenia
dystansu migdzy wiara a rozumem, mozna w niej odkry¢ cenne zalazki mysli, a pogtebiajac je
I rozwijajac prawym umystem i sercem od -kry¢ droge prawdy. Takie zalazki mysli znajduja
sig na przyktad w glebokich analizach postrzegania i doswiadczenia, wyobrazni i
nieswiadomosci, osobowosci i intersubiektywnosci, wolnosci i wartosci, czasu i historii.
Mimo to jednak obecna relacja migdzy wiarg a rozumem domaga si¢ wysitku wnikliwego
rozeznania, poniewaz zaroOwno rozum, jak i wiara zostaty zubozone i ostabione w swych
wzajemnych odniesieniach. Rozum, pozbawiony wsparcia ze strony Objawienia, podazat
bocznymi drogami, na ktorych istniato ryzyko zagubienia jego ostatecznego celu. Wiara,
pozbawiona oparcia w rozumie, skupita si¢ bardziej na uczuciach i przezyciach, co stwarza
zagrozenie, ze przestanie by¢ propozycja uniwersalna. Ztudne jest mniemanie, ze wiara moze
silniej oddziatywa¢ na staby rozum; przeciwnie, jest wowczas narazona na powazne
niebezpieczenstwo, moze bowiem zosta¢ sprowadzona do poziomu mitu lub przesadu.
Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynienia z dojrzata wiara, brakuje mu bodzca, ktéry
kazatby skupi¢ uwage na specyfice i gtebi bytu.(1135)
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Ks. BRONISEAW FIDELUS
Krakow )
Rekreacja w zyciu Ojca Swietego

Esej ten by/ opublikowany w numerze 6 Lidera dwadziescia trzy lata temu. Powtorzylismy
go w dwadziescia lat pdzniej w specjalnym numerze Lidera poswieconym beatyfikacji Jana
Paw/a Il . Mowilismy wtedy o naszym Papiezu z dumg i czufoscig: Habemus beatum. Dzis kiedy
mozemy juz powiedzie¢ Habemus santus warto, siegajqc do Jego dorobku i nauk, przypomniec ten
piekny tekst ksiedza Fidelusa w ktorym opisuje on nie tylko te dos¢ znang osobistg aktywnos¢
sportowo--turystyczng, ale takze stosunek do tej formy ekspresji kulturowej jakq jest kultura
fizyczna cziowieka i1 jej wychowawcza rola - o czym tak pieknie pisze ksigdz Bronisfaw).
(Zb.Cendrowski)

A Ksiqdz Bronisfaw Fidelus napisa# :

Nie jestem fachowcem w dziedzinie sportu, czy turystyki, nie chciatbym traktowaé¢ mojej
wypowiedzi na ten temat jako gtosu ex catedra. Wydaje si¢ jednak, obserwujac dzisiejsza sytuacje
w sporcie, ze doszlismy do daleko posunigtego wynaturzenia. Sport ktéry w swojej rywalizacji
miat cztowiekowi dawac¢ rados¢ i zespala¢ ludzi migdzy soba doprowadzit do rywalizacji
posunictej do absurdu, ktéra catkowicie podporzadkowata cziowieka wyczynowi. W
konsekwencji z cztowieka, ktérego sport miat uczyni¢ wolnym, pogodnym, otwartym dla innych
ludzi, stworzono zawodowcéw, sprzedawanych z klubu do klubu za ciezkie pieniadze, niczym
konie wyscigowe. Sami zas zawodnicy, chcac dojs¢ do szczytu, czy tez si¢ na nim jak najdtuzej
utrzymaé zazywaja $rodki dopingujace, tak bardzo niszczace zdrowie fizyczne i psychiczne. A
pozniej tragedia osobista, z piedestatu spada si¢ w dét, a przy tym krzywda moralna wielu nieraz
miliondw mtodych, u ktérych byto si¢ idolem, wzorem do nasladowania.

Trzeba nam wraca¢ do poczatkow. Do zdrowego spojrzenia na sport i wyczyn. Kultura fizyczna z
obecnej brutalnej rywalizacji musi si¢ przerodzi¢ w dbanie o sprawnos¢ fizyczna swojego ciata i
higieng psychiczna, z réwnoczesnym zwrdceniem sSi¢ z otwartym sercem i usmiechem do
drugiego cztowieka.

Nie wykluczajac zdrowego i uczciwego wyczynu sportowego, musimy sami stara¢ si¢ w swoim
srodowisku wytworzy¢ taka atmosfere wobec sportu, by dawata nam ona radosé¢ wewnetrzna a
zdrowa rywalizacja i wypoczynek prowadzity jeszcze bardziej do zespolenia klasy, szkoty, czy
srodowiska. Zas przegrany mecz mojej druzyny nie bedzie wyzwalat we mnie uczucia nienawisci
do zwyciezcdw i niszczenia wszystkiego co napotkatem po drodze, wracajac z takiego czy innego
widowiska sportowego.

Na tak zakreslonym tle nalezatoby popatrzeé ze strony praktycznej na stosunek Ojca Swigtego do
sportu i turystyki. Jego praca potaczona z wypoczynkiem moze by¢ wzorem dla kazdego z nas, a
szczegolnie dla ludzi mtodych wkraczajacych w zycie, przygotowujacych si¢ do pracy zawodowej
I odpowiedzialnych stanowisk.

W dniu 16 pazdziernika 1978 roku wielu Polakow na catym Swiecie zapytywano o szczegoty
z zycia mniej lub bardziej znanego Kardynata z Krakowa. Swiat jeszcze nie znal nowego nastepcy
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sw. Piotra. Nie byto prawie ani jednego wywiadu udzielanego do radia i telewizji, w ktorym by
nie podkreslano: ,,lubit gory, jazde na nartach, kajaki i jeziora". Mato wiedziano o Jego bogatym
dorobku w dziedzinie teologii, pracy duszpasterskiej czy dzietach literackich, pisanych zreszta pod
pseudonimem. Wszyscy natomiast podkreslali zainteresowanie sportem i wypoczynkiem.

- - .

-

Ktos ztosliwy mogtby nawet wtedy postawi¢ pytanie, czy przypadkiem na konklawe nie zaszto
jakies nieporozumienie, jakas pomytka? Czy ten cziowiek bedzie zdolny do kierowania catym
Kosciotem, skoro w jego zyciu wypoczynek odgrywa tak powazna role? Co wigcej, w
pierwszych dniach pontyfikatu puszczano w $wiat nieprawdziwe wiesci o budowie kortow
tenisowych w Watykanie dla potrzeb sportowych Ojca Swigtego.

Przygladajac sie bogatemu dorobkowi naukowemu ks. prof. Karola Wojtyty, ilosci wyktadéw
wygtoszonych przezeh w Wyzszym Krakowskim Seminarium Duchownym i na Katolickim
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Uniwersytecie Lubelskim, jego udziatowi w roéznego rodzaju sympozjach naukowych, dalej
zaangazowaniu w zycie Kosciota Krakowskiego a nastgpnie w zycie Kosciota Powszechnego
poprzez ogromny wkiad w Sobor Watykanski 1l, a takze w prace Synodu Biskupow, nalezy
jednak postawi¢ sobie catkiem odwrotne pytanie. Kiedy ten cztowiek miat czas na wypoczynek?
Jak przy tej ogromnej i odpowiedzialnej pracy potrafit odejs¢ od nurtujacych go jakze
powaznych przeciez spraw, przypiaé narty, zarzuci¢ plecak, wzia¢ wiosto do reki i oderwac sig¢
od wszystkiego?

Kto diuzej przebywat z ksicdzem profesorem Wojtyta, czy tez z ksiedzem kardynatem
ordynariuszem Archidiecezji Krakowskiej i referowat mu jakis problem, mégt zauwazy¢, ze
przedstawiona sprawa w mysli jego rozmowcy nigdy nie byla oderwana. Zawsze stanowita
czastke w catosci jego koncepcji filozoficznej, teologicznej, czy tez pracy duszpasterskiej. Nie
bylo rzeczy oderwanych. Byla natomiast zespolona catos¢ powiazana przestankami
wyptywajacymi czy to z filozofii, czy z teologii, czy wreszcie z koncepcji ujgcia pracy
duszpasterskiej.

Mysle, ze nie bede daleki od prawdy, jesli w ten sam sposéb ujme wypoczynek Ojca
Swietego. To nie byt czas zmarnowany, po ktorym miatoby si¢ wyrzut sumienia z nie-
spetnionego obowiazku. Czas wypoczynku byt wiaczony w catos¢ pracy. Wyptywat z
filozoficzno-teologicznego ujecia koncepcji cztowieka i jego pracy.

Prace ks. kardynata Karola Wojtyty charakteryzowata bardzo wielka koncentracja,
nieprawdopodobna wrecz systematycznosc i wykorzystanie kazdej chwili. Dostownie nie byto
minut zmarnowanych. Zmiana okolicznosci, w ktérych musiat przebywac, nie odrywata go od
pracy. Jako ordynariusz czesto podrézowat. Samochdd byt wihasciwie jego drugim domem.
Byt tez i biurem z lampka elektryczna i matym pulpitem trzymanym na kolanach. llez pracy
wykonano w ten sposob! A wszelkiego rodzaju posiedzenia, te bardzo duze - soborowe i te
mate z kilku osobami! Przez caly czas siedziat, od czasu do czasu podnosit gtowe znad
papierow, w ktdrych stale cos notowat. Osoby nie znajace tego stylu pracy denerwowaty sie.
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»Zaprosit z referatem, a teraz nie stucha". ,,Tu mdéwia takie wazne rzeczy, a on sobie cos tam
pisze".

Trzeba byto dopiero podsumowania, azeby zobaczy¢ jak bardzo - pomimo zajecia si¢ inna
sprawa - stuchat i chwytat istote zagadnienia.

I whasnie przy tak wielkiej pracowitosci nie zatowat ks. kardynat czasu na wypoczynek. Jak
intensywna byta praca, takie samo byto zaangazowanie w wypoczynek. W porze wiosenno-
jesiennej byty gory. Raczej nizsze partie Tatr, Beskidy. Zawsze w jednakowym od lat stroju.
W zimie natomiast narty. Korzystanie z wyciagow raczej juz z koniecznosci, wigcej spaceru,
podejscia w gore, a pozniej szybki zjazd w dot. Czesto byty pomocne przy tym ,.foki", wielu
mtodym turystom juz dzi$ nieznane.

Zawsze z kims$ z przyjaciot. Byta to jedna z form wypoczynku, nazwana dnidwkami. Trzeba
byto by¢ osiem godzin na swiezym powietrzu, by mozna byto ,,zaliczy¢” dnidwke.

Bywat i krotszy wypoczynek. Po spetnieniu obowiazkéw w Kurii, a przed wyjazdem do
parafii na wieczorne nabozenstwa, czasem za$ po przyjezdzie z terenu, poznym wieczorem,
spacer pod Kopcem Kosciuszki, w Lasku Wolskim - na godzing, dwie.

Wreszcie wyjazd na urlop, spedzany zawsze w kraju. W gronie przyjaciot jeszcze z czasow
prowadzenia grupy akademickiej. Gdzie? O tym wiedzieli tylko zainteresowani i kilka oséb w
Kurii na wszelki wypadek, gdyby si¢ cos waznego wydarzyto.

Poza matymi wyjatkami, wypoczynek bywat przezywany zawsze w pewnej matej grupie.
Niektdre osoby bywaty statymi uczestnikami tych wycieczek, inne natomiast zapraszane byty
okazyjnie, z pewna konkretna mysla - dla omOwienia jakiejs sprawy.

Kazdej wyprawie towarzyszyta modlitwa i medytacja. Trzeba by¢ cztowiekiem wewnetrznie
bardzo zdyscyplinowanym, by umie¢ bez wigkszych przeszkdd przerwac dziatanie, czynnosé
bardzo absorbujaca, pochtaniajaca mysli i uczucia, by bez wigkszych przeszkod przejsé do
innej. W trakcie wypoczynku, gdzies mniej wigcej w jego potowie - byto to normalna rzecza -
ksiadz kardynat, bez psucia innym uczestnikom ich rozbawienia, oddalat si¢ na bok na
modlitwe. Po zamknieciu brewiarza, czy schowaniu rézanca do kieszeni byla jeszcze chwila
medytacji. Spojrzenie w dal, petne skupienia zamyslenie, poznawanie Boga poprzez dzieto
stworzenia.

W czasie wedrowki ks. kardynat bywat czesto rozpoznawany przez przygodnych turystow,
czy tez rolnikow pracujacych w polu. ,Patrzcie idzie nasz kardynal" - styszac te stowa
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usmiechat sie. Niekiedy zaczynat krotka rozmowe. Byt przy tym catkiem naturalny. Chwilke,
czasem dtuzej prowadzit rozmowe na interesujacy spotkanych wedrowcow lub gospodarzy
temat.

Dzi$ nie jest juz dla nas zaskoczeniem, czy wiadomoscia o smaku sensacji, ze Ojciec Swigty
spedzat wakacje w goérach, ze byt na nartach w okresie zimowym. Przyzwyczailismy sie do
tego i traktujemy to normalnie. Jednak na poczatku pontyfikatu byty to wiadomosci z
odcieniem sensacji. Wypoczynek potaczony ze sportem, takze obecnie, w tak trudnej pracy w
kierowaniu catym Kosciotem Katolickim jest niczym innym jak catym zy ciem, w ktérym jest
czas na modlitwe, kontakt z wiernymi catego $wiata, wizyty wielkich osobistosci, a przede
wszystkim odpowiedzialnos¢ wobec Pana Boga za sterowanie Lodzia Piotrowa po bardzo
wzburzonych falach dzisiejszego swiata.

Mysle, ze kazdy z mtodych zaczynajacych swoj start zyciowy, przetadowanych nieraz nauka,
powinien troche odsapnaé, zazy¢ sportu, turystyki. Ci natomiast, ktérzy tylko w sporcie widza
caty swdj cel, powinni si¢ zastanowi¢ i pomyslec, ze sport, ma stanowi¢ tylko czastke mojego
zycia, ma by¢ tym akumulatorem dajacym mi energi¢ do nauki, a w przysztosci do
podejmowania odpowiedzialnej pracy. Jesli natomiast mam zamiar uprawiaé sport
wyczynowo, to niech to bedzie szlachetne z poszanowaniem wilasnego zdrowia i drugiego
cztowieka.

Wspomnienie

Papiez Jan Pawetl Il podczas swych licznych pielgrzymek, spotykat sie ze
wszystkimi srodowiskami. Medialnie dominowaty spotkania z wielkimi ttumami
wiernych. Idac przez ttum rozradowanych i rozesmianych pielgrzymow Papiez, z
poczuciem wielkiej wrazliwosci dostrzegat tych, ktérym Jego stowo, Jego
btogostawienstwo byto najbardziej potrzebne. Zatrzymywat si¢, z uwaga wystu-
chiwat présb i skarg - i btogostawit. To jedna z takich chwil. Papiez z rak red.
Ewy Cendrowskiej otrzymuje kasete ,,petna bolu i cierpienia™ zawierajaca Stos
listbw - zobowiazan licznej rzeszy alkoholikow, ktérzy w zwiazku z wizyta
papieska slubowali wytrwanie w trzezwosci. Byt to plon prowadzonej przez Ewe
w TVP wieloletniej akcji ,,Maraton trzezwosci” Papiez odbierajac kasete przez
chwile stucha uwaznie, btogostawiac, kresli znak krzyza, wrecza rozaniec.
Rdézaniec ten zachowuje jaka wieczna po Niej pamiatke.
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Ewa nie doczekala kanonizacji swego ukochanego Papieza . Zmarta po
bardzo cigzkiej chorobie w dniu 4 kwietnia 2014 roku.

Ewa Cendrowska na audiencji u Papieza
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Pozegnanie

Zegnamy Ewe Postnikoff - Cendrowskq, wybitng dziennikarke i
dokumentalistke, obronczynie i oredowniczke stabych:
niepefnosprawnych, ludzi wuzaleznionych, pozbawionych opieki
dzieci.

Zmarta byta prawdziwg rzeczniczkg o0s6b wuzaleZnionych od
alkoholu.

Stworzyta znany cykl telewizyjny pod nazwg ,,Maraton TrzeZwosci”,
ktory pokazywat cztonkow klubdw abstynenckich z cafego kraju w
ich walce o zachowanie trzeZwosci-w#asnej - i innych.

Finatem 1 ukoronowaniem cyklu Maraton TrzeZwosci byta
pielgrzymka do Watykanu przedstawicieli srodowisk abstynenckich,
a jej ostatnim akordem byfa audiencja u papieza Jana Pawia II,
ktoremu autorka wreczyta pamigtkowgq kasete filmowgq z catosciq
cyklu.

Ogélnopolski Dzien TrzeZwosci obchodzony w poniedziaZek
Wielkanocny jest swietem srodowisk abstynenckich, a jego
pomysfodawczynigq byta Ewa Postnikoff-Cendrowska.

Waznym elementem jej dziafalnosci byfo dokumentowanie historili,
w tym historii bohaterskich dziatan Armii Krajowej ze szczegdlnym
uwzglednieniem dokonarn oddziatu Ponurego na KielecczyZnie.
Ostatnie szes¢ lat byly dla zmarfej Ewy prawdziwg prébg hartu
ducha, kiedy z pokorg znosita trudy i cierpienia ciezkiej choroby.
Trzeba powiedzieé, ze z tej najtrudniejszej zZyciowej proby wyszia
zwyciegsko, dajgc nam wszystkim przyk#ad, jak z pokorg i nadziejq
przyjmowaé¢ to, co zsyfa nam Bog.

Zmarta trzy tygodnie przez kanonizacjg Jana Paw#a 11

My, jej krewni, dzieci i wnuki bedziemy pamietali te lekcje- lekcje,
jak zwyciezadé i pozostaé niepokonanym.

Czes¢ Jej pamieci.
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Prawda o czasach i ludziach w filmach Ewy Cendrowskiej
Waldemar P/awski, Ekspress z dnia LVIILI991 r . To juz 23 lata temu. Az tyle i tylko tyle.

~Wystartowatem do ,,Maratonu trzezwosci" 1 czerwca tego roku.
Po minieciu mety 15 sierpnia bede trwaf w trzezwosci nadal. Zycze

pogody |ducha, Zdzistaw K. z £odzi".

Od wielu juz tygodni Ewa Cendrowska, inicjatorka i autorka telewizyjnego
programu , Maraton trzezwosci" otrzymuje mnéstwo tego typu listow. Na jej
apel o wstrzymanie si¢ od picia alkoholu przez ludzi szczegdlnie
uzaleznionych zareagowaty kobiety i mezczyzni, ludzie miodzi 1 starsi
wiekiem, ojcowie rodzin. Abstynencje¢ pragna zachowaé¢ dobrowolnie,
przynajmniej do czasu jasnogdrskiego spotkania wiernych z Ojcem S. choé to
oczywiste, ze chcieliby w niej wytrwa¢ juz do konca zycia. Zdarzaja si¢ tez
wzruszajace listy od ludzi nie pijacych natogowo, deklarujacych swoja

rezygnacje z alkoholu w intencji bliznich nie obdarzonych tak silna wola.
Pisza nawet dzieci, ze beda sie modli¢ za alkoholikow i ze zrezygnuja z
drobnych przyjemnosci by tez przystuzy¢ si¢ tej szlachetnej sprawie.

Nie przypuszczatam, ze moOj program spotka sie z az tak szerokim odzewem
mowi Ewa Cendrowska. Tym silniej utwierdza mnie to w przekonaniu jak
ogromnie byt potrzebny.

Wszystko zaczeto si¢ w marcu. Wtedy to w cyklu ,Powroty” Dwdjka
wyemitowata dwukrotnie ,Maratonczyka™ (jeden z najgtosniejszych
dokumentalnych filmow Ewy Cendrowskiej), zrealizowanego w roku 1985.
Jest to, przypomnijmy, historia cztowieka, ktory przez 23 lata zmaga si¢ z al-
koholizmem. Bieganie jest forma walki z natogiem, a maraton staje sig
przetomowym momentem tych zmagan. Film toczy si¢ jak gdyby dwutorowo
$ledzi wszystko to, co dzieje si¢ z bohaterem na trasie biegu, dopetniajac ten
obraz scenami z zycia gtéwnego bohatera.

(Dodam, ze z bohaterem filmu Mackiem wielokrotnie razem biegalismy na réznych zawodach,
w tym w maratonach warszawskich . Zb .Cendrowski)

Program ,.Maraton trzezwosci" w pewien symboliczny sposéb odwotuje si¢ do
tamtej filmowej historii. - i uwienczeniem bedzie ofiarowane Janowi Pawtowi
Il wszystkich listow, ktore sa odpowiedzia telewidzéw na apel o zachowanie
trzezwosci.
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By¢ moze, ciagiem dalszym ,Maratonu”™ bedzie powotanie jakiego$ ruchu
ludzi pragnacych zerwa¢ =z nalogiem. Pomystodawczyni Ewa Cendrowska
szuka dla tej i idei sojusznikow.

Ewa Cendrowska w trakcie swojej j dwudziestoparoletniej Kkariery
dziennikarza, rezysera-publicysty realizowata poczatkowo filmy o tematyce
spotecznej. Za wutrwalone na tasmie relacje o problemach sieroctwa
spotecznego, trudnej mtodziezy, ludzi niepetnosprawnych otrzymata wiele
krajowych i zagranicznych nagrdod i wyréznien. Inny, pézniejszy, ale réwnie
gtosny nurt w  jej twdrczosci stanowity filmy dotyczace miedzy innymi
losow zotnierzy Armii Krajowej i walk na Zachodzie. Naleza do nich tak
znane dokumenty jak stynna ,Ostatnia droga komendanta Ponurego™ czy

,Powrdt do Vercors".

Dobry film
dokumentalny -
mowi regyserka -
jest jakby najwyz-

szym stopniem

wtajemniczenia w
zawadd

dziennikarza

telewizyjnego, jest
tez najlepszq
formg utrwalania
prawdy o naszych

czasach
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Mam i ja skromny udziat w popularyzacji wizji zycia Jana Pawta Il. Podczas pielgrzymki do
Czestochowy 0s0b zajmujacych si¢ problemami zdrowia i kultury fizycznej, w wielkiej sali
im. Jana Pawla Il, wygtositem prelekcje o dobrych wzorcach w zyciu Karola Wojtyty w
krzewieniu zdrowego stylu zycia. No c6z to wszystko mineto, nadchodzi niewiadome.
(Zbigniew Cendrowski)
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