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STANISLAW HUPKA.

Z badan nad rozwojem ludowego
budownictwa drzewnego.

.

Budownictwo ludowe w Polsce przechodzi niepostrzezenie
w dobie obecnej bardzo wazne stadyum rozwoju, ktére wymaga
tem wiekszego zainteresowania, ze po wielu juz wsiach zaczy-
najg sie pojawiaC powazne zaczatki ludowego budownictwa mu-
rowanego. Wskutek tego naturalny teren rozprzestrzeniania sie
budownictwa drzewnego zweza sie z rokiem kazdym.

Budownictwo drzewne, ktorg to nazwag obejmujemy nie-
tylko budowe chaty, lecz zabudowanie catego siedliska go-
spodarczego, wykazuje pod wzgledem konstrukcyi trzy typy,
panujace dzi$ zasadniczo w roznych czesciach Polski.

Zachodnia pota¢ Polski, gtownie Wielkopolska, jest tere-
nem siedliskowym budowli w stup, zazwyczaj w formie ryglo-
wki. Srodkowo potozone Krakowskie, zwilaszcza Zachodnie
Krakowskie, to teren rozprzestrzenienia sie budownictwa, bad?Z
to o watku mieszanym stupowo-wegtowym, jaki spotykamy np.
w starej chacie bronowickiej, badZ to o koegzystencyi obu, co
najmniej réwnie tu dawnych — slupowki i wegtowki.
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Stanistaw Hupka

Cata potudniowa i wschodnia $ciana Polski, a wiec Pod-
hale, Beskidy, Podkarpacie, znaczna czes¢ wyzyny Szlgsko-Ma-
topolskiej, gtownie za$ gory Swietokrzyskie, Mazowsze le$ne
i pruskie (te ostatnie, o ile etnicznie jeszcze nie zniemczone)
zabudowane sg po dzi$ dzien przewaznie w systemie wegtowym.
Gdzieniegdzie w tych potudniowo-wschodnich stronach Polski
pojawiajgca sie stupéwka we formie ryglowki lub samoistnego
systemu sumikowego w nadziemnych cze$ciach budynkow, wy-
taczajgc pal owo budowane brogi, jest naleciatoscig pOzniej-
szg, ktora nie zdolata sie jeszcze wybi¢ do rzedu form panu-
jacych.

Niewiadomo dlaczego szerokie kota naszych zawodowych
i przygodnych etnograféw, historykow sztuki i dyletantdéw, po-
mijajac istnienie dwu pierwszych typéw, ze szczegbélnem upo-
dobaniem ogtaszaja wytacznie wegtéwke (wiencoéwke Mo-
ktowskiego) za typowo polski, nawskro$ rodzimy wytwér bu-
dowlany. Powolywanie sie ogolnikowe i jednostronne na by-
najmniej nie jednolite w naszym kraju stosunki przyrodniczo-
florystyczne przy zupetnem pominieciu stosunkéw kulturalno-
geograficznych, stabo tylko przyczyni¢ sie moze do wyjasnienia
tej kwestyi.

Faktem jest, ze typ zachodni, typ stupdwki, rozprzestrze-
niwszy sie znacznie pod koniec 18-go i w pierwszej potowie 19-go
wieku, w znacznej czesci kosztem wypieranej przez sie we-
gtowki, zamiera dzi$ na réwni z resztkami tej ostatniej. W Po-
znanskiem wegetuje on dzi§ jeszcze tylko w budowlach
siedliskowych drugo- i trzeciorzednych, rzadziej pozasiedlisko-
wych, a i stagd wypiera go na dobre, juz rozwielmoznione bu-
downictwo murowane, postugujace sie gtdwnie cegta, ktére pod
koniec wieku 19-go uzyskatlo stanowczg przewage nad typem
drzewno-stupowym przy stawianiu chaty wielkopolskiej. O po-
stepowym wiec rozwoju stupowego budownictwa dzi$ na zacho-
dzie Polski mowy by¢ juz nie moze. Czy typ budownictwa stu-
powego istniat tu ,,0d niepamietnych czaséw" wspotczesnie
z typem budownictwa wegtowego, ktorego kosztem swego czasu
znacznie sie rozszerzyt — tego w niniejszej pracy rozstrzygac
nie bedziemy.

Wiecej odpornosci okazuje technicznie moze najniz-
szy w calej Polsce typ budownictwa ,,krakowskiego®,
o watku mieszanym stupowo-wegtowym, gdzie dach spoczywa
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Z badarh nad rozwojem ludowego budownictwa drzewnego

wylgcznie na ,,osnowie palowej* i jako taki nie stanowi orga-
nicznej catosci ze zrebem, wzglednie o watku podwojnym, stu-
powym i weglowym.

| tu jednak — o ile zwkaszcza budowe nowszej drewnia-
nej chaty wezmiemy pod rozwage —daje si¢ zauwazy¢ zmiana,
badZz to na korzy$¢ wylgcznie stosowanej wiencdwki, badZz to
stupowki, spokrewnionej z nig do pewnego stopnia we formie
systemu sumikowego. Ten ostatni w Krakowskiem zaczyna sie
pojawiaC coraz liczniej w przebudowie starych stupowo-palo-
wych stoddt i dawniejszych chat o watku mieszanym, o ile
z kolei tak chata i stodota, jak wreszcie i inne budynki gospo-
darcze nie przeistocza swej starej konstrukcyi drzewnej na mu-
rowang, co we wsiach podkrakowskich coraz czesciej napoty-
ka¢ sie daje. Zatem mamy w Krakowskiem do czynienia po
czesci z odwrotnym kierunkiem rozwoju w obrebie budowni-
ctwa drzewnego, jak w Poznanskiem, gdzie wegtdwka na catej
linii ustgpita stupéwece, przewaznie we formie ryglowki.

W budownictwie potudniowej i wschodniej $ciany Polski
przejscie zarowno czesciowe jak i zupetne do konstrukcyi mu-
rowanej z cegly lub kamienia dopiero zostalo zapoczatkowane;
straty, jakie panujacy tu typ wegtdwki ponidst w najnowszych
dopiero czasach na korzy$¢ stupowki, we formie samo-
istneg o systemu sumikowego, wzglednie ryglowki, sg tak
nieznaczne, ze wobec niewatpliwego ilosciowego i jakoSciowego
rozrostu budownictwa wspomnianego juz typu wegtowego nie-
mal nie wchodzg dotychczas w powazng rachube. W calej tej
czesci Polski mamy wiec do czynienia z prawdziwym rozkwi-
tem ludowego budownictwa wegtowego, ktory pod wzgledem
ilosciowym uwidacznia si¢ w catem mndstwie réznorakich bu-
dynkéw, stawianych na zgota nowych lub na starych gruntach
chtopskich w zwiekszonej r6znorodnosci typow, w technicznej
i w zdobniczej stronie oprawy materyatu, w sposobie #aczenia
go w jedng cato$¢ budowlang, wreszcie w zmianie wewnetrz-
nego rozktadu domu. Ostatnia objawia sie przedewszystkiem
w znikaniu jednoizbéwek, mieszczacych badZz to caty dobytek
martwy i zywy gospodarza, badZ to stuzacych jemu tylko sa-
memu za wytgczne posiedzenie, na korzys$¢ wieloizbowek, o wa-
hajacej sie liczbie, Srednio od dwu do czterech ,stancyi®. Roz-
kwit ten uwidocznit sie nastepnie w przeobrazeniu dachu i wig-
zania dachowego z cztero na dwuokapowe, w ktérem oba
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boczne ,facyaty*, obywajgce sie czasem bez ,fartucha® u dotu,
staty sie na Podhalu znacznie wczesniej, na wschodzie Polski
nieco pozniej — wdziecznem polem dla rozwiniecia bogatego
zdobnictwa i zaczatkiem uzytkowania géry-poddasza, jako cza-
sowego ,,pietrowego” mieszkania ludzkiego.

Rozwoj to, jednem stowem, niemal taki sam, przez jaki
przechodzity w Polsce przed kilku wiekami z reguty drewniane
rowniez wegtowo stawiane dwory i dworki $rednio-szlacheckie,
rzadziej wielkoparnskie, a po czesci takze i drewniane, po6zno-
Sredniowieczne wzgl. wczesnie-nowozytne domy miejskie.

| nietylko chata stata sie wdziecznem polem dla ulepszenia
i rozwiniecia sie roznorodnych systemow wegtowych w potu-
dniowej i wschodniej czesci Polski etnicznej. Rozwo¢j dotknat
rowniez w wysokim stopniu sposéb budowania stodét, samo-
istnych komor i spichrzy, objawit sie w po raz pierwszy na dro-
bnochtopskiem podwdrku Podkarpacia wystawionych samoist-
nych stajniach, jakotez w budynkach, stuzacych do przemien-
nego uzytku, jakoto: wozownie, drewutnie i t. p., pociggajac za
sobg ustawiczne zanikanie niesamodzielnych, czesciowo stu-
powych, czesciowo wegtowych, z reguty licho kleconych przy-
stawek (u ludu: przytutkéw) o nadzwyczaj prymitywnej tech-
nicznej stronie konstrukcyi.

Na szczeg6lne rozpatrzenie zastuguje stosunek budowni-
ctwa ,krakowskiego“, o watku mieszanym, wzgl. podwojnym,
do budownictwa nadziemnego, wylgcznie zrebowo-wegtowego
wschodniej potaci Polski.

Do niedawna byto silnie rozpowszechnione mniemanie,
ktore rowniez podzielat Puszet w swych cennych studyach nad
polskiem budownictwem drewnianem, a z nim znaczna cze$¢
»dawniejszego kierunku“ w etnografii naszej, ze cata Mato-
polska — to prastara siedziba wytgcznie wieficowki, a stupdwka
jest tutaj naleciato$cig pOzZniejsza. Temu, zdaniem mojem, zbyt
pospiesznemu uproszczeniu sprawy przeczy wiasnie typ budo-
wlany krakowski; rozw6j budownictwa tutejszego, jak juz po-
krotce wzmiankowatem, tak prostej drogi nie przebyt.

Powyzszemu bowiem uproszczonemu postawieniu rzeczy
najwyrazniej sprzeciwia sie do dzi$ dnia jeszcze zachowany typ
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Z badan nad rozwojem ludowego budownictwa drzewnego

starej chaty bronowickiej, najstarszej z zyjacych dzi$ generacyi
chtopskich, nie méwiac juz nic o budynkach gospodarczych,
stawianych przez to pokolenie, stanowigcych zatem niewatpliwg
jego kulturalng przynaleznos¢, co zresztg i sam lud trafnie pod-
nosi, wyrazajac sie np. przez usta starego wojta Franciszka
Ciepieli w Bienczycach, o nowotnych budynkach, ze to juz za
jego pamieci ,trzecie pokolenie ich idzie».

Panujagca po dzi§ dzien przy budowie stodot w Krako-
wskiem stupéwka zdradza jeszcze bardzo prymitywng technike,
co okazuje sie jak najdowodniej w niedoteznie wyrobionem,
wylgcznie niemal jednostronnie uzywanem krytem czopowaniu,
w postugiwaniu sie réwniez niewyrobiong zgbka, w niezdarnej
obrébce materyatu i wogole w wielu razach w niewolniczem
nasladowaniu przyrody, zwlaszcza przy osadzaniu stupéw
w ziemie.

Wobec tej prymitywnej techniki mowy by¢ nie moze na-
wet i bez wiarygodnych zeznan najstarszych z ludu, aby stupé-
wka, istniejaca tu jeszcze na pierwotnym stopniu rozwoju, mo-
gta by¢ naleciatoscig pdzniejsza, jak to ma miejsce poniekad,
we wschodniej, a jeszcze wiecej w potudniowej potaci Polski
etnicznej, gdzie jednak stupowka w budownictwie nadziemnem
odrazu zjawita sie w swej formie wyzszej, zabkowej, wzglednie
ryglowej, o zasadniczem dwustronnem zacieciu.

Z podobnie prymitywna technika, jak przy budowie stu-
powych stoddt w Krakowskiem, spotykamy sie w wielu jeszcze
wypadkach przy sporzadzaniu stupéw, stanowigcych osnowe —
jak lud nazywa — dla wieAcowej chaty gospodarza. Osnowa
ta wylacznie podtrzymuje wigzanie dachowe. Uwazne przypa-
trzenie sie pozwala dostrzedz, jak pod nig wsunieto konstru-
kcyjnie, ale nie technicznie (technicznie bowiem dzieje sie wrecz
odwrotnie) zrgb weglowy, podobnie jak w starych stodotach
stupowych, nasunieto naokét od zewnatrz zar6éwno konstru-
kcyjnie jak i technicznie chrustowe wyplecenie $cian, obejmu-
jace stupy, co w Mogile przy Pleszowskiej drodze mozna do
dzi$ dnia jeszcze wielokrotnie stwierdzic.

Tu i 6wdzie w Krakowskiem daje sie zauwazy¢ przy we-
gtach starych chatup krzyzowe (poprzeczne) umieszczenie na-
roznych stupéw osnowy, co S$wiadczy, ze te ostatnie oprécz
funkcyi podtrzymywania dachu odgrywaly w przeciwienstwie do
nadzwyczaj silnych zacioséw weglowych ,na zamek“ w jedno-
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watkowej chacie Gorali tatrzanskich, dodatkowo role wzmacnia-
nia stabo i niedoteznie wyrobionych zaciosow wegtowych, nie
pozwalajgc tern samem rozsung¢ sie koncom S$cian. W tych wa-
runkach staje sie zupetnie zrozumiatem zastosowanie w budo-
wie chaty bronowickiej watku mieszanego. Obie zasadniczo
rozne konstrukcye drzewne: stupowa i wegto-
wa, mialty sie uzupeilnia¢ wzajemnie jwzma-
cnia¢ domostwo sporzadzone prymitywnie
pod wzgledem technicznym.

Co wiecej, daleko idace analogie dadzg sie wykaza¢ mie-
dzy budowa chaty bronowickiej starszego typu, o watku mie-
szanym, a sposobem stawiania chaty parnszczyznianej, o zrebie
wylkgcznie i nawskro$ juz wegtowym na Podkarpaciu, gdzie jak
w Ropczyckiem, Pilznenskim i t. p. spoczywa ona z reguty na
palowych ,,peckach* debowych, ktdre, bioragc wstecznie roz-
wojowo, nie sg niczem innem, jak przeobrazonymi i skréconymi
stupami debowej osnowy w Krakowskiem. Zadaniem tych
ostatnich stato sie z czasem na wschodzie Polski etnicznej
dzwiga¢ nietylko same ptatwie i wigzanie dachowe, lecz caty
ciezar budynku, t. j. zrgb i wigzanie dachowe, W Krakowskiem
w miejscowosciach, gdzie dawno zarzucono osnowe, przyciesie
(podwaliny) sa z reguty debowe, za$ na wschodniem pol-
skiem Podkarpaciu sg one jodtowe.

1

Gdy opusciwszy terazniejszos¢, cofniemy sie glebiej w dal
dziejowa, nasunie sie¢ nam samo przez sie pytanie, jaka role
w rozwoju budownictwa ludowego — osobliwie w Krako-
wskiem - odegrata stupéwka oczywiscie we formie swej naj-
prymitywniejszej t. zn. we formie nieregularnej palowki
i po czesci niesamodzielnej sumikowki. Ze bowiem rola stu-
poéwki we formie rozwojowo najdoskonalszej, jaka widzimy
w ulepszonej reglowce, jest w tej czeSci Polski nieznaczna
i chronologicznie bardzo pdzna, to nie ulega najmniejszej wat-
pliwosci.

StwierdziliSmy w chacie bronowickiej wspolnos¢ watku
konstrukcyjnego, a w zabudowaniu siedliska chtopskiego, zwta-
szcza na wschod od Krakowa, dwoisto$¢ tego jako charaktery-
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styczng ceche tu wystepujaca ,,0d niepamietnych czaséw*. Czy
mozemy posunac sie jeszcze o krok dalej i przyjaé w Krako-
wskiem praegzystencye watku stupowego a wzgledng mtodszosc¢
watku wegtowego? Otdz obecny stan naszych badan nie daje
nam na to jeszcze stanowczej i jasnej odpowiedzi. Nie mamy
jeszcze w tym wzgledzie zadnego bezposredniego dowodu 9,
sg natomiast bezposrednie poszlaki, po czeSci do dzi$ dnia je-
szcze przechowane w zyciu wioskowem, ktére w sumie zebrane
sg badz co badZ w braku bezposredniego dowodu bardzo po-
zadane dla rozéwietlenia wielu ciemnych jeszcze stron naszej
paleontologii budowlane;j.

Ogo6lne prawo rozwojowe, uwzgledniajgce poréwnawczo
rozne rodzaje technik w obrebie i poza obrebem danej kon-
strukcyi, jakotez stopniowanie, wykazujagce formy nizsze i wyz-
sze, zdaje sie przemawiaC w pewnej mierze na korzy$¢ wyzej
wyszczegdlnionej formy stupowki, o ktorej regularne i konse-
kwentne przeprowadzenie w budownictwie Sredniowiecznej chaty
krakowskiej, przypuszczalnie dawno juz zaginionego typu, sporu
tu toczyC nie bedziemy.

Gtéwne momenty, ktére tu zastugujg na podniesienie sg
nastepujace:

") Jako dowdd bezposredni, ze nawet jeszcze w 18-tym wieku bu-
dowano w Krakowskiem chaty w stupdéwke, mogtoby postuzy¢ — gdyby
nie pewna niedoktadno$¢ w jego zapiskach — Swiadectwo Jana Jbzefa
Kauscha, ktéry w r. 1791 zwiedzit Polske. Pisze on np.: ,,Wnoszac z nie-
ktorych szczegdtow, zdaje mi sie, ze prosty chiop w poblizu Krakowa
po czeSci ma sie lepiej, niz we wsiach nadgranicznych. ! tu atoli juz
sie napotkasz z niektérymi obrazami najnedzniejszych w $wiecie budowli.
Dalej za Krakowem, jak mi méwiono, sg one prawie powszechne. Domy
te budujg z chrustu Scisle ze sobg splecionego* (jak w Mogil-
skiem do dzi$ dnia stare stodoty — przyp. aut.). ,,Dach, jak i same
chrusciane s$ciany, podtrzymuja stupy belek, a u mie-
szkan, ktére majg by¢ cieplejsze, oblepiajg chrust gling a potem pobie-
lajg sciany“ (Liske, Cudzoziemcy w Polsce, str. 3i2i. Stowa ,dalej za
Krakowem* mogg sie odnosi¢ do dalszej nieco okolicy Krakowa w Kie-
runku zwlaszcza na wschéd, jak i do znacznie dalszego Podola, gdzie
do dzi$ dnia chtop ruski buduje sie podobnie.

Osobiscie sktonny bytbym do rozumienia stow Kauscha w pier-
wszem znaczeniu, gdyby brak zabytkéw budowlanych tj. chocby szczatkéw
chat stupowych z tak niedalekiej przesztosci, jak koniec wieku 18-tego
nie dawat duzo do myslenia. Choéby niewyraznych sladéw chat wytgcznie
stupowych w Krakowskiem dotgd nie znalaztem; by¢é moze, ze za mato
jeszcze w tym kierunku robitem poszukiwan.
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Konstrukcya stupowa w swej najprymitywniejszej formie,
t. j. dopoki nie zjawi sie dwustronne zaciecie stupa na kryty czop,
jest wiecej podatng do niewolniczego nasladowania natury, dopu-
szcza tez wiekszego i wszechstronniejszego uzycia zywych i rosng-
cych drzew, jako swoich czesci sktadowych 1), anizeli najprymity-
whniejszy samodzielny system wegtowy. W ostatnim zerwat juz
cztowiek najwyrazniej ze Slepem niewolniczcem nasladowa-
niem natury, oznaczajgcem nizszy stopien w rozwoju wszel-
kiego ludzkiego wytwoérstwa w zakresie wpltywoéw materyalnych,
a po czesci i duchowych, i, przeciwstawiajgc sie jej, zaczat
tworzy¢ samodzielnie, wedle wlasnej wyzej posunietej
potrzeby. W zwigzku z tern pozostaje nizszy stopien techniki
w prymitywnych budowlach stupowych anizeli w analogicznych
wegtowych.

Za praegzystencyg systemu stupowego w Krakowskiem
zdajg sie Swiadczy¢ drugorzedne budowle siedliskowe, w pierw-
szym rzedzie stodoty, ktére jako typ panujacy, sg tu wszedzie
stupowo budowane w bardzo prymitywnej formie, a jak to
stusznie zauwazyt Moktowski, w wielu wypadkach (bynajmniej
nie we wszystkich) panujgcy dawny typ w gtdwnych budynkach,
w naszym wypadku w chacie, przechodzi z czasem do kon-
strukcyi podrzednych budynkdéw i w niej uporczywie przecho-
wuje sie wiekami catymi.

Wegtowo stawiane, w Krakowskiem przysadkowate stodoty
w wielu tutejszych wsiach niewatpliwie nie sg najnowszej daty;
wedle wszelkiego prawdopodobienstwa ,juz drugie albo trzecie
pokolenie im idzie“, w niektérych miejscowosciach powstaty
one zapewne w pierwszej ¢wierci wieku XIX lub ostatniej XVIII;
nie sg one i nie byly tu nigdy typem panujgcym i wedle wszel-

") Aby dac¢ przyktad zastosowania zywych drzew w konstrukcyi,
nie potrzeba sie wcale ucieka¢ az do poczatkbw budownictwa obumar-
tych juz kultur, jak staro-egipska lub babilorisko-asyryjska, ani tez do
zycia ludéw pierwotnych. Zastosowanie zywego rosngcego drzewa
w dzisiejszem budownictwie ludowem w Polsce w konstrukcyi pod-
rzedniejszych zabudowan siedliskowych i pozasiedliskowych nie jest
wcale czem$ zgofa rzadkiem albo nadzwyczajnem. Co prawda, nieliczne
fakta tego zastosowania rosnacych lub obumartych, ale niewykorzenio-
nych drzew, w pierwotnem budownictwie stwierdzi¢ sie dadzg nawet
w granicach Wielkiego Krakowa, w niektérych dawniej podmiejskich
wsiach, jak Nowa Wie$ narodowa, Czarna Wie$, tobzow, Krowodrza
i Zwierzyniec.
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kiego prawdopodobienistwa powstaty wzglednie pd6zno, jako
forma pochodna, wzorowana na wegtowym watku chaty tutej-
szej, pozbywszy sie stupowej osnowy, zbednej z powodu dro-
bnych rozmiaréw i skromnej wysoko$ci zrebu gumianego.

Natomiast stupowy watek dzisiejszej chaty bronowickiej
Swiadczy niechybnie o niezaprzeczonem prastarem konstrukcyj-
nem jej pokrewienstwie ze stupowg stodotg w znaczeniu wyzej
juz wymienionem t. j,, ze zadng miarg dzisiejszego typu
starej stodoty stupowej wyprowadzi¢ nie mozna od dzisiejszej
starej chaty bronowickiej, natomiast da si¢ on wyprowadzi¢ od
typu dzis juz zaginionego chaty jednowatkowej. Ze ten typ dzi$
juz zaginionej chaty jednowatkowej byt stupowej konstrukcyi,
zdaja sie" wskazywaé na to pewne zabytki konstrukcyjne, tech-
niczne i lingwistyczne.

A wiec sama ,,osnowa“, okoto ktdérej osnuwano pierwo-
tnie, tak jak dzi§ na stare stupowe stodoty koto Pleszowa,
badZ to pleciong zagrode od zewnatrz)), badZ to na ktorg
w pOzniejszych czasach nasuwano wegtowe $ciany od wewnatrz.
Na uprzednie osnuwanie osnowy stupowej chrustem wskazuje
wsrod ludu krakowskiego (zwiaszcza okoto Morawicy) rozpo-
wszechnione uzywanie wyrazu ,,Kij* (kije) w znaczeniu zar6-
wno grubych kilkunastometrowych drzew $ciennych, jak i w zna-
czeniu cienkich, z natury rzeczy, poplat.

Tu miejsce na przytoczenie tradycyi ludowej, co prawda,
wysoce metnej z Bienczyc i okolicy, ktora potwierdza, ze ,da-
whniej* wiecej chat stawiano stupowo, niz obecnie, wzglednie
w ostatnich dziesigtkach lat wieku XIX-go.

Charakterystycznem jest, ze w osnowe budowano z dawien
dawna, tylko licho pod wzgledem technicznym stawiane chaty

) Jako zabytki konstrukcyi zagrodowej (ptotowej)
pokrewne poniekad stupéwce (a rozwojowo w wielu wypadkach jg wy-
przedzajgcej), w dzisiejszej starej chalupie krakowskiej wymieniamy,
pogrédke i grodzong powate, czestg jeszcze nad stajniami i t. p. ubika
cyami, tgczacemi sie z chatg wlasciwa w jedng organiczng catos¢; w sto-
dole zaliczamy tu wspomniane powyzej ogrodzenie stupéw chrustem,
zaréwno jak dzi$ bardzo juz rzadkie wyplatanie preciem wewnetrznego
boku zastronia (sgsieka) od strony boiska; chrustowe ogrodzenia po-
szczegoblnych siedlisk nalezg juz do szybko zanikajgcych w Krakowskiem;
ustepujg one miejsca okoleniom najczesciej parkanowym lub sztacheto-
wym, rzadziej zerdziowym.
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wegtowe lub zakladano jg w ostabiatych ze starosci chatupach,
celem zapobiezenia skrecaniu sie Scian, skutkiem bocznego par-
cia na nie ciezaru dachu. Role podobng na niedalekiem polskiem
Podkarpaciu (w potudniowem Ropczyckiem) odgrywato ujecie
starych, lecacych juz Scian wegtowych, podwdjnym stemplem
wigzanym witkg lub zaglobieniem kotkowem przy réwnocze-
snem podparciu tragarza“ sredniego, zazwyczaj na srodku izby
stupowym ,hadamem®. Podobnie i wyprawa zimowa chaty
w krainie przejsciowej (u samego brzegu karpackiego) w Pil-
znenskiem (n. p. w Lipinach) do niedawna postugiwata sie
bardzo chetnie gesto koto siebie poumieszczanymi grubymi dra-
gami, ktore jednym koncem silnie osadzano w ziemie, drugim
niemniej mocno zapierano o ostatni lub podostatni ,szar tat
dachowych; powstalg stad przestrzen miedzy szeregiem drggow
a zewnetrzng $ciang chaty upychano twardo, dla ciepta i wzmo-
cnienia domu Sciotami, lub jg zakltadano szczelnie drobno rg-
banemi polanami.

Rola wzmacniajgca stupa jest tu (zwtaszcza w Krakowskiem)
jasna, jakotez i to, ze liczba samoistnych chat wegtowych do-
piero z czasem wzrosta w miare postepu i doskonalenia sie
technicznej strony budownictwa tej konstrukcyi drzewnej t. j.
glébwnie doboru materyatu, oprawy i wigzania. Waznej wska-
zOwki dostarcza nam stare i szeroko utarte mniemanie ludu
krakowskiego, wedle ktorego, odkgd pamiec ludzka siega, oznaka
bogactwa i dobrego tonu gospodarza bylo czesciowe lub zu-
pelne zabudowanie siedliska systemem wegtowym,, podczas gdy
ubozsi musieli zadawalnia¢ sie konstrukcyg stupowa. To zary-
sowanie sie w powyzszym pogladzie pewnej réznicy spotecznej
nie jest o tyle bez gtebszego znaczenia, ze wiadomo, jak w wielu
wypadkach bieda i ubdstwo sg doskonatymi konserwatorami
starych urzadzen.

W Krakowskiem, wzmiankowany poglad ludowy nie jest
bezwarunkowo wytworem pdzniejszym ostatnich dziesigtkow lat,
za jaki moze uchodzi¢ na wschodniem polskiem Podkarpaciu, lecz
istotnie musi by¢ bardzo dawny, a tkwi on poczesci, tak w checi,
jak rzeczywistem nasladownictwie sposobu budowania sie daw-
niejszego dobrze sytuowanej ekonomicznie S$redniej szlachty,
ktéra od wiekéw nadewszystko cenita wegtowke 1).

*) Zasadniczo nie jest wykluczonem, ze ,szlacheckie* budownictwo
drzewne (t. j. budownictwo rycersko-ziemianskiej warstwy spotecznej)
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Czynnikami bezwatpienia sprzyjajacymi w Krakowskiem
budownictwu stupowemu byty dawniejsze warunki fizyograficzne
t. j. wielokrotnie wieksza nizjdzi$ obfitos¢ biot i laséw debo-
wych. Wobec niskiego stanu S$cistych badan geologiczno- wzgle-
dnie geograficzno-historycznych nie mozemy sobie wytworzy¢
doktadnego pojecia o stanie Sredniowiecznego i wogdie
dawniejszego krajobrazu tej czeSci Polski, w ramach ktérego
musiato sie budownictwo ludowe rozwijac ’).

To pewne, ze dab, tak wyjatkowo dobrze sie nadajacy do
konstrukcyi stupowej, poczawszy od najprymitywniejszej, a skon-
czywszy na najwyzej rozwinietej formie tejze, tak znaczne znaj-
dujacy zastosowanie w budowie $redniowiecznych warowni, za-
zwyczaj ws$rdd btot lub w czasach nieco pdzniejszych na wynio-
stosciach oblanych zewszad wodg wykazywat niegdy$ bez po-
rownania wigksze rozpowszechnienie i w budownictwie ludo-
wem ziemi Krakowskiej niz dzisiaj. Bedac w przyblizeniu dla
mieszkanca Krakowskiego tern, czem dla starozytnego Egipcya-
nina byla palma, a dla wspoiczesnego Malajczyka bambus,
zachowat tu dab do dzi§ dnia ws$réd ludu znamiona niejako
drzewa Swietego®. Wielkie znaczenie, jakie dab przez dhugie
wieki posiadat dla rozwoju kultury materyalnej i zycia spote-
cznego tutejszych mieszkancow, ujawnito sie tez w do dzi$ dnia

znacznie wczesniej niz ludowe (chiopskie) odbylo w Polsce (zwtaszcza
w Krakowskiem) ewolucye od stupowki najpierw czystej, nastepnie mie-
szanej do wegtowki; zrédia dziejowe, o ile sie nie myle, bardzo mato
rzucajg Swiatta na te sprawe.

) Na szczegodlniejszg uwage zastugiwatoby systematyczne i uinie-
jetniejsze niz dotad przeszukanie torfowisk, zatorfionych faczyn i t. p.
liczniejszych we wschodniej czesci Matopolski (np. pow. Tarnobrzeski)
niz na zachodzie tejze (powiat krakowski); miedzy , znaleniskami jak
czarnodeby i inne, by¢ moze, ze udatoby sie natrafi¢ na $lady budowli
palowych, ktérych ani okres wczesny historyczny ani okresy przedhistory-
czne w Malopolsce dotychczas nie wykazuja, a ktore zwlaszcza na
wschodzi e Malopolski najprawdopodobniej tu kiedy$s istnie¢
musiaty.

2) W pokrewnem pod wielu wzgledami Krakowskiemu juz na Pod-
karpaciu potozonem Pilznensko-Ropczyckiem, dab nalezy do tych nie-
wielu drzew, na ktorych bez obawy popadniecia w ciezki grzech Smier-
telny (w przekonaniu Iludu) wolno, (w pewnych wypadkach nawet na-
lezy), umiesci¢ kapliczke, tu pasyjkg zwana, krzyzyk Ilub obrazek
Swiety.
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zachowanym skarbcu kultury duchowej chiopa krako-
wskiego (zwiaszcza ze starszego pokolenia). Ten dziat kultury
tern wiecej jednostronnem staje sie odbiciem dawno juz
minionych faz zycia spotecznego i materyalnego z réwnocze-
snem szczegblnem uwzglednieniem najwybitniejszych w nim mo-
mentéw, im na prymitywniejszym stopniu rozwoju stoi dany
lud. Wzmiankowany dziat kultury zatem wprost proporcyonal-
nie — do pewnej jednak granicy ’) — tern wiecej zawiera pier-
wiastkéw odziedziczonych w stosunku do samodzielnego do-
robku, im mniej dany lud postapit w rozwoju.

') Podkreslamy tu wyrazenie ,do pewnego stopnia®, gdyz istotnie
nie da sie zaprzeczy¢, ze réwniez nagromadzenie danego zasobu (skarbu)
kulturalnego dziata do pewnego stopnia przygniatajgco na rozwoj twor-
czy nowych pierwiastkéw kulturalnych, jak tego poniekad Wiochy sg co
najmniej podwojnie klasycznym przykladem (stad tez zrozumiatly lubo
zbyt jednostronny protest specyalnie witoskich ,futurystow*” najnowszej
doby, przeciw ,petom®, jakie naktada bogata rozwojowo i kulturalnie
przeszios¢). Do pewnego stopnia stusznem wiec jest twierdzenie, z j e-
dnej strony, ze bogaty dorobek kulturalny ,przezytych* juz pokolen
pod pewnym wzgledem, nietylko nie pobudza nastepcéw do nowych sa-
modzielnych zdobyczy kulturalnych, idacych zwtaszcza w odwrotnym
kierunku do odziedziczonego kulturalnego spadku, lecz owszem podo-
bne w nich zdolnosci usypia, tak jak usypia i zabija w konhcu zdolnos¢
do samodzielnej walki zyciowej* zbyt ,troskliwe” papinkowate wycho-
wanie; z drugiej strony faktem jest, ze nagromadzony wiekami
zas6b kultury dziata poniekad jak kapitat, ktory to ostatni od chwili
nagromadzenia do danej wysokosci sam sie¢ automatycznie niejako po-
mnaza, dozwalajac przytem jeszcze posiadaczowi swemu na zupetnie do-
statnie wyzycie z czesci odsetek, ktére poza tern odrzuca.

Bez watpienia, ze raz nagromadzone licznie zasoby kulturalne,
w danym kierunku sprawiwszy pewne chwilowe zaspokojenie (nierzadko
nieuswiadamianych sobie) potrzeb, dzialajg czesto zabijajaco na szersze
i dalsze ich zaspokojenie zapomocg seryi nowych zdobyczy o podobnym
do dawniejszego kierunku; a dziatanie to ,zabijajgce” pozostaje w Sci-
stej zaleznosci od stopnia pojemnosci kulturalnej, jaki dany
osobnik czy dana grupa osobnikéw np. nardod wykazuje; bezsprzecznie
jednak nagromadzany zasob kulturalny o danym kierunku, wywotawszy
nasycenie jednych potrzeb, daje réwnoczesnie nieodzownag pod-
stawe do zaspakajania innych, budzacych sie nieraz w zgota odmien-
nych dziedzinach zycia kulturalnego, zapomocg porobienia, na istniejacej
juz nieodzownej podstawie, nowych réznorodnych od poprzednich, kul-
turalnych nabytkow.

Powyzsze ustosunkowanie rzeczy spotykamy, tak w zyciu kultu-
ralnem (w odréznieniu od zycia psycho-fizycznego, wzglednie biologi-
cznego, fizyologicznego i t. p.) jednostek ludzkich, jak ich Scislejszych
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Na Podhalu i w wyzszej czesci krainy Beskidowej 1), gdzie
debu badz to zupetnie brak, badz to proporcyonalnie do wznie-
sienia i oziebienia klimatu coraz to rzedng lasy debowe, a dgb
sam jako drzewo wogdle, tylko tu i 6wdzie najczesciej samo-
tne lub w niewielkich skupieniach na gérniejsze miejsca pod-
biega, spotykamy jedyny wPolsce teren, na ktérym w prze-
ciwstawieniu zwilaszcza do krakowskiego, lud od samego po-
czatku osadnictwa najwyzej rozwinat i najkonsekwentniej prze-
prowadzit catkowitg konstrukcye wegtowa. Obie te krainy je-
dnak juz bardzo pézno, bo dopiero pod sam koniec Srednio-
wiecza, a nawet dopiero na poczatku nowowiecza osiedlono
na state i masowo zywiotem polskim.

Krakow.

lub obszerniejszych zwigzkéw spotecznych, politycznych, wyznaniowo-
religijnych, gospodarczych i t. p.

Z réwng sitg u obu (u jednostki i grupy jednostek) spotykamy
zjawisko zahypnotyzowania ,wielka“ puscizng jakiegokolwiek ro-
dzaju (np. puscizna historyczna, majatkowa, puscizna rodowa, nazwiska,
koligacyi i t. d.); podobnie hypnotyzujgce dziatanie wywiera nietylko
zresztg puscizna, ale i wszelki wiekszy dorobek (negatywny lub po-
zytywny, polityczny, naukowy, moralny, materyalny, artystyczny i t. p.)
z lat mtodszych; z pod przygniatajacego ciezaru wspomnianych juz do-
robku i puscizny mozna sie tylko czesciowo wyzwoli¢, zadajac sobie pe-
wien ,gwalt wewnetrzny* przy podjetej rownoczesnie z duzym naktadem
sit uciazliwej pracy wewnetrzne;j.

) To samo mozna, po czesci, powiedzie¢ o Orawie i Spizu z do-
datkiem jednak, ze ten ostatni znacznie wczesniej od gérnych Beskidow,
a zwlaszcza Podhala, zostat z wegierskiej i polskiej strony osadzony
zywiotem polskim w pétnocnej swej potaci.



BRONISEAW MALINOWSKI.

Totemizm i Egzogamia.

(Ciag dalszy).

Totemizm australski, o ktorym poprzednio byla mowa,
musiat zajgé nieco dluzej naszg uwage, przedewszystkiem dla-
tego, ze zjawiska totemiczne w Australii przedstawiajg istotnie
typ ciekawy i rozwiniety, dajg wiec pole do calego szeregu
ogolnych uwag i spostrzezen; a takze i dlatego, ze Frazer po-
Swieca im wyjgtkowe miejsce w swem dziele, zaréwno w syste-
matycznym przegladzie jak i w teoretycznem opracowaniu tychze
zjawisk. Obecnie, trzymajac sie porzadku, w jakim prof. Frazer
rozne ludy opisuje, pobiezniej juz przejrzymy fakty totemiczne
w innych czesSciach $wiata.

Jak powyzej zaznaczylem, przeglad Frazera jest bardzo
chaotyczny. Przy kazdym ludzie lub plemieniu, o ktérem wspo-
mina, podaje mnéstwo ogolnych opiséw jak: warunki geogra-
ficzne, zarysy kultury materyalnej, organizacyi spotecznej i po-
litycznej danego ludu, wyczerpujaco za$ omawia zwiaszcza szcze-
goty organizacyi rodowej i pokrewienstwa.

Organizacyg rodowg i pokrewienstwem musi sie Frazer
obszerniej zajmowac, gdyz znajomos$¢ tych faktow jest konieczng
jako tto do opisu zjawisk egzogamii, bedacej drugim przedmio-
tem jego traktatu. Same jednak fakty totemiczne, ktére nas
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przedewszystkiem zajmujg, ging w powodzi innych szczegdtow,
tak, iz trudno jest je wydoby¢ i powigza¢ w jaka$ organiczng
catos¢. Autor nie zbiera ich w sposéb systematyczny, nie gru-
puje wedtug zadnego schematu, nie poddaje SciSlejszej analizie,
poréwnaniu lub zestawieniu z innymi faktami.

Dla tatwiejszej oryentacyi w zjawiskach totemicznych utwo-
rzymy prowizoryczny schemat, ktéry mozna bedzie juz skon-
struowaC na podstawie faktéw australskich wyjgtkowo petnych
I przedstawiajgcych prawie wszystkie cechy totemizmu.

Jak zaznaczyliSmy poprzednio, totemizm jest zbiorem wie
rzen stojagcych w S$cistym zwigzku z organizacyg spoteczna,
mozna wiec rozrézni¢ w totemizmie strone wierzeniowg i strone
spoteczng. Do pierwszej nalezg wierzenia, legendy i obrzedy
kultu totemicznego, rozwazane ze wzgledu na tre$¢, czyli na
wyobrazenia, ktére w nich sg zawarte; druga za$ strona spo-
feczna okresla sie formg organizacyi klanu totemicznego i wszyst-
kiemi funkcyami spotecznemi, jakie on spetnia. Innemi stowy
mowigc mniej SciSle, mozna powiedzie¢, ze strone wierzeniowg
okresla stosunek cztowieka do totemu, spoteczng za$ wzajemny
stosunek cztonkéw klanu wzgledem siebie, oraz wzajemny sto-
sunek klanow, jako jednostek spotecznych.))

Oczywiscie organizacya kultu i spoteczny wplyw wierzen,
nalezag do drugiej kategoryi cech totemizmu, gdyz w religijnych
objawach totemizmu trzeba rozr6znic tre$¢ wierzen, ktéra nalezy
do pierwszej czeSci naszego schematu od formy spotecznych
funkcyi, w ktorej sie te wierzenia uzewnetrzniaja.2) Obie te strony,
tam gdzie wystepujg rownocze$nie np. w Australii, sg ze soba
organicznie zwigzane. Tradycya totemiczna jest podstawa organi-
zacyi klanu, a funkcye spoteczne w znacznej mierze ograniczajg
sie do religijnego kultu, sg wiec zwigzane z systemem wyobra-

') Poréwnaj I-szg czes¢ tego artykulu w zesz. 11—l ,Ludu® 1911.
otr. 53. Problem $cistej definicyi totemizmu bedzie omawiany jeszcze
ponizej.

2) Schemat tu zaznaczony nie nakrywa sie z podzialem zjawisk
totemicznych na religijne i socyalne tak, jak go Frazer przeprowadzit
w pierwszem swojem studyum o totemizmie. Religia jest zaréwno formg
organizacyi spotecznej jak i zbiorem wierzen i wyobrazen, dlatego nie
mozna przeciwstawia¢ zjawisk religijnych zjawiskom spotecznym, gdyz
te pierwsze witasnie zawierajg w sobie tak zjawisko spoteczne jak réw-
niez i wierzenia danego ludu.
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zen tradycyjnych. Nie mniej jednak, te dwie strony, te dwa pro-
file tego samego zjawiska sa od siebie niezalezne, mogg istnie¢
jedna bez drugiej lub tak nierébwnomiernie rozwiniete, iz bez-
wzglednie na pierwszy plan wystepuje charakter totemizmu, raz
jako system wierzen czy wyobrazen nie majacych prawie wptywu
na organizacye spoteczna, to zndw jako czystej formy ustroju
spotecznego.

Na pétnoc od Australii a na potudnie i wschdd od Nowej
Gwinei, ciagnie sie archipelag matych wysp, potozonych w cie-
$ninie Torresa i ztad zwanych Torres Straits Islands.l) Ludnos¢
tych wysepek stanowi antropologicznie przejscie od Australczy-
kéw do Papuaséw, kultura jest znacznie wyzszg od australskiej,
a ze kultura i ustroj spoteczny zostat dokkadnie zbadany, wiec
i wyspy przedstawiajg duzy interes dla etnologii.2) Wyspy na
zachod potozone posiadajg wyraznie zarysowany totemizm. Na
kazdej wysepce istnieje po pare klandéw totemicznych a czton-
kowie kazdego klanu majag po kilka (az do 7-miu) totemOw;
zawsze jednak jeden z nich jest totemem gtownym.d) Klany sg
przywigzane do danej miejscowosci, tak, iz cztonkowie kazdego
klanu zamieszkujg pewien obszar ziemi; sg tez egzogamiczne;
totem dziedziczy sie w linii mezkiej t. j. ze dziecko nalezy
zawsze do klanu ojca. Klany dzielg si¢ na dwie czesci, z kt6-

') O totemizmie na wyspach Torres Straits pisze Frazer w tomie I
str. 1—24.

2) Etnologia zmuszong jest, niestety, w badaniach swych stosowac
sie nietylko do czysto rzeczowej wartosci danego ludu czy plemienia dla
danej kwestyi, ale i do jakosci zebranego materyatu. Czesto ludy, kto-
rych znajomos¢ z wszelkiem prawdopodobieristwem rzucitaby najwiecej
Swiatta na niektore podstawowe zagadnienia wiedzy o cztowieku, zginety
lub zwyrodniaty, zanim powierzchownie nawet zrobiono nad nimi spo-
strzezenia. Te ludy, ktore zostaty dobrze opracowane, cho¢ nawet moze
mniej ciekawe, zawsze beda musiaty odgrywa¢ nieproporcyonalng role
w etnografii, co jest zreszta jednem z jej zasadniczych kalectw. Wyspy
ciesniny Torresa zostaty zbadane przez uczonych etnologéw uniwersytetu
w Cambridge; przyczem wielka warto$¢ ich dzieta moze postuzy¢ za do-
wod jak ptodnym jest przyrodniczy sposéb myslenia w zastosowaniu do
zagadnien i obserwacyi z dziedziny kultury ludzkiej.

3) Poniewaz organizacya totemiczna tych plemion, znajduje sie
w czesciowym upadku, nalezatoby wiasciwie mowi¢ o niektorych szcze-
gotach w czasie przesztym, o innych w czasie terazniejszym. Dla wygody
i uproszczenia, uzywam z tern zastrzezeniem wszedzie czasu teraZniej-
szego.
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rych jedna ma za totemy zwierzeta lagdowe, druga za$ morskie.
Pomiedzy cztonkami kazdego klanu istnieje S$cista solidarno$¢
i przyjazih a prawo goscinnosci obowigzuje nietylko cztonkdw,
zamieszkujacych te sama miejscowosé, ale takze przybywajacych
z innej wyspy, gdyz jeden i ten sam klan moze istnie¢ na kilku
wysepkach. Podziat na klany, charakterystyka funkcyi spotecz-
nych klanu, egzogamia, obowigzki goscinnosci, stanowigce cha-
rakter lokalny klanu, odnoszg sie do spotecznej strony tote-
mizmu.

Co do strony wierzeniowej t j. co do wierzen i wyobra-
zen, ktoére okre$lajg stosunek cztowieka do jego totemu, etno-
logowie z Cambridge znalezli potwierdzenie ogdlnie zrobionego
spostrzezenia, ze istnieje silnie odczute i gteboko zakorzenione
przekonanie o mistycznem powinowactwie pomiedzy cztowiekiem
a jego totemem. Zdanie ,,Agud. (=totem) to samo co krewny,
nalezy do rodziny“, byto czesto powtarzane przez krajowcow,
gdy byla mowa o totemizmie. Ta prawie ze identyfikacya
cztowieka z totemem jest przedmiotem silnej, ogdlnej wiary.
Czlonkowie Klanu czujg w sobie, a zarazem i wmawiajg to po-
krewienstwo do tego stopnia, iz klany, majace za totem zwierze
dzikie i drapiezne jak np. rekina, krokodyla lub weza, uchodzg
za dzikie i wojownicze, tagodnymi natomiast sg te klany, kto-
rych patronem jest zwierze nieszkodliwe. Krajowcy starajg sie
tez i zewnetrznie upodabnia¢ i taczyé wezlem mistycznym ze
swym totemem. Niektérzy nosza na sobie jaka$ cze$¢ swego
totemu np. pidra lub zeby, inni wypalajg, tatuujg lub wycinajg
sobie na skorze podobizny lub symbole swego totemu. Powi-
nowactwo i fgczno$¢ z totemem, wyraza sie takze i tern, ze
krajowcy o ile moznosci nie zabijajg i nie jedzg swoich tote-
mow, gdy za$ widza, jak kto$ inny je zabija ,,martwig sie tern“.
Do kultu jednak zwierzat totemicznych z matymi wyjatkami ni-
gdzie nie dochodzi. Dr. Haddon, ktory specyalnie zajmowat sie
badaniem wierzen krajowcOw, wyraZznie zaznacza, ze totemy nie
doznawaty zadnego kultu religijnego. Zwierzeta nalezace do
rodzaju totemicznego danego klanu, byly otaczane pewng czcig
i opiekg od cztonkow swego Kklanu, ale byt to raczej stosunek
rodzinnej sympatyi i przyjazni, niz religijnej czci. Na jednej
z wysp tylko zaobserwowano dla dwdéch zwierzat totemicznych
ceremonie podobne do wyzej opisanych a istniejagcych w Australii
Centralnej ceremonii Intichiuma. Peryodycznie co rok, w czasie,
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gdy sie rozpoczyna potéw na zotwie, mezowie klanu zotwia
odprawiajg obrzadki magiczne, ktorych celem jest powiekszenie
ptodnosci zétwi. Ceremonia ta w wykonaniu swem dos$¢ pro-
sta, nie byla otoczona zadng tajemnicg, nie mniej jednak obe-
cni przy niej mogli by¢ jedynie mezowie klanu zétwia. Podo-
bne obrzedy odbywajg tez mezowie klanu dugong, celem zmu-
szenia tej ryby, aby w wielkiej ilosci ptyneta ku wyspie.
Ceremonie te treScig swa przedstawiajg wyobrazenie zwigzku
cztowieka z totemem, jako akty publicznego i regularnego
kultu, sg niewatpliwie funkcyami religijnemi odpowiednich
klan6w.

Wiasciwy kult religijny mieszkancow tych wysp, skierowany
jest ku czci bohaterow czy bogow, ktérzy majg jednak w sobie
cos$ z charakteru zwierzecego. Na wyspie Yam istnieje Swigtynia
dwdch takich bohateréw, dwdch braci, z ktérych jeden ma
w sobie co$ z natury krokodyla, drugi zas jest w czesci reki-
nem. W Swigtyni tej odbywajg sie corocznie uroczyste tance,
wykonywane przez mezow klanéw krokodyla i rekina, a uczest-
nicy tancéw maja zapewnione zwyciestwo w walkach. Na innej
wyspie (Mabuiag) czczony jest bohater Kwaian, ktéry nie ma
w sobie wyraznych ryséw zwierzecych a czczonym byt przez
wszystkie klany.

Z podanego tu w krotkosci opisu totemizmu na wyspach
Torresa, wida¢ odrazu, ze istnieje caly szereg analogii miedzy
totemizmem tych wyspiarzy a totemizmem plemion Australii
Centralnej i péinocnej. | tu i tam klany totemiczne posiadajg
charakter lokalny, w podobny spos6b identyfikujg sie ze swym
totemem, okazujg mu pewne zyczliwos¢ i szacunek i w zasadzie
wstrzymuja sie od niszczenia go i spozywania. Na wyspach
Torres Straits klany sg egzogamiczne tak jak i u plemion Australii
poéinocnej, ale nie u plemion Australii sSrodkowej. Najciekawszg
by¢é moze analogia jest istnienie w obu tych obszarach etno-
graficznych, obrzedéw magicznych wykonywanych przez czton-
kow odpowiedniego klanu, ktérych celem jest pomnozenie,
wzmocnienie wzglednie za$ przynecenie totemu (zwierzecia, ro-
sliny, w niektérych wypadkach nawet przedmiotu).

Po za wspolnymi rysami mozna sie tez dopatrzy¢ roznic
w totemizmie australskim i mieszkaficow wysp Torres Straits,
chocby juz z tego powodu, ze ci ostatni stojg na znacznie wyz-
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szym stopniu kultury.l) Ludy Australii srodkowej majg bogato
rozwiniety system tradycyi plemiennych, posiadajgcych donioste
znaczenie dla ustroju spotecznego tych ludéw. Na tych trady-
cyach opiera sie organizacya grupy lokalnej i rozliczne jej fun-
kcye przewaznie natury religijnej. Tradycye te rowniez okreslajg
stosunek czilowieka do jego totemu (wiara, ze kazdy jest wcie-
leniem protoplasty totemicznego). Tak rozwinietych tradycyi to-
temicznych nie majg mieszkancy wysp Torres Straits. Jakkol-
wiek Dr. Haddon zebrat wielkg ilos¢ bajek, opowiadan i trady-
cyi, znamy tylko pare legend o charakterze wilasciwego mytu
z wyspy Yam i z wyspy Mabuiag, o czem powyzej wspomina-
lismy, mowigc o kulcie bohateréw. Legendy australskie i wysp
Torres Straits wykazujg pewne analogie, lecz te ostatnie sg mniej
rozwiniete, a odpowiadajg wyzszemu typowi rozwiniecia umy-
stowego. Tu i tam legendy odnoszg sie do bohateréw reforma-
torow (typ nazwany po niemiecku kultur-Heroen), ktorych sie
czci i szanuje a w Australii nawet opiewa i przedstawia ich
dzieje. Frazer widzi zasadniczg roznice miedzy kultem bohater-
skich przodkéw na wyspach Torres Straits a kultem totemicz-
nym australskim w tern, ze pierwszy jest kultem religijnym,
drugi za$ magicznym. Ten poglad jednakze nie ma wartosci,
gdyz oparty jest na bardzo powierzchownie i nie istotnie uje-
tem rozroznieniu zjawisk religijnych od magicznych.2) Jako
wazniejszg roznice wskaza¢ mozemy to, ze totemiczny czyli
zwierzecy charakter heros6w z Torres Straits Islands jest bar-
dzo mato wyrazny, a bohater Kwaian nie ma w sobie nic pra-
wie ze zwierzecia, cze$¢ za$ jego nie jest wytgczng wiasnoscig
zadnego klanu. W Australii kult totemiczny nieporéwnanie gte-
biej siega w tres¢ zycia spotecznego i taczy sie ze znacznie
wiekszg iloscig zjawisk spotecznych, jest wiec dla socyologii
wazniejszy. Obok tego zalezny on jest i opiera sie na tradycyach
plemiennych, a bohaterowie sg zawsze przodkami totemicznymi,
od ktérych caly klan pochodzi. Ci przodkowie Alcheringa taczg
w sobie niekiedy charakter podwdjny, bohateréw-reformatorow
i protoplastéw klanu. Dzieje ich wywierajg wptyw na obrzedy

) Roéznica kultury miedzy wyspiarzami Torres Straits a Austral-
czykanii jest tak wyrazna i opiera sie na tak niezaprzeczonych kryteryach,
ze nie ma mowy tutaj o trudnosciach poréwnania, jakie sie nasuwajg
przy poréwnaniu kultury réznych plemion australskich.

2) Poréwnaj ponizej szersze omowienie tego przedmiotu.
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australskie szczegOlniej na inicyacye miodziezy meskiej, oraz na
ceremonie Intichiuma zwigzane $cisle z odpowiednimi mytami.
Bohaterowie wysp Torres Straits nie majg charakteru rodowego,
nie sg niczem zwigzani z klanem, a cze$¢ ich nie jest oparta
na zadnych tradycyach totemicznych, tern sie tez zasadniczo
réznig od bohaterow australskich. tgcznos¢ klanu australskiego
tak silnie zaznaczona w tradycyach totemicznego kultu, stabo
tylko wystepuje w kulcie wyspiarzy. Zaréwno pod wzgledem
ilosciowym, jakotez pod wzgledem tresci i znaczenia spotecz-
nego, system legend australskich jest czem$ zasadniczo odmien-
nem od podan wyspiarzy. W samej tez rzeczy tak silnie rozwi-
nietego systemu legend totemicznych i posiadajgcego tak do-
niosty wpltyw spoteczny nie spotykamy u zadnego z innych
ludéw totemicznych, po za Australia.

Prof. Frazer w swoim opisie wysp Torres Straits nie oma-
wia wecale poruszonych tu zagadnien porownawczych. Podaje
poprostu opis faktow streszczonych i robi jedyng uwage, ze
ceremonie magiczne Zétwia i Dugonga, odpowiadajg ceremo-
niom Intichiuma w Australii, nie analizujgc zreszty, jak daleko
siega analogia. Glowne stanowisko zajete przez Frazera ogra-
nicza sie do ogolnej uwagi, ze kult bohateréw z wyspy Yam
i Mabuiag, jest formag przejsciowg miedzy kultem magicznym,
jakim by¢ musi wedle Frazera kazdy kult totemiczny, a kultem
religijnym. Czystusznem jest stanowisko takie, pobieznie zresztg
tylko przez autora zaznaczone, pokaze sie z ponizej przepro-
wadzonej analizy frazerowskiego pojmowania religii i magii.

Olbrzymia wyspa Nowa Gwinea, sgsiadujgca z archipela-
giem Torres Straits posiada kulture podobng do tej, jakg na
tym ostatnim znajdujemy.l) Zachodnia cze$¢ Nowej Gwinei za-
mieszkata jest przez Papuasdw, wschodnia przez plemiona me-
lanezyjskie, $rodek za$ jest gorzysty i mato znany i w jednej
tylko jego czesci Swiezo odkryto plemiona pigmejskie. Na Nowej
Gwinei bez kwestyi istnieje totemizm, ale tak malo znang jest

') Opis totemizmu N. Gwinei: Frazer, op. cit. tom Il. str. 25—62.
Najnowsze i najdoktadniejsze wiadomosci o angielskiej i holenderskiej
N. Gwinei zawiera dzieto angielskiego etnologa Dra C. G. Sellgmann’a
.The Melanesians of N. Guinea“.

Wiadomosci o plemionach pigmejskich przywiezli czionkowie wy-
prawy naukowej angielskiej. Por.: Reports Brit. Asso. Section H. (Antro-
pology) Portsmouth meeting 1910.
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etnologia plemion gwinejskich, ze nie posiadamy jasnego i do-
ktadnego obrazu totemizmu ani u jednego plemienia. Ludnos¢
nadmorskich okregéw podzielona jest na klany totemiczne.
Kazdy klan zamieszkuje wspdlnie (ale tylko sam z wytgczeniem
wszystkich do klanu nie nalezacych) diugie domy komunalne,
rodzaj pierwotnych falansterbw. Ten zwyczaj nadaje klanowi
charakter niezmiernej spoistosci, zamienia go w rodzaj rozsze-
rzonej rodziny, w jedng organiczng cato$¢ i odrdznia zupetnie
od tych ludéw, w ktorych czlonkowie jednego klanu, rozpro-
szeni po calem plemieniu, jednos$¢ swa zaznaczajg tylko przy
specyalnych funkcyach i w wyjatkowych okolicznosciach. W miej-
scowosci Mawatta kazdy klan posiada jeden gtowny totem,
zwykle zwierze i jeden lub dwa totemy poboczne, roslinne.
Tabu (= zakaz) totemiczne jest bardzo $cisle przestrzegane
i miedzy krajowcami zdarzajg sie nieraz sprzeczki i walki, jezeli
kto$ zabije totem drugiego. Nie wolno zabija¢ i spozywac zwie-
rzat totemicznych, nie wolno z drzew i roslin totemicznych
budowa¢ domow, ples¢ maty, robi¢ naczynia lub jes¢ ich owoce.
W miejscowosci Mawatta jest 18 totemdéw zwierzecych a 10
roslinnych, w Kiwai za$, gdzie ludno$¢ zajmuje sie przewaznie
rolnictwem, 4 zwierzece a 10 ro$linnych. Wogdéle mato po-
siadamy wiadomosci o totemizmie plemion Nowej Gwinei, a za-
dnych szczegdtéw o ich wyobrazeniach o stosunku cztowieka
do zwierzat i stosunek ten znamy tylko z zakazéw tote-
micznych i z przywigzania cziowieka do totemu a wiec tylko
z symptomow zewnetrznych.

tancuch wysp, ciagnacy sie wielkim tukiem od pin. wschad,
krancéw Nowej Gwinei, az ku Nowej Zelandyi, zamieszkaty
przez ludnos$¢ tworzacg antropologicznie i kulturalnie dos¢ jedno-
litg catos¢, zwany jest ze wzgledu na ciemnag karnacye miesz-
kancéw, Melanezyg. Frazer dzieli caly ten wielki archipelag na
cztery grupy, z ktérych kazda ma odmienng forme totemiczna.
Najciekawsze i najwazniejsze zjawiska spotykamy w grupie po-
tudniowej, przewaznie na archipelagu S-ta Cruz i na Banks
Islands.1)

Na wyspach Raff (Reef Islands), nalezgcych do archipelagu
S-ta Cruz, ludnos$¢ podzielona jest na oSm egzogamicznych kla-
now a w kazdym z nich jedno lub pare zwierzat czy przedmio-

>) Opis Melanezyi i tamtejszego totemizmu, tom 11 Str. 63—150.
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tow sg tabu t.j. zabronione; kazdy tez klan ma swojg specyalng
nazwe. Zwierze tabu jest zwykle zwierzeciem morskiem, jadal-
nem, takiem jak zétw, wegorz i rozne ryby. Ciekawy jest fakt,
ze jeden z klanéw przestrzega tabu zotwia tylko w czasie pa-
nowania jakiejkolwiek zarazy. Mieszkancy wysp Raff majg jakie$
niejasne wierzenie w pochodzenie od zakazanych zwierzat.

Na wyspach ; aff jak wog6le w Melanezyi kwitng
stowarzyszenia klubowe a kazdy klan totemiczny posiada
wspolne mezkie domy klubowe. Obserwacye co do totemizmu
na wyspach Raff, robione przez Dr. Riversa, stosujg sie praw-
dopodobnie i do catego archipelagu S-ta Cruz

Na wyspie Vanicolo, lezacej na ptdn. od S-ta Cruz jest 10
klandw, noszacych nazwy swych totemow. Sze$¢ z pomiedzy
toteméw, sg to ryby morskie, ktérych cztonkom klanu jes¢ nie
wolno, jeden jest trawa, po ktorej nie wolno chodzi¢. Inne sg
wodg, ktérej z pewnych zrddet pi¢ nie wolno rodzaj naczynia
(bowl), w ktérem gotowanego pokarmu je$¢ nie wolno i ogien
bez tabu. Wszyscy wyprowadzajg swe pochodzenie Od swego
totemu, a wiec ci, co nalezg do klanéw ryb, od ryb, cztonko-
wie klanu ognia od ognia prawdopodobnie wulkanicznego, inni
od wody, a ci co majg za totem garnek, twierdza, iz pochodzg
od dziecka, ktore w takim wiasnie garnku niegdy$ na wyspe
przyptyneto. Na wyspie Efate istnieje 10 czy nawet wiecej kla-
ndéw egzogamicznych. Z tych 8 jest roslinnych a 2 zwierzece,
wszystkie za$ totemy sa jadalne, ale czy sie do nich stosuje
jakie tabu, tego nie sprawdzono.

Dla totemizmu wogdle, zwlaszcza za$ dla takiego, jak go
pojmuje Frazer, waznemi niezmiernie i ciekawemi sg spostrze-
zenia dokonane przez dr. Rivers'a na niektérych wyspach archi-
pelagu Banks lIslands. Na wyspie Mota istniejg ludzie, ktérym
nie wolno jes¢ pewnych zwierzat lub owocéw albo dotykac
pewnych drzew. Powodem wypadkow takich izolowanych tabu,
jest wiara, ze dana osoba jest identyczng, a przynajmniej blizko
spokrewniong z pewnem zwierzeciem lub rosling, poniewaz te
istoty wywarty na matke jego, gdy byla w ciazy, wplyw bardzo
silny. Zazwyczaj rzecz dzieje sie w ten sposob, ze kobieta, cho-
dzac po lesie lub nad morzem spostrzega na sobie w fatdach
ubrania jaka$ rosline lub zwierzatko, zabiera je wiec ze soba,
lecz po pewnym czasie istotka owa znika, co znaczy, ze weszia
ona w wybrang przez siebie kobiete. Dr. Rivers twierdzi, ze nie
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jest to wiara w fizyczne zaptodnienie, ani tez wyobrazenie, ze
zwierze weszto w kobiete w swej materyalnej postaci, takie
zwierzatko jest czem$ nadprzyrodonem, jest to duch zwierzecy,
spirit animal, ktéry w sposéb nadprzyrodzony wecielit sie w ko-
biete. Zazwyczaj kobieta oddaje pozniej rodzaj czci domowej
temu zwierzeciu i buduje mu kapliczke z kamienia.

Fakta takie jak wyzej opisany nie zdarzajg sie zbyt czesto,
ale zawsze wykazujg mieszaning autosugestyi, rzeczywistosci
i tradycyi, to jest mieszanine taka, jaka jest podktadem wszyst-
kich wierzen ludowych. Gdy dr. Rivers badat wyspe Mota, Swie-
zem bylo w pamieci ludzkiej nastepujgce zdarzenie: pewna
kobieta znalazta na sobie zwierzatko, zabrata je wiec, aby po-
kaza¢c we wsi, ale gdy otworzyla rece, zwierzecia nie byio;
zdazyto wiec wejs¢ w nig, podczas krotkiej drogi.

Pomimo tych wierzen, fizyologiczna rola ojca wzgledem
dziecka dobrze jest znana i ludno$¢ wie, iz nawet przy takich
nadprzyrodzonych wcieleniach wspétudziat ojca jest rowniez
konieczny, jak i w tych razach, gdy dziecko przychodzi na $wiat,
nie wzbudzajagc swg o0sobg zainteresowania u zadnego ducha
zwierzecego. Dziecku zwigzanemu ze zwierzeciem lub rosling
nie wolno pod karg S$mierci jeS¢ tego zwierzecia czy owocu,
ani dotyka¢ drzewa czy rosliny. Jako psychiczny motyw tych
zakazoéw dr. Rivers skonstatowat wstret do jedzenia czego$, co
jest tern samem co pozywajgcy, co jest wiec rodzajem kaniba-
lizmu. Z tego widaé wyraznie, ze czlowiek w tym wypadku
identyfikuje sie z owem zwierzem czy rosling. Ten sam zasa-
dniczy poglad przebija sie i w wierze, iz kazdy cztowiek otrzy-
muje pewne psychiczne wiasnosci od swego patrona, zwierzecia
lub rodliny. Nastepujace zwierzeta wywotuja podane ponizej
cechy u 0s6b z sobg zwigzanych: waz morski i wegorz — po-
wolnos¢, stabos¢ i brak energii; krab pustelnik — gwattowno$¢
temperamentu; jaszczurka —tagodnos¢ i delikatnos¢; indyk —
dobro¢; dzikie malajskie jabtko — wielkie brzuchy; a owoc
womara-kuraquat — tagodne, dobre usposobienie. Kobiety pra-
gnace mie¢ dziecko o pewnym charakterze chodzg na miejsca,
gdzie moga spotka¢ zwierze o usposobieniu, jakiego sobie zy-
czg dla potomstwa.

Wierzenia te, odnoszace sie¢ do niektorych tylko osobni-
kow, okreslajg stosunek cztowieka do zwierzecia czy roéliny na
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dwoch zasadniczych punktach: tabu i podobienstwa. Nie sg one
tez dziedziczne.

Poréwnywajac te fakty z wierzeniami analogicznemi innych
ludéw, uderza nas wielkie podobieristwo, miedzy faktami opi-
sanymi na wyspach Banks’a a znachodzgcymi sie w Australii,
ktére sg jednak znacznie mniej proste. Australskie pojecie ducha
dzieciecego (spirit-child), ktéry wchodzi w kobiete, aby jg za-
ptodni¢, jest bardzo skomplikowane i nie calkiem jasne. Poza
tern tancuch, ktory taczy cziowieka ze zwierzeciem jest dbuzszy,
bo w Polinezyi zwierze samo wprost faczy sie z kobietg, tu za$
duch dzieciecy jest pozostawiony przez przodkéw Alcheringa,
ktorzy byli pét ludzmi a pot zwierzetami, w tancuchu wiec po-
miedzy cztowiekiem a zwierzem jest pare ogniw. Ale i pod
wzgledem spotecznym réznica tych dwoéch faktoéw jest wielka,
bo jedne odgrywaja role w zyciu tylko niektérych osobnikow,
ale nie stanowig podstawy zadnej organizacyi spotecznej, nie
okreslajg wzajemnych stosunkow cztonkéw zadnej grupy, drugie
zas przenikajg calg organizacye spoteczna i sg podwaling catego
ustroju.

Dr. Rivers wypowiada poglad, ze gdyby na wyspach Banks'a
totem uzyskany w sposéb, o ktorym mowiliSmy powyzej, byt
dziedziczny, powstatby tam totemizm. Uczony ten przechodzi
w ten spos6b mimo wobec podstawowego zagadnienia rozwo-
jowego: w jaki sposéb z wierzenn odnoszacych sie do pojedyn-
czych osobnikoéw, powstajg wierzenia bedace podstawag organi-
zacyi grup. Totemizm taki, jak go spotykamy w Australii, nie
jest tern samem, co wiara mieszkancéw wysp Banks'a w polg-
czeniu z zasadg dziedzicznosci. Rdznica nie w tern tylko polega,
ze w jednej z tych miejscowosci wierzenia odnosza sie do
pojedyriczych osob, w drugiej za$ do catych grup. Rodznica za-
sadnicza polega w tern, ze w Australii totemizm jest formg
organizacyi spotecznej, posiadajaca swoje dogmata a wiec wie-
rzenia przenikajgce catkowicie te organizacye, podczas gdy na
Banks lIslands nie ma zadnej organizacyi, wierzenia wiec sg ze
socyologicznego i psychologicznego punktu widzenia, czem$
zasadniczo odmiennem. Chodzi tu o podstawowe rozréznienie
socyologiczne. Z jednej strony mamy system dogmatyki mito-
logicznej, bedacej podstawg nader doniostej i skomplikowanej
organizacyi spotecznej, z drugiej mamy wierzenia okreslajace
pewne strony postepowania niektorych oséb w stosunku do
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danego zwierzecia czy rosliny, a wiec wierzenia, ktore nawet
nie maja cechy powszechnosci, czyli ze nie moga by¢ uwazane
za czesC etyki spotecznej. Falszywem jest wiec przypuszczenie,
iz wprowadzajac dziedzicznos¢ w faktach tgczenia sie zwierzat
z ludzmi w Melanezyi, stworzytoby sie tam totemizm catkowity.
Odnoszac pojecia i wierzenia autochtonéw do naszego sche-
matu mozna powiedzie¢, ze na wyspach Banks'a istnieje wy-
facznie strona wierzeniowa totemizmu. Ale roéwnoczesnie wi-
dzimy, ze same wierzenia rdznig sie tak dalece pod wzgledem
socyologicznym od wierzei potaczonych z organizacya spoteczna,
ze z korzyscig teoretyczng mozemy ograniczy¢ pojecie totemi-
zmu do tego drugiego stanu rzeczy i powiedzie¢, ze w wypad-
kach dopiero co opisanych totemizmu nie ma.

Frazer calej tej dyskusyi nie przeprowadza a wierzenia,
o ktérych mowa, uwaza za totemizm. Dla zrozumienia psycho-
logicznego podkiadu wierzed totemicznych, wazny jest jeszcze
fakt, ktoremu znakomity etnograf melanezyjski biskup Codring-
ton przypisuje bardzo ogdlne i donioste znaczenie. Chodzi tu
niejako o odwroOcenie wierzen totemicznych, o typ wierzeh bar-
dzo zresztg szeroko rozpowszechnionych na ziemi, o to co na-
zywamy ,,metampsychoza®. Mieszkancy potudniowych grup wysp
melanezyjskich wierzg, iz dusze wielkich wodzow i naczelnikéw
plemion, przechodzg po S$mierci w jaka$ rosline czy zwierze.
Gatunek takich zwierzat czy roslin staje sie wtedy buto dla pe-
wnej miejscowosci czy plemienia i jest dla nich tabu. Zwigzek
miedzy grupa osGb a gatunkiem tych istot, oparty jest wiec nie
na wierze w to, iz zwierze wcielito sie w cztowieka, ale odwro-
tnie na przekonaniu, iz dusza ludzka przeszta w zwierze lub
rosline. Wierzenia takie nie sg oparte na zdarzeniach mitycznych
i metampsychozie przodkéw, nie sg wiec tylko legenda, prze-
ciwnie sg one rzeczywistoscig, ktora sie zdarzala i zdarza a na
wyspie Florida w $wiezej pamieci ludnosci jest wypadek przej-
$cia duszy poteznego naczelnika w drzewko bananowe. Swia-
domos$¢ mieszkancéw o tym fakcie opiera si¢ na tern, ze Ow
woédz umierajgc przepowiedziat powrdt swej duszy i wcielenie
jej w krzew bananu.

Na archipelagu Salomona jest 6 klanéw egzogamicznych,
z ktorych kazdy ma ! lub wiecej przedmiotow tabu; nie wolno
jest ich zatem ani je$¢ ani dotyka¢. Te istoty zakazane stojg
w zwigzku blizkim z przodkami klanu, panuje tu bowiem ogo6lne
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w Melanezyi przekonanie dopiero co wzmiankowane, ze czto-
wiek znakomity zmienia sie w zwierze lub rosline i w ten spo-
sob istoty te stajg sie tabu dla potomkow.

Péinocna Melanezya, ktora Niemcy nazywajg obecnie ar-
chipelagiem Bismarka, sktada sie z dwdch wielkich wysp: Nowej
Brytanii i Nowej Irlandyi i z malej wyspy ksiecia Yorku (Duke
of York Island). Ludno$¢ tych wysp ztozona z kilku plemion,
dzieli sie w kazdem plemieniu na dwie sekcye czy klany egzo-
gamiczne. Kazda para tych sekcyi czy klanéw posiada swoich
patronéw a ci zaleznie od plemienia sg albo dwoma owadami,
albo dwoma ptakami, albo dwiema istotami mitycznemi. Jedna
z tych istot jest uosobnieniem dobrego, druga za$ ztego. Czion-
kowie klanu okazujg swoim patronom duzo czci i wszystko, co
istnieje w naturze podporzadkowane jest i rozklasyfikowane
wedbug tych dwoch istot. Cztonkoéw klanu taczy Sciste poczucie
solidarnosci, tak ze nawet w walkach dwoch plemiom, cztonko-
wie tejze samej sekcyi unikajg sie wzajemnie. Podziat plemion
na dwie wielkie grupy egzogamiczne, bardzo jest rozpowszech-
niony na catym Swiecie. Ma on zupetnie odmienny charakter
socyologiczny, niz podziat na wielo$¢ klanéw tego typu jak
klany totemiczne Australii srodkowej na Torres Straits.

Z funkcyi spotecznych Kklanu totemicznego, pozostata
w pierwszym przypadku tylko egzogamia, jako jedyna i najwa-
zniejsza cecha sekcyi. Stosunek takiej sekcyi do jej zwierzecia
patrona jest bardzo niejasny i brak w nim podstawowych cech
totemizmu, to jest tabu, odnoszacego sie do patrona. Nie ma
tez wierzeri o tgcznosci cztowieka z totemem ByC¢ moze zreszta,
ze brak nam tylko informacyi co do tych faktéw, lecz wogole
totemizm fratryi, to znaczy dwoch sekcyi czy klandéw, na ktore
cate plemig jest podzielone, wydaje sie by¢ forma mniej wyrazna,
w ktorej zwigzek klanu z totemem jest tylko stabo zaznaczony.

Na mniejszych archipelagach pin. Melanezyi (Admirality
Islands wyspy Tang i Aneri) istniejg klany z totemami czy pa-
tronami przewaznie zwierzecymi, ktére na wyspach Tang i Aneri
nie sg tabu. Na wyspach Admiralicyi panuje tak Scista solidar-
no$¢ miedzy cztonkami klanu, ze nie walczg ze sobg a nawet
nie okradajg sie nawzajem.

Melanezyjczykdw przewyzszajg znacznie kulturg mieszkancy

Polinezyi, matych wysp, rozrzuconych w kilku archipelagach
po Srodkowym Oceanie Spokojnym. Ci wyspiarze zgubieni
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wsérod olbrzymich obszar6w otaczajgcego ich morza, rozwineli
do bardzo wysokiego poziomu niektére strony zycia spotecz-
nego i niektore dziaty kultury, zwlaszcza za$ sztuke?)

Na wszystkich prawie archipelagach spotyka sie wierzenia
i urzadzenia, posiadajgce pewne podobienstwo z totemizmem,
najwyrazniej jednak moze spotykamy to na wyspach Samoa,
gdzie istnieje ciekawa forma kultu oddawanego bogom o naturze
zwierzecej lub roslinnej. Tych bogéw sg dwa rodzaje, jedne sa
indywidualne wzglednie rodzinne, bo kazda rodzina oddaje czes¢
patronowi ojca rodziny, drugie za$ lokalne dla danej wsi lub
miejscowosci. Zacznijmy od bogow osobistych, ktore byty takze
bogami rodziny danego cziowieka. Kazdy cziowiek ma swego
boga czy ducha opiekunczego, ktérego dostaje przy narodzeniu.
Gdy dziecko na S$wiat przychodzi, ojciec modli sie i wzywa na
pomoc ducha. Jezeli porod jest ciezki i jeden duch nie pomaga,
wzywa drugiego, a nawet trzeciego. Poniewaz ojciec zawsze
najpierw wzywa pomocy swego opiekuniczego ducha a potem
dopiero boga swej zony lub jeszcze innego, przeto kult jest
zazwyczaj dziedziczny w linii mezkiej, bywa jednak dziedziczny
i w linii zenskiej. Kazdy bdg czy duch opiekunczy jest $cisle
skojarzony z jakiem$ zwierzeciem, rzadziej rosling, czasem
przedmiotem lub szeregiem przedmiotow, kazdy ma tez jakas
nazwe jak np.: Dziecie ksiezyca, Czerwona watroba, lub inne
w tym rodzaju. Totemy, z ktérymi te bogi bywaja potgczone
sg np.: ksiezyc, stonoga, dziki gotgb, konce lisci, wegorz, osmior-
nica, krab, z6tw, wegorz morski, jaszczurka, ptactwo domowe
i duzo ryb i zwierzat morskich. Z matymi wyjatkami wszystkie
totemy przytoczone przez Frazera, sg to zwierzeta lub rosliny
jadalne. Frazer wymienia przeszto 20 bostw a kazde z nich ma
jedna lub pare inkarnacyi totemicznych. Inkarnacye te sg przed-
miotem czci a zarazem istnieje odnos$nie do nich caly system
zakazéw (tabu). Zar6éwno jednak tabu jak i kult stosuje sie
zawsze do totemicznych wecielen tych bogéw. Ksiezyc nie byt
przedmiotem zadnych zakazow, ale ludzie, ktdérzy go mieli za
totem w pewnych okolicznosciach modlili sie do niego. Tote-
mow zwierzecych stanowczo je$¢ nie wolno, a kto miat za to-
tem konce lisci, musiat obcina¢ konce traw i jarzyn, zanim je
uzyt na pokarm. Ludzie, ktérzy mieli wecielenie swego boga

") Por. Frazer, tom II. str. 151—184; Samoa, str. 151—167.
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w rybie (stinging ray) bronili jej i starali sie jg uwolni¢, nawet
gdy zostata schwytang przez innych. Kazda rodzina modlita sie
do swego boga-totemu, modlitwe odprawiat zwykle wieczorem
ojciec rodziny; czasem za$ urzadzano domowg uroczysto$¢ na
cze$¢ boga, ktéry niekiedy nawet przemawiat przez usta swego
kaptana, to jest ojca rodziny. Niektére totemy jak np. stonoga
(centipede) i wegorz znane sg jako przynoszace ulge i pomoc
w chorobach. Tabu pokarmowego zawsze sie SciSle przestrzega,
panuje bowiem przekonanie, ze przekroczenie zakazu sprowadza
ciezkg chorobe. Jezeli jednak znajdzie sie kto$, co ziamie tabu
i dopusci sie przekroczenia, to aby go ratowa¢ w niebezpie-
czenstwie i uchroni¢ od skutkéw grzechu, kladzie sie go w piec
i udaje, ze sie go piecze.

Obok bogbéw rodzinnych istniejg u Samoanczykow bogi
czy duchy opiekujgce sie wioskami. Kazda miejscowos¢ ma ta-
kiego boga, ktory ma poswiecong sobie Swigtynie, odbiera czes¢
i doznaje regularnego kultu od specyalnego kaptana, modlacego
sie i skladajgcego ofiary. Ale i patron wioskowy posiada do
pewnego stopnia charakter zwierzecy lub roslinny, a zwierze
czy roslina, z ktorym dany bdg byt skojarzony, byto tez Swiete
i nietykalne dla mieszkancéw wioski. Przyktadami takich tote-
mow sg: wegorz morski, jaszczurka, btyskawica, chmura, kon-
cha, muszla, nietoperz i r6zne gatunki ryb. Niektorzy bogowie
wcieleni byli w pewne kamienie, inni w mityczne postaci,
a jednym z takich byt legendarny ludozerca. Niektérzy bogowie
miejscowosci sg identyczni z bogami rodzin i majg takie same
wcielenia, przyczem jeden bdg moze mie¢ pare inkarnacyi. Zwie-
rzeta i rosliny totemiczne sg zawsze tabu a jedzenie ich spro-
wadza ciezkie choroby. Smieré zwierzecia optakujg mieszkarcy
calej wioski. Bogowie miejcowosci majg swoje Swigtynie, kapta-
now i odbierajg ofiary. | tak bogowi wecielonemu w kamienie
sktada sie ofiary, aby uzyska¢ od niego pogode. Innych bogéw
uwaza sie za sprawcOw deszczu, pomysinego potowu, yamow,
owocow chlebowych, orzechéw kokosowych itd. Niektére totemy
jak chmury, blyskawice i jaszczurki stuzg za wyrocznie, a tez
samg funkcye wyroczni spetniaja i bogowie zupetnie innej ka-
tegoryi, bo bogowie wojny (war-godo), wecieleni zwykle w pta-
kow. To tez wyruszajgc na wyprawe wojenng, Samoanczycy
odgadujg z lotu ptakdw przyszte swe powodzenie.

Krotki ten zarys wierzen samoanskich poréwnany z defi-
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nicyg totemizmu i podanym powyzej schematem wskazuje jasno,
iz wierzenia na wyspie Samoa sg wyrazng formg totemizmu,
0 dos$¢ ograniczonym zakresie wpltywdw spotecznych. Stosunek
cztowieka do totemu nie zdaje sie by¢ okreslony zadnym syste-
mem legend, nie ma tez wiary w pochodzenie danej grupy od
totemu. Natomiast, stosunek ten, tak dla totemu rodzinnego,
jako tez i miejscowego, okresla caty system zakazow, zal, jaki
cztonkowie klanu okazujg swemu zabitemu zwierzeciu, pomoc,
jaka go otaczajg i jakiej w zamian sami doznajg od niego, czes$¢
oddawana totemowi jako bogu, ofiary i modlitwy. Przynaleznos¢
totemiczna cztonkéw szerszej grupy (wioski) okresla sie faktem
urodzenia w tejze wiosce, Klany sg wiec lokalne a zasada przy-
naleznosci zupetnie prosta. Takiez same klany lokalne w Australii
srodkowej, oparte sg na niezmiernie skomplikowanym systemie
wierzen i legend. Totem cztonkdw rodziny okreslony jest dzie-
dzicznoscig, ograniczong do pewnego stopnia przypadkowym
przebiegiem porodu. Funkcye spoteczne grupy zwigzane z to-
temami, sa dos$¢ ciasne, polegaja wylgcznie na kulcie religijnym.
Funkcye te sg bardziej zr6zniczkowane, wyspecyalizowane a tern
samem bardziej ograniczone co do znaczenia spotecznego, niz
odpowiednie funkcye totemiczne w Australii sSrodkowej. W Australii
kult totemiczny, bedacy tez pewng formg religii, zawiera w sobie
prawie cate zycie publiczne plemienia, podczas, gdy na wyspach
Samoa istnieje caty szereg funkcyi publicznych, nie majacych nic
wspolnego z religig i totemizmem. Tutaj socyologiczny chara-
kter totemizmu jest bardzo zmodyfikowany faktem, ze klany
totemiczne nie sg jednostkami specyalnemi, ale nakrywajg sie,
badzto z rodzing, badz tez z jednostka lokalng to znaczy z wio-
skag. Co do charakteru samego totemu, to Turner a za nim
i Frazer uzywa wszedzie wyrazu ,,b6g“ i méwi o wecieleniach
jego zwierzecych lub roslinnych. Z opiséw jednak wida¢ wyra-
Znie, ze 6w ,,bog“ nie istniat catkiem po za swemi wcieleniami
i ze wihasciwie pozostaje tylko niezalezno$¢ nazwy, w ktorej nie
wyraza sie jego zwierzeca natura. Wszystkie przepisy postepo-
wania, wszystkie wierzenia, cala etyka i dogmatyka odnoszg sie
do totemicznych postaci béstwa. Jako forma religii jest to wiec
niewatpliwie totemizm, w ktérym zawsze totem posiada obok
zwierzecej takze i ludzka posta¢, co jest zresztg powszednim
objawem totemizmu

Prof. Frazer odmawia jednak wierzeniom i urzadzeniom
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samoanskim prawa do nazwy ,totemizm“ Pisze on: ,Z po-
przedniego szkicu wida¢ wyraznie, ze samoanski kult zwierzat
rodlin i innych naturalnych przedmiotéw, nie byt czystym tote-
mizmem, bo w czystym totemiZmie nie ma nic, coby mozna
okresli¢ jako kult totemow, (worship of the totem). Nie sklada
sie im ofiar, nie buduje $wigtyn, nie naznacza kaptanéw ani nie
wznosi modtdw. To co nazywamy totemem, we wihasciwem stowa
tego znaczeniu, nie jest wiec nigdy bdstwem, ale tylko pewnym
rodzajem przedmiotow naturalnych, potgczonych z grupami
ludzi jakims Scistym a mitycznym weztem. Ale w samoanskiem
spoteczenstwie istoty czczone sg wyraznie bogami. Ludzie modlg
sie do nich i czynig im ofiary, naznaczajg Swieta na ich czesc,
budujg i utrzymujg S$wiatynie dla ich kultu... Uwazamy tez za
bardzo racyonalng hypoteze, ze bogowie samoanscy a przy-
najmniej wieksza ich czes¢ rozwineta sie z totemizmow.

To rozumowanie wydaje nam sie niezadowalajace. Dla-
czego totem ma przesta¢ by¢ totemem z chwila, gdy mu zaczy-
najag oddawac czes$¢, budowac Swigtynie, stawia¢ ohltarze i skia-
da¢ na nich ofiary? Okreslenie Sciste tak skomplikowanego
i wielostronnego zjawiska jak totemizm, moze by¢ dane tylko
a posteriori po gruntownem poznaniu i analizie catego szeregu
systeméw totemicznych, ale nie wolno autorowi na poczatku
prawie przegladu odnos$nych faktow i bez glebszego uzasadnie-
nia, naktada¢ omawianemu zjawisku jakie$ aprioryczne ograni-
czenia i twierdzi¢, ze totemizm nie moze posiada¢ pewnych
cech. Pozatem nasuwa sie jeszcze i inne donioste pytanie: Czy
wymienione przez Frazera cechy siegajg tak gleboko w istote
zjawisk, azeby mogty stuzy¢ za kryteryum podstawowej klasy-
fikacyi socyologicznej ?

Rozumowanie Frazera zrozumie¢ mozna tylko na tle ogél-
nych jego pogladow na istote religii i magii. Uwaza on bowiem
kult i cze$¢, ofiary, Swiatynie, modlitwy za zasadnicze wska-
zniki przy rozroznianiu religii od magii, odmawia tez totemi-
zmowi nazwy religii i uwaza go wylacznie za forme magii. Po-
niewaz kwestya réznicy miedzy religia a magia jest bardzo wa-
zng dla zrozumienia istoty totemizmu i poniewaz poglady Fra-
zera na te kwestye wydajg mi sie zupeinie biedne, pragnatbym
doktadniej te sprawe omdwic, jakkolwiek Frazer obszerniej ja
rozbiera nie w swoim traktacie o totemizmie, ale w dziele ,,The
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Golden Bough“ ktérego obecnie wychodzi 3 wydanie, a dotad
ukazato sie 7 tomow.

Przy okresleniu zjawisk religii i magii, Frazer rozpoczyna

od rozbioru istoty magii a nastepnie wskazuje, na czem polega
réznica miedzy religia a magia. Istota magii wedtlug Frazera
daje sie ujg¢ w dwoch zasadniczych prawach: ,najpierw, ze
podobne wywotuje podobne, czyli ze skutek podobnym
jest do swej przyczyny, a nastepnie, ze rzeczy, ktore byly Kie-
dy$ w stycznosci ze soba i nadal dziatajg na siebie na odle-
gtos¢ nawet wtedy, gdy fizyczna stycznos¢ zostanie zniesiona*
Z pierwszej z tych zasad tj. / prawa podobienistwa czarnoksie-
znik wnosi, iz moze wywotac kazdy skutek, jakiego pragnie, je-
dynie nasladujac tenze skutek; z drugiej znéw zasady wnosi,
ze cokolwiekby uczynit przedmiotowi, ktéry byt niegdy$ w sty-
cznosci z dang osobg lub stanowit czes¢ jej ciata (wiosy, pa-
znokcie), to wszystko owa osoba odczuje, jakby jej byto czy-
nione . Frazer twierdzi, ze ,magia jest systemem blednym
praw przyrodniczych, zaréwno jak ztudnym sposobem poste-
powania; jest tak samo falszywa nauka, jak poroniong sztukg3).
I méwi dalej, ze ,te dwie wielkie zasady magii, sa, jak sie oka-
zuje, poprostu dwoma falszywemi zastosowaniami kojarzenia
sie wyobrazen“ 4).

Trudno sie zgodzi¢ na te analize proceséw psychicznych,
z ktérych magia ma czerpa¢ swe soki. Czarnoksiestwo czy to
ludéw pierwotnych czy tez wyzej rozwinietych, nie jest tylko
czysto teoretyczng spekulacyg. W skiad jej wchodzi mnéstwo
czynnikéw natury emocyonalnej, ktdre sie nie dadzg sprowadzi¢
do kojarzenia wyobrazen ani do czysto myslowych proceséw 5&
Ale obecnie chodzi nam nie tyle o psychologiczne podtoze
magii, ile o jej stosunek do religii.

') Frazer ,The Golden Bough“. Part |. ,The Magie Art. and the
Evolution of Kings“. Tom . str. 52.

2) Ibidem.

3) Op. cit. str. 53.

*) lbid.

5) Krytyke tych pogladéw Frazera, oparta na $wietnem zrozumieniu
i na ciekawem zestawieniu faktow, czytelnik znajdzie w artykule pp. Hubert
& Mauss ,Essai d’une théorie générale de la magie“. Année Sociologique
vol VII.
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»Przez religie® méwi Frazer ,,rozumiem btaganie lub prze-
jednywanie poteg wyzszych od cziowieka, o ktorych sie wierzy,
ze kierujg i kontrolujg bieg natury i zycia ludzkiego. Wedtug
tej detinicyi, religia polega na dwdch czynnikach, teoretycznym
czyli na wierze w potegi wyzsze od czlowieka i praktycznym
a wiec na usitowaniu pojednania sobie tych poteg i przypodo-
baniu sie¢ im“ -). Element praktyczny moze by¢ albo rytuatem,
albo etyka ®. W ten sposéb zdefiniowana religia ,,przyjmuje, ze
bieg natury jest do pewnego stopnia elastyczny i zmienny i ze
mozemy przekona¢ lub nakitoni¢ potezne istoty, ktére nim kie-
rujg, aby ow bieg wypadkow odwrécity na naszg korzys¢ z ko-
ryta, ktéremby one inaczej poptynety“<3). | tu lezy wiasciwie
réznica miedzy magig a religia, bo zawarta w religii wiara
w ,.elastyczno$¢ czy zmienno$¢ natury, jest wprost przeciwna
zasadom magii i nauki, ktore obie przyjmuja, ze przebiegi przy-
rody sg sztywne i niezmienne... Réznica miedzy obu przeci-
wnymi pogladami na $wiat, obraca sie koto odpowiedzi, ktorg daje
na zasadnicze pytanie: czy sity, ktére rzadza Swiatem sg Swia-
dome i osobiste, czy nieSwiadome i nieosobiste... bo pojedna-
nie nigdy nie bywa stosowane wobec rzeczy, ktore sie ma za
martwe, ani w obec istot, o ktérych zachowaniu sie w danych
okolicznosciach wiadomo, ze jest ono okreslone z bezwzgledng
pewnoscig” 4). Autor wprawdzie przyznaje, ze w wielu razach
magiczne praktyki skierowujg sie ku opanowaniu i zmuszeniu
duchéw a nawet bogow do pewnych dziatan, ale uwaza on to
za pomieszanie w praktyce dwodch elementow, ktore w istocie
swej sg zasadniczo odmienne i ktére myslowo nalezy scisle
odrézniac.

Posréd licznych przyktadéw, ktére Frazer przytacza, aby
objasni¢ nature wierzen magicznych, waznemi sg dla nas cere-
monie Intichiuma, ktore w obecnym artykule zaliczone zostaty
do praktyk kultu religijnego, a ktére Frazer uwaza za typowe
formy czarnoksiestwab). Do tego przedmiotu poOzniej jeszcze
powrdécimy.

*) Frazer, op. cit. str. 222.

2) Ibidem str. 223.

3) Str. 224.

4) Tamze.

5) Por. cytowany tom, Rozdz. lll. ,Sympathetic Magie*, str. 52—219

gdzie autor ilustruje swoje niezmiernie proste teorye olbrzymia iloscig
faktow.
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Poddajmy obecnie krytyce poglady Frazera na religie
i czarnoksiestwo czyli magie. Na pierwszy rzut oka teorye jego
jakkolwiek nie dajg Scistego okreslenia, czem jest istota catego
kompleksu zjawisk magicznych i religijnych, zawierajg w sobie
przynajmniej jasne, konsekwentne i Sciste rozréznienie obu tych
dziedzin. Przy blizszem rozpatrzeniu jednak, mato co da sie
przyja¢ z tych teoryi. Juz powyzej zaznaczyliSmy, ze falszywem
jest okreslenie magii, jako pogladu na Swiat, ktéry przyjmuje
istnienie niezmiennych praw przyrody. Ujecie to, stoi w sprze-
cznosci, zarbwno z zasadniczym charakterem myslenia pierwo-
tnego, jak tez i zasadniczg cechg magii, ktéra polega na nie-
rozréznianiu tego, co w przyrodzie jest stalem, niezmiennem,
co jest prawem, od tego, co sie da pokierowa¢ ludzka wolg
i ludzkiem usitowaniem. Nie bedziemy sie jednak zajmowac
bardzo ogélnem i zasadniczem rozwazaniem psychologii czto-
wieka pierwotnego, a nawet cztowieka w ogo6le, bo niema
chyba umystu, ktéryby zupetnie wyrdst ponad przesady i nigdy
W postepowaniu nie kierowat sie zabobonem i magia.

Teorye Frazera nie dadzg sie utrzymac zaréwno z powodu
okreslenia natury calego kompleksu zjawisk ma iczno-religij-
nych, ktére implicite jest zawarte w przytoczonych ustepach, jako
tez z powodu kryterydbw rozréznienia religii od magii. Jezeli
Scisle zbadamy, jakag jest istota tych kryteryow, to znajdziemy,
iz okreSlona jest postawg psychiczng, ktérg cziowiek przybiera
wobec przedmiotu kultu; tern, czy uwaza ten przedmiot za co$
osobistego i $wiadomego czy nieosobistego i nieSwiadomego.
Postawa ta jest wyrazem niezmiernie skomplikowanych proce-
sow psychicznych, do ktérych okreslenia trzebaby znac¢ caty
szereg wyobrazenn oraz czynnikbw emocyonalnych i subjekty-
wnych. Nauka ma i powinna dazy¢ do objektywizmu, takie
wiec przesuniecie zasadniczych kryteryow klasyfikacyi w kie-
runku najbardziej skomplikowanych, najbardziej subjektywnych
i nieuchwytnych stanéw psychicznych musi by¢ uwazane za za-
sadniczg wade. Juz nawet w odniesieniu sie wierzgcego 0SO-
bnika wyzszej kultury do religii, zasadnicza postawa w obec
bostwa i ujecie istoty jego zmienia sie na niezmiernie rozlegtej
skali. Nawet w filozofujacej dogmatyce, Bog moze by¢ raz Sci-
Sle osobowo, antropomorficznie pojetym, innym za$ razem jako
bezosobowy absolut, podlegajacy koniecznosci i nie kierujgcy
bynajmniej dowolnie, elastycznym biegiem Swiata. Jezeli we-
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Zmiemy kilku ludzi nalezacych do tej samej religii, ale roznia-
cych sie stopniem kultury, to nieScistos¢ klasyfikacyi Frazera
wystapi tern wyrazniej. Czy np. wiesniak kalabryjski, ktory kijem
oktada Swietego czy madonne, poniewaz nie wystuchali jego
modlitwy i w ten sposéb, karzac za wine, stara sie zabezpieczy¢
sobie zyczliwsze ich postepowanie w przysztosci, czyz ten wie-
$niak stoi w stosunku religijnym czy magicznym do swego
bostwa ? Proceder, ktory stosuje do osiggniecia swych celéw,
nie ,wyraza“ karnej postawy blagajacego o pomoc, ani prze-
waznej czesci cech, ktére Frazer przypisuje religijnemu $wiato-
pogladowi. W tym wypadku réwnie trudno odnales¢ strone
teoretyczng religii ,wiare w potegi wyzsze od czlowieka”, jak
i jej strone praktyczng ,usitowanie pojednania tych poteg, czy
przypodobania sie im*“, Wprawdzie Frazer sam wymienia przy-
ktady czarnoksiestwa, ktore gteboko zapuscito korzenie w wiare
i praktyke kosciotow chrzescijanskich, ale skonstatowanie tej
trudnosci i préba ominiecia jej nie wytrzymujg krytyki. Rozrd-
znienie Frazera doprowadza do nieprzezwyciezonych trudnosci
poniewaz opiera sie na terytoryach, ktérych okreslenie jest rzecza
wprost niemozliwg, a takze poniewaz w tonie tego samego sy-
stemu wierzer i praktyk pozwala na podporzadkowanie zjawisk
raz religii, to zndéw magii.

Pierwsza z tych trudnoSci staje sie tern wyraZniejszg, im
nizej zstepujemy po drabinie kulturalnego rozwoju. Niestycha-
nie trudno okre$li¢ w przyblizeniu nawet postawe wewnetrzng
choéby naszego chtopa wobec przedmiotu jego kultu. Toz-
samo jest juz absolutnie niemozliwoscig w przypadku cztowieka
dzikiego. W psychologii jego nie oryentujemy sie prawie cat-
kiem, o ile chodzi o giebsze, istotniejsze jej ujecie i niema
zgody co do pogladéw na najogolniejsza nawet kwestye: czy
umyst dzikiego posiada zasadnicze cechy wsp6lne z naszym,
i czy mozliwem jest dla nas doktadnie zrozumie¢ i odtworzy¢
sobie podstawowe rysy jego sposobu myslenia 0- O tern aby
mddz wnikng¢ w najbardziej ukryte, najbardziej skomplikowane
i subjektywne stany psychiczne dzikiego, naturalnie mowy by¢
nie moze. Obserwatorzy najdokfadniej obeznani z danem ple-
mieniem, nie sg w stanie tego uczyni¢, tern mniej mozna s,e

*) Por. Levy Brihl ,,Les fonctions mentales dans les sociétés infe-
rieurs”.
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tego spodziewa¢ po etnologicznych obserwacyach, robionych
dorywczo, bez dostatecznej znajomosci ludnosci i bez teorety-
cznego przygotowania. To tez dla etnologii klasyfikacya Fra-
zera jest catkiem nieuzyteczna, bo Kkryterya jej z natury rzeczy
usuwajg sie wszelkiej obserwacyi nawet w najlepszych warun-
kach. Definicye za$ dla uzytku etnologii nalezy opiera¢ na fa-
ktach objektywnych, konkretnych i tatwo dajgcych sie zaobser-
wowac.

Ale, jak widzieliSmy powyzej, definicya Frazera posiada
jeszcze jedng i to bardziej zasadnicza wade metodyczng. Na
podstawie jego okre$lenia dany system wierzen moze by¢ pod-
porzadkowany religii czy magii, zaleznie od tego, czy bedziemy
obserwowali jej odbicie w psychologii jednego lub drugiego
osobnika. Zarzut ten mozna sformutowal w ten sposob, ze
Frazer przy okresleniu catego kompleksu magiczno-religijnych
zjawisk, ma przed oczyma zjawiska psychologiczne, nie za$
fakty socyologiczne. Przegladajac cytowane powyzej z Frazera
ustepy o religii, spostrzegamy fatwo, ze do sklasyfikowania pe-
wnych zjawisk wedle teoryi Frazera, nie potrzeba zupehnie
zwracaC sie do spotecznej strony tychze zjawisk; wystarczy za-
stanowi¢ sie nad ich treScig, nad jakosciag wyobrazen w nich
zawartych. Wprawdzie Frazer w wielu miejscach swego dzieta
wymienia fakty socyologiczne, w ktorych wyraza sie rdznica
miedzy religig i magialj. Stosownie do jego twierdzenia, cze-
$ciami sktadowemi religii sg: instytucya kaptanska, ofiara, mo-
dlitwa; do magii naleza: czarnoksieznik, rytuat, zaklecie. Ale
tutaj przesuniecie kryteryow w sfere objektywnych zjawisk so-
cyalnych jest czysto pozornem; bo pomiedzy kaptanem a czar-
noksieznikiem rdznica wedtug Frazera polega na tern, ze pier-
wszy btaga osobowe bostwa, drugi za$ zmusza nie-
osobowe sity magiczne. Pomiedzy ofiarg a obrzedem
rowniez niepodobna przeprowadzi¢ linii granicznej, opartej na
jakich$ zewnetrznych objektywnych danych. Kryteryum spoczywa
tu réwniez w intencyi czy postawie cztowieka spetniajgcego
rzeczony akt. Modlitwa jest btaganiem kornem, zaklecie rozka-

*) Ale nie czyni tego w rozdziale IV ,Magie and Religion* tomu |
cytowanego dziela, gdzie omawia to zagadnienie systematycznie i zasa-
dniczo. Z tego juz wida¢, jak male znaczenie przywigzuje do socyologi-
cznej strony problemu.
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zem wyniostym w rozrdéznieniu Frazera. Tu wida¢ jeszcze ja-
Sniej, ze na podstawie zewnetrznych objektywnych cech malo
mozna powiedzie¢ i ze tylko rozplgtanie zawitych proceséw we-
wnetrznych, moze da¢ jakg$s okreslong odpowiedz, o ile odpo
wiedz taka jest mozliwg. Wogoble Frazer socyologicznych kry-
teryébw zupetnie nie uwzglednia i to jest stanowczo btedem.
Religia jest zaréwno forma organizacyi spotecznej jak zbiorem
wierzen a i te ostatnie sa u kazdego cztowieka uwarunkowane
jego wspotzyciem z innymi cztonkami spoteczenstwa. Jezeli
przy okresleniu religijnych zjawisk ma sie przed oczyma tylko
odbicie wierzen w duszach ludzkich, to z koniecznosci okresle-
nie takie bedzie sprzeczne i fatszywe.

Okreslenie religijne chocby tylko pobiezne, jest w tern
miejscu tembardziej konieczne, poniewaz totemizm zostat w tym
artykule ujety jako systemat religijny i tylko na tle porozumie-
nia sie co do religii, moze by¢ to ujecie zrozumiatem.

Przy okresleniu religii i jej stosunku do magii nie mozna
postugiwac sie wylgcznie psychologicznemi pojeciami. Niewat-
pliwie religia jest wynikiem zasadniczych wlasnosci duszy
ludzkiej. W stosunku do otaczajgcego Swiata cziowiek znajduje
sie zawsze w potozeniu zupeinie bezradnem. Wszedzie dazenia
i najgoretsze pragnienia ludzkie rozbijajg sie o bezwzglednie
sztywne zapory koniecznosci i w przeznaczeniu swojem czio-
wiek — na jakimkolwiek stopniu kulturalnego czy indywidual-
nego rozwoju by sie znajdowat — musi widzie¢ zasadnicze za-
przeczenie tych celéw, do ktérych cata jego istota zdaje sie by¢
stworzong. Z drugiej strony cziowiek w grozbie Swiata zewne-
trznego dostrzega kare za wilasne przewinienia, widzi skutki
niedoskonatosci swego wlasnego postepowania, ktoreby go za-
bezpieczyly od winy i kary ze strony tajemniczych i msciwych
sit, ktore go zewszad otaczajg. Ale jakkolwiek zrédia tej twor-
czosci ludzkiej lezg w duszy indywidualnej i tylko z osobistych
doswiadczen i przezy¢ zrozumiane by¢é moga, rezultaty sg wy-
nikiem pracy pokolen skrystalizowanej w utwory socyologiczne
i objektywne. Czlowiek doswiadczenia swoje w tych sprawach
przekazuje innym i owoc doswiadczen licznych pokolen i wie-
kéw w sposob, wspolny wszystkim nabytkom kultury ludzkiej,
gromadzi i krystalizuje w wielkie systemy religijne, ktére kazde
spoteczenstwo, najdziksze nawet, posiada i ktére w kazdem
odgrywajg pierwszorzedna socyologiczng role. W kazdym takim
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systemie mozemy rozrozni¢ z jednej strony zbior wierzen, le-
gend, aktow rytualnych, przez ktore cztowiek stara sie wejsé
w zwigzek z ,,nadprzyrodzonemi“ sitami $wiata i stara sie¢ w spo-
s6b uroczysty i powazny sitami temi pokierowaé; z drugiej
strony normy postepowania Sciste i organicznie potgczone
z wierzeniami i aktami kultu.

Ale akty religijne nie sg spotecznymi wytacznie i jedynie
z tego powodu, ze jak wszelki dorobek kultury istniejg w spo-
feczenstwach i przez spoteczenstwa. Majg one spoteczny cha-
rakter takze i dla tego, ze spetnianie aktéw i przepisow reli-
gijnych jest do pewnego stopnia rzeczg przymusowa, nad ktorej
wykonaniem spoteczenstwo czuwa.

Poniewaz w religii chodzi o najzywotniejsze interesy lu-
dzkie, bo o utrzymanie stosunku z sitami nadprzyrodzonemi,
od ktorych zalezy los cztowieka tu i po $mierci, dalej ponie-
waz poczucie solidarnosci i wzajemnej odpowiedzialnosci czton-
kow grupy w obec tych sit jest niezmiernie silnie rozwiniete
i to tembardziej im nizszg jest kultura, wiec stanowisko czio-
wieka w obec religii nie jest zostawione jego woli i uznaniu.
Praktykowanie przepisow religii, zaréwno aktow kultu jak i spet-
niania norm etycznych, sa to obowiazki, nad spetnieniem kto-
rych ogdt czuwa i do ktérych zmusza jednostki.

Ta strona religii wystepuje tern silniej, im bardziej odda-
lamy sie od wspotczesnego pojmowania religii jako kwestyi
czysto indywidualnej, jako sprawy zbawienia wiasnej duszy.
Bogowie ludéw pierwotnych, majg znacznie bardziej kollekty-
wistyczny Swiatopoglad i za winy jednostek karzg cate grupy,
mszczg sie na rodzinie, niszcza miasta i tepig cate plemiona.
Dlatego tez grupa musi we wiasnym interesie pilnowac, aby
zaden z jej cztonkdéw nie narazit sie bdstwu, badz to zaniedbu-
jac obowigzki kultu, badZ tez nie zachowujgc przepisow mo-
ralnych.

Hasto wolnosci sumienia, jest bardzo S$wiezym wynala-
zkiem, a posrod wiekszosci ludoéw, u ktorych religia jest naj-
pierwszym obowiazkiem publicznym, hasto takie wydawatoby
sie podstawowym paradoksem. Nie trzeba tez zapominaéd,2ze
droga od hasta politycznego do faktu socyologicznego jest
daleka !

Religia jako spoteczny wyraz wszystkich transakcyi czio-
wieka z $wiatem nadprzyrodzonym, przenika tez wszystkie dzie-
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dziny zycia spotecznego i to tem szerzej, im nizej zstepujemy
ku ludom pierwotnym. Bo cztowiek dziki nie oddziela tak wy-
raznie rzeczy codziennych od nadprzyrodzonych i przy kazdej
sposobnosci gotow jest niepokoi¢ wyzsze potegi 0 uzyczenie
mu ,,chleba naszego powszedniego® i wielu innych potrzeb co-
dziennych. Religijne wyobrazenia przenikajg wiec prawie wszyst-
kie akty spoteczne zywotne i donioste; nadajg ramy i wykon-
czenie wszystkiemu, co w oczach cziowieka jest wazne, bo tem
wszystkiem sity z tamtego Swiata kierujg wedtug swej woli.

Z drugiej strony obok aktow kultu, istniejg Scisle z nimi
potaczone normy etyczne. Sg one takze przymusowe, potgczone
z organizacyg spoteczng i ujete w organiczng catos¢. Tak jak
akty kultu muszg przedstawia¢ jedno$¢ — niewatpliwie nie lo-
giczng ale organiczng, wedtug swoistej logiki dogmatycznej —
tak samo normy etyczne muszg by¢ zebrane w pewien cato-
ksztalt i muszg by¢ powigzane z systemem dogmatyki i kultem,
Bo tak normy etyczne jak i akty kultu odnoszg sie do takich
samych poteg i dgza do tego samego celu, muszg wiec posia-
da¢ wewnetrzng konsekwencye ze wzgledu wiasnie na ten cel
wspolny.

Co do norm religijnych, to trzeba zwréci¢ uwage na to,
ze, poniewaz normy te istniejg celem nienarazenia sie wyzszym
istotom, a wiec sankcya tych norm jest z natury rzeczy prze-
dewszystkiem nadprzyrodzong. Przekroczenia pociggajg auto-
matycznie kare z reki poteg wyzszych, a cho¢ spoteczenstwo
moze na wihasng reke ukara¢ grzesznika, ale pierwsza i najwyz-
sza sankcya, ta ktora odréznia przepisy etyczne od prawnych,
jest nadprzyrodzona. Oczywiscie, tak jak zaznaczylem powyzej,
im baczniej zstepujemy po drabinie kultury, im pierwotniejsze
sg ludy, z ktdrymi mamy do czynienia, tem wyrazniej obie
sankcye wystepuja rownolegle i réwnowaznie. Niemniej normy
religijne roznig sie tem od norm czysto prawnych, ze w pier-
wszych obok sankcyi spotecznej istnieje tez sankcya nadprzy-
rodzona, automatyczna.

Zbierajac powyzsze uwagi w krotkie okreSlenie mozemy
powiedzie¢: religia nazywamy kazdy zbior wierzen i praktyk, odno-
szacych sie do sit nadprzyrodzonych, a powigzanych w organiczny
system, ktory sie wyraza w zyciu spotecznem szeregiem aktow
kultu regularnego, publicznego i przymusowego, opartego na
tradycyi (mitologicznej w nizszych spoteczenistwach a teologi-
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czno-dogmatycznej w wyzszych) i szeregiem norm postepowa-
nia, okreslonych réwniez tradycya, Scisle powigzanych z dogma-
tami kultu i posiadajgcych obok spotecznej takze sankcye nad-
przyrodzong. Kryterya w ten sposéb okreslonej religii, leza
w faktach spotecznych, objektywnych i dlatego wzglednie tatwo
dostepnych Scistej obserwacyi, nawet u dzikich ludéw.

Takie okreslenie religii jest niewatpliwie bardzo ogoélne
i moze sie nawet wydawaé ogolnikowe zwlaszcza w poréwna-
niu z niezmiernie konkretng definicyg Frazera. Ale wilasnie da-
jac okreslenie tak ogolnych i podstawowych zjawisk jak religia,
koniecznem jest utrzymac¢ je w dostatecznie szerokich ramach.
Religia jest zjawiskiem przenikajgcem wszystkie strony duszy
ludzkiej; w jej przejawach socyologicznych ta wielostronnosc
tez sie odbija, nie podobna wiec przy okresleniu religii stawiac
daleko idacych ograniczen.

Z drugiej strony religia zawiera w sobie czynniki zupetnie
swoiste, nie dajgce sie sprowadzi¢ do zadnych elementéw prost-
szych a wiec nie dajace sie okreslic. Takim jest np. pojecie
Swiata ,nadprzyrodzonego®, ktére zawarliSmy w okreSleniu re-
ligii. Ogdlna definicyg religii powinna tylko wskazywa¢ droge,
na ktérej szukac¢ nalezy zjawisk religijnych; a blizsze okre$lenie
tak zasadniczego zjawiska poda¢ mozna jedynie wyliczaniem
faktow. Trzeba sie tylko wystrzega¢ apriorycznych ograniczen,
sztucznych konstrukcyi, zwlaszcza za$ skierowania badan na
faktyczne pola, co niewatpliwie czyni definicyg Frazera.

A teraz sprébujmy zastosowac nasze okreslenie religii do
faktobw nam znanych 1z zycia dzikich ludzi. Przedewszystkiem
widzimy, ze australski totemizm jest formg religii, posiada bo-
wiem system organicznie powigzanych tradycyi, przenikajgcych
calg organizacye spoteczng (organizacya grupy lokalnej, klanu
totemicznego i podzialu egzogamicznego).

Na tych tradycyach oparty jest takze kult publiczny, przy-
musowy i regularny (ceremonie Intichiuma i pokrewne). Trady-
cye sg ttem, na ktérem odbywaja sie wszystkie donioste akty
zycia Australczykéw, zaréwno inicyacye miodziezy meskiej jak
i pogrzebowe ceremonie, gdyz wszystko tgczy sie zawsze w tym
samym Systemie wierzen i tradycyi totemicznych o przodkach
Alcheringa. Normy totemiczne, gtéwnie tabu, réwniez sg trady-
cyjnie uzasadnione: poniewaz przodkowie postepowali w taki
sposob, wiec trzeba teraz tak samo postepowaé, albo tez, kie-

39 —



Bronistaw Malinowski

dyindziej, wprost przeciwnie — logika mitu i tradycyi nie jest
jednoznacznie okre$long. W wierzeniach samoanskich znajdu-
jemy najzupetniej analogiczny stan rzeczy.

Gdybysmy teraz zechcieli zastosowac¢ teorye Frazera do
faktow totemicznych australskich i samoanskich, napotkalibysmy
nieprzezwyciezone trudnosci. Przy ceremoniach Intichiuma $pie-
wane sg piesni opowiadajgce dzieje przodkéw. Czy wedle Fra-
zera taki $piew jest modlitwg czy zakleciem? Wszak w wielu
innych religiach a miedzy innemi i w naszej istniejg piesni na-
bozne, opowiadajgce zdarzenia z zycia Swietych i wielkich w ko-
Sciele ludzi, a jednak nawet na podstawie kryterydw Frazera
nikt nie mogiby uwaza¢ piesni tych za magiczne zaklecia.
Azeby $piewy australskie zaliczy¢ do zakle¢ magicznych tak jak
to czyni Frazer, trzebaby dzikim $piewakom przypisywac nie-
zmiernie skomplikowane i subtelne rozréznienia, do czego nie
mamy zadnych danych i ktérych najbieglejszy obserwator nie
mogtby sprawdzic.

Jeszcze pare stow nalezy doda¢ o réznicy miedzy religig
a magia. Obok wierzen ujetych w organiczng catos¢, w ktérych
tradycya taczy sie z kultem i etykg nierozerwalnymi weztami,
istniejg wierzenia poszczegllne, luzne, przekazywane tradycya,
w ktére nie wszyscy ludzie wierzg i tylko w pewnych warun-
kach do tych sie wierzen stosujg Wierzenia te nazywamy prze-
sgdami lub zabobonami, praktyki czarnoksiestwem czy czaro-
whnictwem, zbidér za$ wierzen i praktyk — magia.

Praktyki magiczne nie sg oparte na organizacyi spotecznej,
nie sa przymusowe, ani powigzane w organiczng catos¢ kultu i etyki.

Te uwagi, do ktérych usprawiedliwienia i dowiedzenia po-
trzebnym bytby caly traktat, majg na celu jedynie zaznaczy¢
stanowisko zajete w tej kwestyi w tym artykule. Definicyi magii
nie dajemy, gdyz nie jest to zadaniem obecnego artykutu. Jest
to tembardziej zbedne, poniewaz w tej kwestyi mozna sie od-
wota¢ do doskonatego artykutu Huberta i Maussa o magii
(patrz ponizej). Wogole stanowisko tu zajete, jakkolwiek nie na-
krywa sie zupetnie, odpowiada jednak do pewnego stopnia po-
gladom Durkheima i Huberta i Maussa (Année Sociologique
vol 11—VIIl. Artykuty Durkheima o definicyi zjawisk religijnych,
Hubert’a i Mauss’a o teoryi ogdélnej magii). Materyal etnologi-
czny, na ktébrym opierajg sie ci badacze, zaczerpniety jest
W znacznej czesci z obszernych prac Frazera.
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W dalszym przegladzie zjawisk totemicznych musimy po-
ming¢, lub wspomnie¢ tylko pobieznie te ludy, u ktérych, albo
ze wzgledu na izolacye chronologiczng, albo ze wzgledu na za-
rodkowg forme, totemizm do ujecia w szkic zwiezly mniej sie
nadaje. Na archipelagu Sundajskim zjawiska totemiczne spoty-
kamy u ciekawego ludu Batta na wyspie Sumatrze *). Ci tubyl-
cy, ktérzy posiadajg dos¢ wysoka kulture, uprawiajg obok tego
ludozerstwo, majg organizacye totemiczng. Sa podzieleni na
klany, z ktérych kazdy zwigzany jest z jakiems$ zwierzeciem lub
rosling, ktdrej spozywanie i niszczenie zabronione jest cztonkom
klanu. Zakazy te motywowane sg tradycyami o pochodzeniu
klanu od zwierzecia lub rosliny totemicznej; albo tez wiarg, ze
dusze ludzkie po Smierci przejdg w dany totem; albo nakoniec
podaniami, ze przodek klanu doznat od danego zwierzecia ja-
kiego$ dobrodziejstwa. Funkcye klanu okreslone sg poczuciem
solidarnosci cztonkdéw; obowigzkiem wzajemnej pomocy i egzo-
gamia. Poza Battakami totemizm spotykamy jeszcze u innych
ludéw Indonezyi. U ludéw drawidyjskich, zamieszkujgcych go6-
rzyste i lesiste wnetrze polwyspu Hindostanskiego, znajdujg sie
réwniez urzadzenia i wierzenia o charakterze wyraznie totemi-
cznym. Niestety szczeglly tego totemizmu bardzo mato sg
znane. Frazer podaje szereg opiséw, ale w kazdym z nich nie
wiele wiecej ponad wyliczenie toteméw, wsréd ktorych jest
bardzo duzo roslin stosunkowo. Sg one zaréwno tabu, jakotez
dzicy okazujg im pewng czes¢; nie wolno ich dotykaé, ani pa-
trzy¢ sie na nie; niektére za$ zwierzeta doznajg rodzaju kultu
od czionkéw swego klanu 2).

Troche dtuzej trzeba bedzie zatrzymac sie nad zjawiskami
totemicznemi w Afryce; na tym bowiem kontynencie sg one
szeroko rozpowszechnione i posiadajg w niektorych przypadkach
formy wyrazne i charakterystyczne, o ktérych posiadamy”dobrg
informacye ’). Frazer konstatuje totemizm, mniej lub bardziej
jasno zarysowany u trzech grup ludéw afrykanskich: u plemion
rasy Bantu, zamieszkujgcych Afryke Potudniowg; u Bantu'w

') Por. Frazer tom 1l str. 185—217, o totemizmie w Indonezyi; str.
185—197, specyalnie o Sumatrze.

2) Totemizm w Indyach vide tom 1l str. 218—335,

i Totemizm w Afryce Potudniowej; tom II. str. 354—393, w Afryce
Wschodniej i Centralnej, tom 11 str. 394—542,
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Afryki Srodkowej i Wschodniej, oraz u czystych Negréw Za-
chodniego wybrzeza.

Zaczynajac od ludow Bantu Afryki Potudniowej, istnieje to-
temizm u licznego plemienia Hereréw czyli Domarow, w ktorym
wazng role odgrywa bydto domowe, odpowiednio do paster-
skiej natury tego plemienia. Istniejg u nich dwie formy klanow.
W jednej z nich klany majg charakter bardziej socyalny; niema
zakazéw totemicznych, ani odznak specyalnych, okreslajagcych
zwigzek z totemem i temsamem przynalezno$¢ do klanu, ani
wyobrazenn o pokrewienstwie czy zwigzku miedzy totemem
a cztowiekiem. Klany te sg asocyowane ze stoncem, deszczem,
zrodtem, krzewem, drzewem i t. p.; niema miedzy niemi za-
dnego zwierzecia. Legendy konstatujg tylko luzny zwigzek mie-
dzy totemem a cztonkami klanu. ! tak np. klany stonca i de-
szczu opowiadaja, ze byly 3 siostry, ktdre miaty iS¢ na pogrzeb;
poniewaz storice $wiecito niezmiernie silnie, jedna siostra nie
poszta na pogrzeb, a dwie inne poszty. Klan, ktéry pochodzi od
tych dwu ostatnich jest potgczony ze storicem; klan, pochodzacy
od pozostatej siostry, ma deszcz za swdj totem. Klany te nie sg
lokalne i sg one rozsiane po catem plemieniu. Wiasnos¢ dziedzi-
czna jest w linii zenskiej; innemi stowy pozostaje stale w klanie
macierzystym. Klany te sg egzogamiczne.

Obok tych klanéw, istniejg i miejscowe, o charakterze
totemicznym wyrazniej zaznaczonym. Przynalezno$¢ do nich
dziedziczng jest w linii meskiej; w tym systemie wiec dziecko
nalezy do klanu ojca. Pos$réd przedmiotow, wedlug ktorych
klany te sg nazwane, figuruje tez bardzo mato zwierzat. Nato-
miast kazdy klan posiada tabu, odnoszgce sie gtdwnie do bydta.
Cztonkom klanu zakazane jest jako zywnos¢ bydto specyalnie
znaczone, posiadajgce specyalny ksztatt rogéw, albo kolor
skory; nie wolno im uzywaé¢ mleka niektorych krow, ani uzy-
waé skor takich bydlat do przyodziewku. Waznem z punktu
widzenia ekonomicznego jest tez, ze taboo obejmuje tez zakaz
trzymania, hodowania danego bydia.

U Beczuanéw, ludu takze pasterskiego, wiekszos¢ klanow
nazwana jest wedtug zwierzat. Natomiast pasterski sposob zy-
cia nie miat widocznego wptywu na ich ustréj totemiczny, gdyz
miedzy ich totemami niema bydia hodowlanego. Klany ich sg
lokalne. Totem kazdego klanu jest taboo; nie wolno go jesé
ani uzywa¢ na ubranie, ani nawet patrzy¢ na niego lub dotykac
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sie go. Cztonkowie kazdego klanu wykonujg taniec i $piewaja
piesni na cze$¢ swego totemu, ale nie wykonujg zadnego rytu-
atu ani ofiar nie skladajg. Klan krokodyla uwaza go za ojca
swego i naczelnika i okazuje mu zawsze cze$¢. Cztonkom klanu
nie wolno patrze¢ na krokodyla, gdyby za$ ktory z nich zostat
ugryziony przez te bestye, albo skropiony wodg, ktérg kroko-
dyl rozprysnat swym ogonem, taki uchodzi za shanbionego
i musi iS¢ na wygnanie. Cztonkowie klanu jezozwierza ochra-
niaja go i okazujg zmartwienie i zal, gdy kto$ zabije to zwie-
rze. Mieso tego zwierzecia jest taboo, ktérego przekroczenie
spowodowatoby nieuchronng $mieré na grzesznika. Za zabicie
Iwa cztonkowie jego klanu musza odby¢ ekspiacye, bo inaczej
straciliby wzrok. Nie jedza oni jego miesa ani nie ubierajg sie
w jego skore. Tak samo czionkowie klanéw bawota i kozio-
rozca, nie jedzag tych zwierzat ani uzywajg ich skor. Klan ze-
laza nie obrabia tego metalu; a klan motyki uzywa tego na-
rzedzia tylko do niezbednie potrzebnych funkcyi.

Teoretycznie waznym jest wyrazny wplyw zaje¢ paster-
skich Hereréw na ich totemizm. Fakt podwdjnego systemu ich
klanéw, u Beczuanéw za$ lokalny charakter klanu, ktéry po-
krywa sie tam z plemieniem, wykazujg, ze pod wzgledem mor
fologii spotecznej klany nie sg bynajmniej czem$ okreslonem.
ale ze formy, ktére przyjmuja, zmieniajg sie w bardzo szerokim
zakresie. Zaznaczy¢ tez trzeba, ze legendy Hereréw o powstaniu
klandw sa catlkiem odmiennego typu od tradycyi totemicznych
ludéw Oceanii i Australii. Opowiadania Hereréw sg poprostu
bajkami, ktére majg i moga wyjasni¢ jak klany powstaty, za-
dowoli¢ teoretyczng niejako ciekawo$¢. Ale widaé z ich tresci,
ze nie moga wywrze¢ zadnego wptywu na kult, poniewaz nie
opowiadajg zdarzen S$wietych ani doniostych, ktoreby mogty
by¢ nasladowane w obrzedach religijnych. Nie moga tez stano-
wi¢ podstawy etyki, poniewaz zdarzenia w nich opowiedziane
nie odnoszg sie do dziedzin, w ktorychby postepowanie boha
terow tradycyi mogto stuzy¢ za pierwowzér. Tak wiec widac,
ze na podstawie samej tresci tych tradycyi mozna odmdéwié im
charakteru mitu we wiasciwem znaczeniu tego stowa, przez
ktére rozumiemy legendy, wywierajace wazny wplyw spoteczny
na kult i etyke.

Znacznie ciekawsze formy posiada i odgrywa donioslejsza
role w mechanizmie spotecznym totemizm u ludow rasy Bantu,
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zamieszkujacych Srodkowo-Wschodnig Afryke. Z posréd licznych
plemion, ktére Frazer opisuje, najlepiej bedzie wybra¢ jedno,
a mianowicie to, o ktdrem najwiecej wiemy i ktérego wierzenia
sg prawdopodobnie typowemi dla totemizmu tej galezi, Bantu’w.

Nar6d Baganda, zamieszkujgcy krolestwo Uganda, jest kul-
turalnie i antropologicznie najwyzszym przedstawicielem rasy
Bantu. Ustr6j polityczny panstwa, kultura i zalety osobiste sta-
wiajg ich bezsprzecznie wyzej od licznych plemion osciennych,
a takze od Bantu'w innych czesci Afryki. Posiadamy za$ o nich
doskonate informacye dzieki pracom licznych badaczy, w pier-
wszej linii Swiezo ogtoszonym obserwacyom angielskiego mi-
syonarza Rev. J. Roscoe, ktory poza tern liczne dodatkowe ma-
teryaly oddat do rozporzadzenia prof. Frazera l).

Frazer daje barwny opis pieknego i zyznego kraju Uganda
o wysokim stanie uprawy ziemi, ktéra tam polega gtéwnie na
plantacyi banandw, pieknie zbudowanych doméw, malowniczo
rozrzuconych wiosek i sieci drog, ktére lacza wszystkie czesci
kraju i przezynajg nieraz niedostepne bagniska na dtugosci kilku
mil ang. Baganda posiadajg wysoko rozwiniety przemyst reko-
dzielniczy, osobiscie za$ odznaczajg sie niezwyklg dzielnoscig
i inteligencyg. Forma rzadu jest monarchia, z niezwykle rozwi-
nietym ceremoniatem dworskim.

Ludno$¢ podzielona jest na szereg klanoéw totemicznych.
Kazdy taki klan jest egzogamiczny, zakaz za$ maizenstwa we-
wnatrz klanu motywujg oni tern, ze wszystkie kobiety, nalezgce
do klanu sg siostrami. Czilonkom klanu nie wolno spozywac
zwierzecia czy rosliny totemicznej;panuje przekonanie, ze prze-
kroczenie tego zakazu spowodowatoby ciezkg chorobe Ilub na-
wet Smieré. Czlonkowie klanu poczuwajg sie i sg zobowigzani
do Scistej solidarnosci. Kazdy klan posiada swoje posiadtosci,
rozrzucone po réznych czesciach kraju. Na najlepszym z takich
kawalkow ziemi siedzi zazwyczaj naczelnik, ,Ojciec" klanu. Le-
gendy i tradycye totemiczne, odnoszgce sie do powstania i po-
czatkéw klanu i do zakazow pozywania totemu, nie sg rodowej
natury. Nie ma tam wyobrazen o wspélnem pochodzeniu od
przodkoéw zwierzecej czy roslinnej natury. Wogole cata mitolo-
gia Bagandow odnosi sie do czasow kréla Kintu, pod ktérego
wodzg mieli oni, jak podania glosza, przyjs¢ i zawojowac swojg

") Opis Totemizmu Baganda; tom II. str. 463—513.
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obecng ojczyzne, stworzyC organizacye spoteczng i zatozyé
krélestwo Uganda. Oto podania totemizmu opowiadaja, ze za
czasow tego kréla Kintu byto mato zwierzyny i, azeby jej
oszczedzaé, zakazano niektorym klanom je$¢ pewne gatunki,
przyczem trzymano sie zasad, rzec mozna, hygienicznych: jezeli
cztonkom jakiego$ klanu nie stuzyt dany pokarm, to stawat sie
on dla nich tabu, a takze temsamem gatunek ten, zwierzecy
lub roslinny, stawat sie nadal toternen danego klanu.

U Baganddw totemizm posiada wogodle te strone spoteczng
znacznie wyrazniej rozwinietg, niz strone wierzeniowg. Kazdy
klan, obok posiadtosci specyalnych, ktére mu nadajg niejako
podstawe ekonomiczng, spetnia caly szereg specyalnych funkcyi
spotecznych gtownie w zyciu politycznem, ktére sie koncen-
truje okoto dworu krdlewskiego. Natomiast niema prawie cal-
kiem kultu totemdw; obok totemizmu za$ istniejg inne formy
wierzerh posiadajgce kult i etyke. J. Roscoe, ktory Swiezo badat
ten lud podaje jeszcze jedno ciekawe spostrzezenie, odnoszgce
sie, rzec mozna, do fizyologii totemizmu: Kazdy klan ma swdj
wyrazny typ fizyczny, po ktérym na pierwszy rzut oka mozna
pozna¢, do ktérego klanu cziowiek nalezy. Jest to tembardziej
dziwnem, ze przynalezno$¢ do klanu dziedziczy si¢ po ojcu
nie po matce; klany za$ sg egzogamiczne, tak, ze w danym
klanie wszystkie matki muszg pochodzi¢ z innych klanéw. Fra-
zer stara sie fakt ten, niezmiernie dziwny, nieprawdopodobny
nawet, a jednak podany przez inteligentnego i sumiennego ba-
dacza, wytlumaczy¢é wptywem, jaki na kobiety wywiera otocze-
nie przed i podczas cigzy. Poniewaz w Uganda kobieta od mio-
dosci przebywa w klanie swego przysztego meza, typ wiec tego
klanu najsilniej whbija sie w ich wyobraznie i podczas ciazy
formuje rysy i budowe dziecka. Czy tlumaczenie to da sie
utrzymac, czy wogole obserwacya, o ktérej mowa, zastuguje na
bezwzgledng wiare — to pytanie trzeba bedzie zostawi¢ otwarte,
bo sprowadzitoby rozwazania obecne w dziedziny biologii, spe-
cyalnie zagadnien o dziedzicznosci.

U innych plemion Bantu Afryki Wschodnio Centralnej to-
temizm znany jest mniej szczeg6towo. Jakkolwiek Frazer wy-
mienia przeszto kilkanascie plemion, nie wiele wiecej o nich
wiemy, niz nazwy toteméw. Tabu totemiczne jest i tu takze tg
cechg, ktora, jako najwyrazniejsza, najczesciej byta obserwo-
wana. U plemienia Angoni, gdzie totemy sg przewaznie zwierzece
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nie wolno ich zabijaé, niszczy¢; nie wolno spozywaé zwierzat,
ani roslin, bo za kare spotka choroba; nie wolno tez uzywaé
skor zwierzat totemicznych na ubranie. U plemienia A-Kamba
zwierzeta totemiczne sg taboo; o ile za$ totemem jest zwierze
przyswojone, domowe nie wolno go trzymac.

Wazng jest og6lna u tych plemion wiara w transmigracye
dusz ludzkich w zwierzeta po Smierci. Ale brak jest Scistych
ogniw pomiedzy tg wiarg a totemizmem.

Poréwnujac totemizm ludéw Bantu wogdle z faktami oma-
wianymi poprzednio wida¢, Zze strona religijna jest tu mniej
rozwinieta; przynajmniej o ile chodzi o akty kultu religijnego,
ktorego prawie catkiem niema. Natomiast wszedzie istniejg za-
kazy totemiczne, posiadajagce wyrazny charakter norm religij-
nych, poniewaz sankcya ich jest nadprzyrodzona i automaty-
czna. Zakazy te przybierajg u ludoéw tych, stojacych na wyz-
szym stopniu ekonomicznego rozwoju, charakter wyrazniej eko-
nomiczny, niz u ludéw Oceanii lub u prymitywnych towcow
N. Gwinei i Australii.

Wielka réznorodno$¢ form totemizmu spotykamy na kon-
tynencie Ameryki; zwiaszcza za$ na pdinocnej jego potowie
gdyz w Ameryce Potudniowej istniejg tylko $lady wierzen tote-
micznych J). W Ameryce Po6inocnej totemizm istnieje, a raczej
istniat u plemion Indyan Czerwonoskorych, zamieszkujgcych
dawniej olbrzymie prerye, dorzecza wielkich rzek i jezior. Dzi$
plemiona te czeScig wyginety doszczetnie, czeScia dogorywaja
w rezerwach. Odmienng kulture a wiec i odmienne formy to-
temizmu posiadajg plemiona Indyan Pd6tnocno-Zachodnich, za-
mieszkujgcych Alaske i Kolumbie Brazylijska. Trzecig grupe
stanowig Indyanie zamieszkujacy niektore stany potudniowe,
zwani Pueblos, poniewaz prowadzg zycie osiadte i zamieszkujg
kamienne, a nawet warowne osady?). Natomiast totemizm nie
istnieje u najmniej cywilizowanych plemion czerwonoskorych,
koczujgcych w potudniowo zachodnich lasach Kalifornii. Frazer
zwraca uwage na ten fakt, i zaznacza, ze w Ameryce Potnocnej
totemizm oznacza niejako wyzsze stadyum kulturalnego rozwojus).

~1  “~Frazer poSwieca tom 1l swego dzieta totemizmowi ludéw Ame-
ryki, str. 1—250, totemizm czerwonoskérych Standw Zjedn. i Kanady. Str.
251—369 tot. Indyan Pin. Zach. Ameryki. Str. 370—456. O instytucyi ,,Du-
chéw Opiekunczych® (Guardian Spirits).

a) Po hiszpansku pueblo znaczy wies, osada.

3) Tom UL str. 2 i 3.
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Co do jakosci informacyi, ktore posiadamy o totemizmie
w Ameryce Pdétnocnej, to niewatpliwie totemizm stwierdzono
u bardzo wielu plemion, ale w wigkszosci wypadkéw nie wiele
wiecej 0 nim wiemy, niz nazwy toteméw i niektore funkcye
spoteczne klanu. Nawet tabu totemiczne, o ktdrem zazwyczaj
wiemy najwiecej u wszystkich innych ludéw, tu zostato zano-
towane w niewielu tylko razach. Wogdle mozna powiedziec, ze
wiemy znacznie wiecej 0 stronie spotecznej, niz dotyczy to
w pierwszej linii Indyan preryi wschodnich, od ktérych tez roz-
poczniemy tu opis totemizmu. Frazer przypuszcza, ze jest to
gtownie spowodowane okolicznoscia, ze badacze amerykanscy,
ktorzy opisywali te plemiona, zajeci przedewszystkiem proble-
mami ustroju spotecznego, mniej zwracali uwagi na forme wie-
rzen i tradycyi totemicznych. Czy przypuszczenie to jest stu-
szne — nie mozna odpowiedzie¢ na pewne. Ale wydaje sie to
bardzo prawdopodobnem, zwiaszcza, ze u jednego z plemion
indyjskich, u plemienia Omaha, u ktdérego totemizm badany byt
dokfadnie, znaleziono i opisano szereg wierzen totemicznych,
zwhaszcza zakazy, odnoszace sie do pozywania totemu. Ot6z
jest rzeczg wrecz nieprawdopodobng, azeby wierzenia i zabawy
totemizmu Omahdéw byly faktem izolowanym, zwilaszcza ze
plemie to pod zadnym innym wzgledem sie nie wyrdznia.

Plemie Omaha nalezy do wielkiej rodziny plemion Siuan-
skich (Sioux) czyli Dakota, zamieszkujacych dorzecza Missisipi
i oba brzegi Missouri ). Omahowie zywno$¢ swa czerpig cze-
$ciowo z rolnictwa (uprawiajg kukurudze, groch, dynie, melony),
czesciowo za$ z polowania na bawoty, jelenie, bobry i wydry.
Posréd ich totemOw jest jedenaScie zwierzat, jedna roslina
i cztery przedmioty martwe. WyraZznie wiec przewazajg totemy
zwierzece. Dwanascie totemOw jest jadalnych, dwa stanowig
przedmioty uzytkowe, pozostatymi dwoma sa: grzmot i ziemia
czerwona. Klany totemiczne, ktérych jest dziesie¢ (niektdre sg
podzielone na podklany z osobnymi totemami, stad pietnascie
toteméw) podzielone sg na dwie grupy czyli fratrye. Przy roz-
bijaniu obozowiska fratrye te rozktadajg sie w dwa potkola,
jedna po lewej, druga po prawej stronie linii marszu; kazdy
klan ma okre$lone miejsce w kole tak utworzonem. Tak wiec
podziat na klany ma podkfad lokalny, pomimo, ze plemie pro-

*) Por. Frazer, tom lll. str. 85—117.
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wadzi zywot koczowniczy. Ta lokalna podstawa ma oczywiscie
charakter czego$ sztucznego, zrobionego, geometrycznego, ale
nie mniej a moze nawet tembardziej zaakcentowano lokalny
zwigzek cztonkéw klanu, a takze podziat plemienia na pewna
ilos¢ grup mniejszych. Kazdy klan ma pewng ilo$¢ imion oso-
bistych, odnoszacych sie do zwierzecia totemicznego. | tak
w klanie bawota byty rézne imiona okreslajace fizyczne i mo-
ralne wiasnosci bawotu. Niektore klany posiadajg w przecho-
waniu $wiete przedmioty, jak np. fajke Swietg i inne insygnia
plemienne.

Przechodze teraz od S$cisle spotecznych cech totemizmu
do wierzen i tych funkcyi klanu, ktére okre$lajg stosunek czto-
wieka do totemu. Plemie Omaha jest jedynem, jak zaznaczy-
fem powyzej, co do ktorego posiadamy wzglednie obfitg infor-
macye na tym punkcie. Przedewszystkiem wiemy, ze kazdy Kklan
miat pewne okreslone tabu; i tak np. klan ,,Czarnych ramion*
(Black Shoulders) miat zakazane pozywanie niektérych czesci
bawotu Inny klan miat zabronione jedzenie jelenia, inny za$
niedzwiedzia. Mozna powiedzie¢, ze zar6éwno te zwierzeta, ktore
byly najniebezpieczniejsze w polowaniu, jak i te, ktére ekono-
micznie byly najwazniejszemi dla plemienia, byly przedmiotem
zakazow totemicznych. Sam bawot w réznych swych czeSciach
i organach, byt tabu dla siedmiu klanéw. Spotykamy wiec tu
analogiczny stan rzeczy, jak u plemienia Hereréw w Afryce Po-
tudniowej, a mianowicie, ze zwierze stanowigce podstawe eko-
nomiczng plemienia odgrywa najwazniejszg role w systemie
zakazOw totemicznych, ale réwnoczesnie tabu albo ogranicza
sie tylko do czesci zwierzecia, jak to ma miejsce u Omahdw,
albo tez do specyalnie okreslonych egzemplarzy, jak to widzie-
lisSmy u Hererow.

Omahowie posiadajg réwniez tradycye o powstaniu swych
klandw. Tak np. klan Black Shoulders wierzy, ze przodkowie
jego byli bawotami i zyli pod woda; podobne tradycye, ktére
znamy jednak tylko ogodlnikowo, istniejg i u innych klanow.

Stosunek miedzy cztonkami klanu a totemem jest pozatem
zaznaczony rozmaitymi faktami. Czlonkowie kazdego klanu
nosza wiosy utozone w imitacyi swego totemu. Istniejg rozne
ceremonie, ktérych celem jest upodobnienie, zidentyfikowanie
cztowieka z jego totemem. Przy urodzeniu dziecka z klanu je-
lenia malujg plamy na dziecku, azeby je uczyni¢ podobnem do
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matego jelonka. Przy $mierci cztowieka z klanu Black Shoul-
ders istnieje rytuat pogrzebowy, ktorego celem jest wyprawienie
ducha zmartego na tamten Swiat, azeby sie potgczyt z przod-
kami-bawotami. Poza tern kazdy klan posiada wiadze wykony-
wania pewnych, zresztg bardzo prostych ceremonii magicznych,
celem osiggniecia danego praktycznego rezultatu; np. przeciw
plagom szkodliwych ptakéw lub robakéw. Jeden klan wykonuje
Znowuz pewng ceremonie przy pierwszym piorunie, azeby go
unieszkodliwic.

Wida¢ wiec stad, ze tradycya co do pochodzenia klanéw,
ceremonie przy urodzeniu i Smierci, imiona osobiste zwigzane
z totemem, sposOb noszenia wiosow, nasladujacy pewne cechy
totemu, ceremonie magiczne, dajace cztonkom niektérych kla-
néw wiadze nad pewnemi stronami przyrody (jakkolwiek nie
wylfgcznie nad totemem) — to wszystko wyraza zwigzek po-
miedzy cztowiekiem a totemem. Zwigzek ten za$, jak widac,
okreslony jest tu w sposéb bardzo zblizony do innych form
totemizmu. Tak, jak wogdle, tutaj tez na pierwszy plan wyste-
pujg zakazy totemiczne. Majg one niewatpliwie duze znaczenie
ekonomiczne; przestrzeganie ich za$, potgczone z trudnosciami
i prywacyami jest nieomylnym symptomem, ze zwigzek czto-
wieka z totemem jest rzeczg wazng dla tego ludu. Szczegodlnie
wazng jest forma, jakg u Omahow przybierajg tabu totemiczne,
charakterystyczna dla rozwoju, ktéremu podlegajg zakazy tote-
miczne w wyzszych stadyach ekonomicznej organizacyi. Ogol-
nie mowiac, tabu obejmuje najdonioslejsze zrodta pokarmu, ale
ogranicza sie do pewnych, specyalnych czesci totemu, wzglednie
do specyalnych obozow.

Do rodziny Dakota nalezy takze plemie Ponka. Jest ono
podzielone na 16 klanéw totemicznych, ktorych ustr6j zaréwno
jak i wierzenia, regulujace go, sg bardzo zblizone do totemi-
zmu Omahéw — o ile wiadomo; znacznie bowiem mniej o nich
wiemy. Klany Ponkéw tez podzielone na 2 fratrye, ktére ukfa-
dajg sie w obozowisku kotem, w ktérem kazdy klan ma swoje
state miejsce. Bawdt, ktory odgrywa wielkg role w ekonomi-
cznem zyciu Ponkoéw, jest u nich réwniez jednym z najwazniej-
szych toteméw, gdyz tabu jego obejmuje az 8 klandw.

Podziat klanéw na dwie fratrye i staty uktad tychze w obo-
zowisku istnieje takze u plemion siuanskich Kansas i Jowa.
U pierwszego z nich istniejg pewne ceremonie magiczne, kto-
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rych celem jest wstrzymanie $niezycy lub burzy, a wiec cere-
monie typu Intichiuma; u drugiego znamy tradycye o pocho-
dzeniu klanu od zwierzecia totemicznego. U innego Siuanskiego
plemienia Mandanéw — o ktérych totemizmie mato wiemy,
pozatem, ze istnieje, t. zn., ze plemie podzielone jest na klany —
godnemi uwagi sg ceremonie magiczne typu Intichiuma, odno-
szgce sie do zwierzecia ekonomicznie najwazniejszego dla tego
plemienia, do bawotu i do najwazniejszego pokarmu roslinnego
do kukurudzy; ceremonie te nie sg jednak Scisle totemiczne,
poniewaz biorg w nich udziat wszyscy cztonkowie plemienia.
Kazdy dorosty mezczyzna musiat posiada¢ skoére z glowy ba
wolu z rogami i by¢ stale w pogotowiu, aby na dany znak ja
przywdzia¢ i w takiem przybraniu rozpocza¢ taniec na placu
publicznym. Niektorzy tancerze nosili catkowite skory bawole
z rogami, kopytami i ogonem. Rozkaz do rozpoczecia tanica
wodzowie wydawali wtedy, kiedy od diuzszego juz czasu nie
byto wida¢ bawotow i gtdéd zaczynal dokucza¢ mieszkancom.
Woweczas 10—15 mezczyzn, w przebraniu ze skéry bawolej, roz-
poczynato taniec, w ktorym nasladowali ruchy i dzwieki
tych zwierzat, czynigc to az do kompletnego wyczerpania. Gdy
ktéry z tancerzy czut sie juz zupetlnie wyczerpanym, staniat sie
w tafcu; woéwczas jeden z wojownikdw, stojagcych naokoto,
strzelat don z tuku tepa strzalg. Tak ugodzony tancerz padat
na ziemie, a towarzysze wyciggali go poza koto tanczacych;
natychmiast miejsce jego zastepowat kto inny, i tak taniec trwat
bez przerwy az do osiggniecia skutku, to jest az do chwili,
kiedy wojownicy rozstawieni na czatach dali zna¢, ze bawoty
juz nadciggaja. Przez caty czas taica bito w bebny, $piewano
i krzyczano; wszystko to, aby tern silniej przyciggna¢ zwierzyne.
Ta ceremonia nie byla wykonywana w okreslonym sezonie, ani
tez peryodycznie, ale zawsze wowczas, gdy okazata sie ku temu
potrzeba. Natomiast Mandanowie wykonujg peryodycznie, na
wiosneg, inng ceremonieg, ktorej celem jest podniesienia ptodno-
Sci bawotdéw. Tutaj trescig ceremonii jest przedstawienie aktu
rozrodczego przez ludzi przebranych w skory bawole. Ceremo-
nia ta jest pelng wielu groteskowych rytéw a nawet towarzyszg
jej fakty rzeczywistej rozwigztosci.

Na wiosne roéwniez Mandanowie wykonujg ceremonie ma-
giczng, ktdrej celem jest zabezpieczenie obfitego zbioru kuku-
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rudzy. Ceremonie te wykonujg gtdwnie stare kobiety, tafnczac
i jedzac rytualnie suszone mieso i kukurudze

Podobne ceremonie, odnoszace sie do uzyznienia kuku-
rudzy, wykonujg cztonkowie innego Siuanskiego plemienia Min-
netaree. Ceremonie te, jakkolwiek nie Scisle totemiczne, bo nie
sg one monopolem jednego klanu, sg ciekawe jako analogia
ceremonii Intichiuma. Istnienie ceremonii, tak bardzo zblizonych
u ludéw tak oddalonych'i w warunkach tak odmiennych jak
te ktdre panujg w Australii i w Pin. Ameryce, dowodzi, ze sg
one wyrazem pewnych gtebokich wilasciwosci natury ludzkiej,
ktérych zbadanie i gtebsza analiza rzucitaby niewatpliwie cie-
kawe Swiatto na obie strony tych ceremonii: ekonomiczng i ma-
giczno-religijng.

Z posréd innych narodow indyarskich na specyalng uwage
zastugujg Irokezi, z powodu wysokiego stopnia swej kultury
i doktadnych informacyi, ktore o nich posiadamy, gtdwnie dzieki
badaniom stawnego etnologa amerykanskiego Morgana. Ale
wilasnie by¢ moze z powodu jednostronnego zainteresowania
sie tego badacza wylgcznie organizacyg spoteczng nic nie wiemy
0 wierzeniowej stronie totemizmu Irokezéw. Nardd ten, skia-
dajacy sie z szesciu plemion rozpadat sie, niezaleznie od tego
podziatu, na odSm klanéw. Klany niedzwiedzia, wilka, bobra
i zotwia stanowity jedng fratrye; Klany jelenia, bekasa, jastrze-
bia i sokota, druga. Scista solidarnos¢ taczyta cztonkéw klanu
poprzez réznice plemienne. Kazdy klan miat specyalne imiona,
ktére nadawano jego cztonkom. Imiona te nie staty jednak
w zadnym zwigzku ze zwierzeciem totemicznem Kklanu. Przyna-
lezno$¢ do klanu, wiasnos$é, stanowisko spoteczne, tytulty —
wszystko to byto dziedziczne w linii zenskiej. Bardzo wyraznie
zarysowywat sie podziat na dwie grupy czyli fratrye. Byly one
przedewszystkiem egzogamiczne. Czlonkéw fratryi obowigzy-
wata solidarnos¢ w razie, gdyby ktokolwiek z pos$réd nich zo-
stat skrzywdzony. Na calej fratryi cigzyt obowigzek wykonania
vendetty, wzglednie pokojowego zalatwienia sprawy przez za-
doséuczynienie ze strony winnego. Jednos¢ fratryi wyraza sie
réwniez w ceremoniach pogrzebowych, przy naradzie plemien-
nej, przy wyborze sachemow (wodzow), nawet przy grze w pitke.
Kazda fratrya miata swoje wilasne rytuaty religijne i sprawo-
wata je na wiasng reke; ale o tych ,,Medecine Lodges” bardzo
mato co wiemy.

— 51



Bronistaw Malinowski

Wogéle wiec znamy dobrze spoteczng strong totemizmu
irokezéw. Natomiast nic prawie nie wiadomo o0 jego wierzenio-
wej stronie. Prawie nic nie wiemy o religijnych funkcyach fratryi,
nic za$ zupetnie o religijnych funkcyach klanu Nie znamy za-
dnych mitéw, we wiasciwem tego stowa znaczeniu, o pocho-
dzeniu klanu od jego totemu; bo opowiadania odnos$ne nie
odgrywaja, o ile wiadomo, zadnej roli spotecznej. Imiona wia-
sne, ktére kazdy klan posiada, nie majg, jak zaznaczono, nic
wspolnego z totemem. Najwazniejszym jednak jest tutaj zupeiny
brak informacyi co do zakazOw totemicznych, o ktérych u Iro-
kezow, tak jak i u prawie wszystkich innych plemion indyan-
skich nic nie wiemy. Stosunek wiec miedzy cztowiekiem a to-
temem u lIrokezéw jest dla nas catkiem nieokreslony; i nie wia-
domo zupeinie, jak im sie ten stosunek przedstawiat, czy mieli
wogole jakiekolwiek wyobrazenia o nim, czy tez nazwy zwie-
rzece byly wylagcznie etykietami klandéw, zwierze za$ byto z kla-
nem zwigzane tylko przez nadanie tej nazwy, to znaczy fakty-
cznie catkiem nie zwigzane.

Totemizm podobny do totemizmu Irokezow posiadali Hu-
roni, plemie Irokezom pokrewne. Podzieleni byli na dwanascie
klanow, ktorych totemy sa wszystkie zwierzetami i ktore roz-
padajg sie na dwie egzogamiczne fratrye. Pie¢ z tych dwunastu
klanbw ma za totemy zoOlwie — co stoi w zwigzku z faktem,
ze zO0tw odgrywa bardzo wielkg role w mitologii Huronéw
i w catej ich organizacyi spotecznej. Kazdy klan posiada spe-
cyalne imiona. Wida¢ ztad, ze, o ile nasza informacya siega,
totemizm Huronow, jakkolwiek znacznie mniej znany, jest bar-
dzo podobny do totemizmu Irokezdw.

Nie opisuje juz totemizmu innych plemion zamieszkujg-
cych prerye, poniewaz to co zostatlo powiedziane o plemionach
Dakota, Irokezach i Huronach jest wystarczajgce dla zilustro-
wania totemizmu Indyan Preryi.

Odmienny typ natomiast przedstawia totemizm Indyan
Pin. Zachodniej czesci kontynentu. Plemiona te zamieszkujg
czesciowo wilgotne i ciepte wybrzeza Brytyjskiej Kolumbii, osto-
niete od Wschodu grzbietem Gor Skalistych i ogrzewane cie-
ptym pradem japonskim; czeSciowo mrozne przestrzenie Alaski
i suche, nieurodzajne wnetrze kontynentu, na Wschéd od Gor
Skalistych. Zyja one gtéwnie z mysliwstwa i rybotdstwa. Ple-
mie Tlinbit, mieszkajace na wybrzezu potudniowej Alaski, po-
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dzielone jest na dwie fratrye totemiczne, kruka i wilka, ktore
znowuz zozpadajg sie na 18 klanéw, majacych totemy wylkacznie
zwierzece. Fratrye sg egzogamiczne. Kazda z nich wywodzi sie
od mistycznego bohatera;, fratrya kruka od bohatera Jehl,
fratrya wilka od bohatera Kanook. Klany totemiczne nie sg lo-
kalne; zyja pomieszane ze soba. W klanach nie ma wyraznych
tradycyi o pochodzeniu od poszczego6lnych bohateréw, jakkol-
wiek istniejg dos¢ nieokreslone wierzenia o tern. Najbardziej
charakterystycznym dla totemizmu plemienia Tlinbit, jak i in-
nych plemion Pin. Zachodnich wogdle, jest niezmierny rozwoj
sztuki heraldycznej. Istnieje u nich caly system odznak czy her-
béw totemicznych, rzezbionych w drzewie, ktére odgrywajg
wazng role w zyciu spotecznem tych plemion. Kazdy klan Tlin-
bitbw ma swoj herb, ktéry zazwyczaj przedstawia cze$¢ jego
zwierzecia totemicznego. Takie herby sg wyrzniete lub wymalo-
wane na domach, todziach, wiostach, koidrach, przedmiotach
uzytku codziennego, tarczach etc.; i, przy uroczystych okoli-
cznosciach, jak pogrzebach, tancach, Swietach pamigtkowych
ludzie czesto wystepowali kompletnie przebrani za swoje tote-
miczne zwierzeta. Herby te i odznaki nie sg Scisle zlokalizowa-
ne w klanie; ta sama odznaka moze by¢ uzywana w kilku kla-
nach, a ludzie bardzo bogaci moga uzywaé tylu herbéw ile im
sie podoba. Niemniej jednak czlonkowie kazdej fratryi majg
prawo do pewnych motywow zwierzecych; a takze kazdy klan
ma swoj herb, ktéry specyalnie ceni. Herby te sg takze wyma-
lowane na twarzach mezczyzn. Ale najciekawszg i najlepigj
znang formga plastycznego przedstawiania totemow w Ameryce
Pin. Zachodniej sa stupy totemiczne. Sg to pnie drzewne nie-
raz niezmiernej wielkosci, na ktérych od goéry do dotu rze-
zbione sg figury zwierzat i ludzi, naprzemian, jako przedstawie-
nie totemicznych przodkéw cziowieka. Stupy takie moga byc
dwojakiego rodzaju. Albo stojg one w poblizu domu i wow-
czas sg poprostu inng forme heraldycznych znakéw; albo tez
mieszczg one w sobie prochy zmartego cziowieka i wdwczas
sg rodzajem grobowca i pomnika zarazem. Wogodle wszystkie
znaki totemiczne, wszystkie plastyczne przedstawienia totemow,
majg swojg legende, w ktorej wyjasnionem jest ich powstanie
i znaczenie.

Plemie Haida, zamieszkujgce wyspy Krolowej Karoliny
(Queen Charlotte Islands), posiada bardzo podobne formy tote-
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mizmu. Plemie to rozpada sie na dwie fratrye, Kruka i Oria,
podzielone znowuz na pewng ilo$¢ klandw totemicznych, z kto-
rych kazdy nazwany jest wedle jakiego$ zwierzecia. | u nich
wybitng role odgrywajg znaki heraldyczne, ktorych kazda grupa
totemiczna ma po kilka; istniejg tez legendy o powstaniu her-
bow totemicznych. Plemie Kwakiutl, zamieszkujace cze$¢ wyspy
Vancouver i przylegajace wybrzeze British Columbia, podzielone
jest na sze$¢ klandw, bobra, osta, wilka, kruka i delfina. Sa
one egzogamiczne i kazdy klan ma jeden lub wiecej znakdw
heraldycznych i legendy wyjasniajace jego znaczenie. W nie-
ktorych z tych legend przodek klanu spotkat zwierze totemi-
czne i zaprzyjaznit sie z niem; w innych samo zwierze jest
przodkiem klanu. Nie wiadomo, jak dalece te legendy sg zwia-
zane z funkcyami spotecznemi klanu. Tabu totemiczne nie zo-
stato skonstatowane u wymienionych plemion; natomiast wia-
domo, ze istniato u plemienia Tshimshian. U tegoz plemienia
istniejg tance ceremonialne, ktére sa dramatycznemi przedsta-
wieniami mitow.

Wogdle wiadomosci, ktére Frazer podaje o tych plemio-
nach sg bardzo skgpe i niewystarczajgce do tego, azeby mozna
byto wnikng¢ badZ w wierzeniowa, badZz w spoteczng strone
totemizmu. Nie wiele wiemy o spotecznej stronie ich mitologii:
z drugiej za$ strony klany totemiczne przedstawiajg sie niejasno,
poniewaz mato wiemy o ich funkcyach spotecznych.

Jeszcze mniej gleboko mozemy wnikngé w istote totemi-
zmu na podstawie wiadomosci, ktére posiadamy o wierzeniach
i organizacyi Indyan Pueblo 1). Zamieszkuja oni ptaskowzgorze
Standéw Arizona i N. Mexico, pOprzerzynane olbrzymiemi prze-
pasciami, canonami, jak je tam nazywajg. Na wystajacych zre-
bach skal, na samotnie stojacych szczytach budujg oni wioski
obronne, azeby uchroni¢ Sie od napasci swych wojowniczych
sasiadow Apachéw i Navajow. Zyja z rolnictwa, gtéwnie z ho-
dowli kukurudzy.

Wioski plemienia Hopi potozone sg na samoistnie stojg-
cych blokach piaskowca, wzniesionych jakie 500—800 stép nad
najblizszemi  zrédtami, z ktérych wode kobiety muszg przyno-
si¢ w dzbankach na gtowie, wchodzac po waskich i spadzistych
schodkach. Domy wznoszg sie tarasami jedne nad drugiemi.

> Tom lIl. str 195-241.
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Indyanie ci majg pewng forme totemizmu. Klany ich sg nie-
zmiernie male, licza zazwyczaj po pare 0s6b tylko; ugrupo-
wane sg one w wieksze jednostki spoteczne, fratrye. Dawniej
fratrye te byly egzogamiczne; dzi$ nawet czionkowie tego sa-
mego klanu zenig sie miedzy sobg. Zar6wno majatek jak przy-
naleznos$¢ do klanu dziedziczne sg w linii zenskiej. Mieszkancy
wioski Wualpi, nalezacej do plemienia Hopi, podzieleni sg na
dwanascie fratryi, ktére zndéw rozpadajg sie na mniejsze klany.
Kazdy z takich klanoéw jest niezmiernie nieliczny; jest ich bo-
wiem przeszto sto, poniewaz za$ wioska liczy okoto trzystu
mieszkaricow, a wiec na kazdy klan przypada okoto trzy osoby.
Wiegkszos$¢ totemoOw stanowig zwierzeta i rosliny; pozatem jest
pare zjawisk przyrody, jak grzmot, $nieg i deszcz i pare przed-
miotow uzytku domowego. Kazdy klan ma swojg tradycye i pe-
wne ceremonie, majace do$¢ duze znaczenie w Zzyciu spofe-
cznem. Ale nic okre$lonego o tern wszystkiem nie wiemy, tak,
ze fakty te mato pogtebiajg nasze wiadomosci o totemizmie.
Na zakonczenie przegladu zjawisk totemicznych trzeba pare
stdw wspomnie¢ o specyalnej formie, ktdrg wierzenia o zwigzku
cztowieka ze zwierzeciem przyjmuja u niektorych plemion Ame-
ryki Potnocnej ’). Istnieje u nich wiara w Duchy Opiekuncze
(Guardian Spirits, jak je nazywa Frazer) — co$, coby mozna
w przyblizeniu okresli¢ jako totemy indywidualne; stojg oni
bowiem w zwigzku nie z grupg spoteczng, klanem, ale z po-
szczegblnym cztowiekiem. Instytucya ta posiada bardzo wiele
cech wspolnych z wiasciwym totemizmem, mianowicie o ile
chodzi o strone wierzeniowag. | tu i tam z totemem wigze sie tabu.
Przyczem trzeba jeszcze pamietaé, ze we wihasciwym totemizmie
wiasnie w Ameryce P6tnocnej nic nie wiemy o tabu, z wyja-
tkiem plemienia Omaha. Gdy zwierze bedace duchem opiekun-
czym jest waznem ZzZrédtem pokarmu, wowczas tabu rozcigga
sie tylko na pewne czesci jego; jest to rys, spotkany juz przy
totemizmie. W przypadku duchéw opiekunczych istnieje wiara,
ze duch przekazuje swoje wiasnosci swemu pupilowi, tak samo
jak totem nadawat je klanowi w wielu wypadkach. Zasadnicza
roznica lezy oczywiscie w spotecznej stronie: duch opiekuriczy

i) O totemizmie w Ameryce Poludniowej jest bardzo mato co do
powiedzenia. Frazer zatatwia sie z tymi faktami w trzech krotkich roz-
dziatach; tom IIl. str. 557—583.



Bronistaw Malinowski

jest patronem danego indywiduum, totem jest patronem grupy
spotecznej. Ztad wynika, ze totemizm posiada wazny i rozga-
feziony wpltyw na zycie spoteczne; reguluje on stosunki wza
jemne czionkéw wewnatrz grupy i zewnetrzne stosunki grup
jako catosci. Wiara za$ w duchy opiekuricze nie odgrywa pra-
wie zadnej roli w organizacyi spofecznej. Ta roznica jest oczy-
wiscie zasadnicza, tak, ze lepiej wraz z Frazerem ograniczy¢
pojecie i termin totemizm do zjawisk o spotecznym wplywie,
a nazwaé wierzenia indywidualne inaczej i tern podkresli¢ ich
odmienny charakter. Wazna rdznica miedzy temi dwoma insty-
tucyami polega tez na tern, ze totem dziedziczy sig, duch opie-
kuriczy za$ jest zawsze osobiscie pozyskany przez cztowieka,
ktéry mu podlega. U plemienia Algonkinbw n. p. chiopiec
w wieku lat 14—15 czerni twarz i udaje sie do samotnego i od-
dalonego miejsca, gdzie przez pare dni pozostaje sam, zupeknie
nic nie jedzac i oddajac sie kontemplacyom. Wyczekiwanie, oparte
na przesadnej wierze, zmeczenie i gtod robig swoje: we $nie
doznaje wizyi przerdznych, w ktérych najczesciej i na pier-
wszym planie pokazuje mu sie pewne zwierze albo przedmiot.
Otbéz rzecz ta, bedaca gtdwng trescig jego snow, staje sie na
reszte zycia duchem opiekunczym cztowieka. Stoi ona w $cistym
zwigzku z jego charakterem, usposobieniem, wzglednie przy-
sztem powotaniem. Cziowiek, predestynowany na wojownika,
bedzie $nit prawdopodobnie orta lub niedzwiedzia; mysliwy
— wilka; szaman — weza i t. d- Przez cale zycie Indyanin nosi
przy sobie, jako rodzaj amuletu, rzecz, ktorg $nit, albo tez
cze$¢ jej: kawat kosci, pidro, skore weza, kiak siersci i t. p.
Indyanin oddaje temu patronowi rodzaj kultu, sktada mu ofiary
z tytoniu, dziekuje mu w pomyslnosci, zwraca sie don w nie-
szczesciu. Wizye wiec tej decydujacej epoki, kiedy miody chio-
piec wsrod postu i samotnosci szuka swego ducha opiekuniczego,
odgrywajg wazng role w dalszych losach cztowieka. Pewien wodz
Dakota, jakkolwiek pochodzit z rodziny wojownikdw, nigdy nie
byt na wojnie, poniewaz we $nie inicyacyjnym $nit o antylopie,
ktéra byla duchem pokojowym jego plemienia. Pomimo to byt
on wysoce szanowanym w plemieniu i nikt nie podejrzywat go
0 tchorzostwo.

Na pierwszy rzut oka wida¢, ze instytucya, o ktérej mowa,
nie bedac totemizmem, ma z nim duzo wspolnego i rzuca nan
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wazne i ciekawe Swiatto. Bedziemy mieli sposobno$¢ krotko
jeszcze wspomnie¢ o tym przedmiocie przy omawianiu teoryi
totemizmu, do ktorej sie obecnie zwracamy, konczac przeglad
faktow totemicznych.

Londyn, 1912. (Dokonczenie nastapi).
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DR. WLADYSLAW BOGATYNSKI.

Nowotarszczyzna.

I

Najznakomitsze pasmo Karpat, Tatry — otoczyly trzy
walne doliny: od poétnocy dolina Nowotarska, od zachodu do-
lina Orawska, od potudnia i potudniowego wschodu dolina
Spisko-Liptowska. Dolina Nowotarska rozpostarta sie miedzy
Tatrami od potudnia a Beskidem zachodnim od po6tnocy, w tym
kierunku na przestrzeni czterech mil. Jezeli w tym kierunku
przyjmiemy wymiar szerokosci, to dtugo$¢ jej od zachodu na
wschod tj. od sasiedniej doliny Orawskiej ku Pieninom wynosi
blisko oSm mil. Dolina Nowotarska stanowi wraz z sasiednig
doling Orawskyg jakby jedng wielkg zapadto$¢ podtatrzanska,
jedynie drobne wzgobrza, tworzace garb na przestrzeni Kilkuna-
stu kilometrdw rozdzielajg te dwie doliny. Obserwowana z gory
przedstawia si¢ dolina Nowotarska jako jednostajna ptaszczyzna,
Jednak taka nie jest. Posiada bowiem liczne zmarszczki, fatdy,
z ktorych najwiekszym jest wzniesienie na potudniowym skraju
doliny, ciggnace sie wezem réwnolegle do Tatr, zwane wznie-
sieniem Gubatowskiem albo krotko Gubatéwka. Spada ona ta-
godnie w doline Nowotarskg, stromo ku Tatrom a raczej za-
gtebieniu, jakie rozdzielito jg od Tatr. To zagtebienie zwane
czesto doling Zakopianska tworzy jakgdyby odrebng jaka$ za-
padtosé, kryjaca w sobie szereg osad takze etnograficznie ro-
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znych od reszty osad doliny Nowotarskiej. Od potnocnej strony
staczajg sie na doling zwolha Zachodnie Beskidy, kolisto jg za-
mykajgc. Poza tern jest dolina Nowotarska prawie jednostajng
ptaszczyzng, w jednym niemal poziomie wznoszacg sie, poprze-
rzynang licznemi rzekami i potokami, ktére czynig z niej jedng
z najbogatszych dolin karpackich pod wzgledem wod. Niewat-
pliwie zawdziecza to w gtdwnej czeSci Tatrom i Zachodnim
Beskidom, ktére licznymi strumieniami zasilajg badz oba Du-
najce, Biaty i Czarny, badz potaczone w jeden Dunajec. Dwu-
krotnie przerznagt Dunajec doline Nowotarskg, w zachodniej jej
czesci jako Czarny, drugi raz $rodkiem doliny jako Biaty, oba
razy z potudnia ku péinocy, by potem potaczywszy sie pod
Nowym Targiem, stolica Nowotarszczyzny, pod wplywem za-
pory, jaka stangt szeroki tancuch Beskidow Zachodnich, przy-
bra¢ kierunek potudniowo-wschodni i przebiegtszy reszte wscho-
dniej czesci doliny podazy¢ ku wapiennym, dziwnie uroczych
ksztaltbw — Pieninom. Catla masa doptywoéw Dunajca i po-
mniejszych strumieni odwadnia doline, daleko znowu stosun-
kowo obficiej od strony potudniowej t. j. Tatr. Z tej bowiem
strony plynie najdalej na zach6d Czarny Dunajec, powstaty ze
zlania sie dwdch gtdwnie strumieni z doliny Chochotowskiej
i doliny Koscieliskiej, lezacych po poétnocnej stronie Tatr, z pod
Gubatéwki ptynie znowu bogaty w liczne doptywy Wielki
i Maly Rogoznik, by przed samem ujsciem do Czarnego Du-
najca potaczy¢ sie razem. Srodkiem Doliny, jak juz wspo-
mniano, toczy burzliwie swe fale Bialy Dunajec, bogaty w li-
czne strumienie i potoki, zewszad zlewajgce do niego swe wody.
Podobnie, jak Czarny i on takze powstaje ze zlaczenia sie
dwdch gtdwnie rzek: Zakopianki i Porosicy, ktore potaczywszy
sie u stop Gubatéwki w Bialy Dunajec, przerywajg ja, by spie-
sznie potoczy¢ swe fale na spotkanie Czarnego Dunajca. Do
zbratanego juz pod Nowym Targiem ,wieczystym S$lubem“ Du-
najca znow zewszad S$pieszg rwace, gorskie wody, wsrod ktérych
prym wioda Lesnica, cho¢ z niedaleka ptyngca, bo z pod Gu-
batéwki i Biatka, ta z dalekiej wedréwki, bo z gtebi Tatr, z do-
liny tej samej nazwy. Wszystkie tutaj wymienione rzeki i stru-
mienie ptyng po potudniowej stronie doliny, nie brak jednak
ich i po stronie poéinocnej z Beskidéw Zachodnich, cho¢ te
poskapity dla Dunajca i Nowotarskiej krainy swych wod, da-
rzgc szczodrzej za to sasiednig Orawe i jej doling
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Gleba doliny Nowotarskiej sktada sie z tupkoéw i piasko-
wcOw oraz w znacznej mierze z itdbw. Nie brak i wapienia na
wzniesieniu Gubatowskiem, blizej Pienin, tu i 6wdzie na doli-
nie, stanowigcego moze podkiad geologiczny dla tutejszego
piaskowca karpackiego. Dopiero na tych utworach spoczywajg
zwiry, gliny i piaski, z ktérych znéw pierwsze przewazajg, za-
legajac wszedzie niemal doling, co geologowie tlumaczg jako
pozostatos¢ i wytwor moren z okresu lodowcowego. Te zwiry
0 sktadzie skat tatrzanskich, gliny i piaski sktadajg wierzchnig
glebe doliny, a obok nich torf, ktéry zjawia sie tam, gdzie nie-
przemakalne ity i itotupki, oraz zwir. Torfowiska zajety bardzo
znaczng cze$¢ doliny. Majg one by¢ dowodem istnienia niegdys$
w dolinie Nowotarskiej jednego wielkiego jeziora. Najwiecej
torfu wystepuje po obu brzegach Czarnego Dunajca, skutkiem
czego przedstawia sie rzeka jak ciemno-zielona smuga, skad
i nazwa rzeki w przeciwienstwie do Biatego, ktéry ubogi w torf
rozwija swa srebrng wstege, toczac sie z hukiem po tozu, za-
stanem grubym odtokiem granitu jasnej barwy. Te torfowiska
nazywa lud tamtejszy borami lub pustaciami z powodu ubogiej
roslinnosci 1). Sosna blotna, pewien gatunek brzozy, rokita
i wierzba, — wszystko okazy skartowaciate, stanowig roslin-
nos¢ tych obszaréw torfiastych obok licznych krzewow, a li-
czniejszych jeszcze mchdéw. Torf doliny nie jest bez pozytku.
Wprawdzie miejsca torfiaste nie nadajg sie pod uprawe, (naj-
wyzej na nieszczegllne pastwisko), przeciez sam jako $rodek
do uprawy roli przydatny, stanowi nawet znaczng podpore dla
tutejszego rolnictwa. Przerabiajg go bowiem na nawdz w ten
sposGb, ze mieszajg z gnojem. Uzywajg tez torfu na opat, ale
spodniego, uwarstwowionego, ktory ryja. Roslinno$¢ tych tor-
fowisk, jak twierdzg geologowie, nie byla zawsze tak uboga,
jak dzisiaj, owszem niegdy$S musiat je pokrywac¢ las wysoko-
pienny, skoro S$lady tego znachodzi sie w torfach. W $lad za
tern musiata by¢ i fauna bogata i naturalnie zupetnie odmienna
od dzisiejszej. Ttumaczenie torfowisk istnieniem niegdy$ w do-
linie wielkiego jeziora jest zbyteczne, skoro zaséb wilgoci w na-
szych warunkach klimatycznych moze by¢ doskonale utrzyma-
nym przez ity, itotupki i 2Zzwir, co sprzyjalo wytworzeniu sie
torfowisk i obecnie jeszcze dalszemu wytwarzaniu sie sprzyja.

>) Maryan Raciborski. Z przesztosci Tatr. Wszechswiat. Warszawa
1893. str. 33—7.
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Klimatt) Nowotarszczyzny ostry i wilgotny. Naturalnie
klimat taki, jaki jest, zawist od znacznej wysokosci terenu po-
nad poziom morza, nadto od blizkosci gor, szczegblnie Tatr.
Niemato takze przyczynia sie do ostrosci klimatu niszczenie
lasow. Rzecz charakterystyczna, ze gorale wschodnich Karpat,
jak Bojkowie i Huculi wiecej dbaja o lasy i gospodarstwo le-
$ne, niz wogodle godrale zachodnich Karpat, a w szczegdlnosci
tatrzainscy. Klimat ostry, bo blizko 23 roku przypada na pore
jesienng i zimowg, a Vs na wiosenng i letnig. W wiosennych
i letnich miesigcach Srednia temperatura Nowego Targu bardzo
mata, nizsza od $redniej temperatury Krakowa. Natomiast im
blizej Tatr, tern réznica wieksza. Srednia temperatura Poronina,
wzniesionego 742 m n. p. m. we wszystkich miesigcach w prze-
cieciu 0 2°R nizsza niz w Krakowie. Jezeli przyjmiemy za za-
sade, ze na kazde 170 ri. w gorach spada cieptota o 1°C.,
to rowniez dojdziemy mniej wiecej do tych samych wynikdw.
Opadéw, ktorych ilos¢ réwniez wzrasta w gérach z rosnacg
wysokoscig, jest w Nowotarszczyznie mniej wiecej dwa razy wie-
cej, niz w okolicach Krakowa i to w miesigcach letnich wiecej,
niz w zimowych. Snieg w zimie spada obficie pokrywajac catg
doling, dopiero w t. zw. ,matym maju* znika pod wptywem
ciepta stonecznego, jednak stopniowo od péinocy ku potu-
dniowi t j. ku Tatrom, ktorych niejeden szczyt i przez lato
bieleje od $niegu. Obok promieni stonecznych dziatajg takze
wiatry ciepte i suche z potudnia, wegierskie. Czasem, zwykle
na wiosne i w jesieni, wiatr taki dmie ze straszng sitg orkanu
w niejednostajnych przerwach i spada gwattownie ze szczytow
Tatr po stokach ich péinocnych w doline. Wtedy nazywa sie
wiatrem halnym, a sitg i skutkami, nie ustepuje foehnowi al-
pejskiemu. Obok tych wiatréw zachodni przynosi deszcz, ulewy,
zamiecie $niezne, wschodni pogode. Klimat jest przytem wilgo-
tny przez to, ze torfowiska w znacznej mierze mszyste zatrzy-
mujg w sobie wielkg ilos¢ wody z opadOw oraz strumieni i rzek.
Taki klimat nie sprzyja rolnictwu i tak juz ubogiemu z powodu
matej ilosci gleby uprawnej, znajdujacej sie w miejscach glinia-

") Dr. Daniel Wierzbicki. Wyniki spostrzezen meteorologicznych,
(Pam. Tow. tatrz. r. 1896, 1899, 1900).

L. Swierz. Wyniki spostrzezen meteorologicznych. (Pam. Tow.
tatrz. r. 1901).
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stych, osadowych przewaznie, ktore czesto trzeba oczyszcza
z szutru, by staly sie podatnemi pod uprawe. Gleba ta jest
wcale ptonng i jatowa. Wogodle najwiecej udaje sie owsa i zie-
mniakOw, mniej zyta i jeczmienia, kapusty i Inu, najmniej psze-
nicy spotykanej tu wyjgtkowo. Owocow tez mato. W miejscach
niezdatnych pod uprawe w znacznej mierze rozposcierajg sie
faki i pastwiska, nieraz bardzo bujne, umozliwiajgc chow bydta,
wsérod ktoérego owce i krowy, woly i konie najwiekszag maja
warto$¢. Statek ten czyli majatek na lato wypedzajg na hale
w Tatry, mozniejsi na wiasne, ubozsi na najete. Gdy mato pto-
déw rolnych, nie brak przeciez roslinnosci, miejscami wcale
bujnej i bogatej, jak na Gubatowce, obfitujgcej w faki i past-
wiska na miejscu dawnych laséw, oraz w roslinnos$¢ alpejska —
na wapiennych skalicach. Na ogo6t wystepujg w dolinie Nowo-
tarskiej wcale gromadnie lasy jodtowe, bukowe i Swierkowe.
Nie brakuje i sosny na miejscach piaszczystych, jesionu, hodo-
wanego przez goérali, wcale waznego w ich domowym przemy-
Sle, Leszczyna, jarzab, lipa, topola, kasztan, modrzew, olsza
i dzwonkowate kwiaty polne uzupetniajg roslinnos¢ Nowotar
szczyzny. Odpowiednig do flory, Klimatu i uksztattowania kraju
spotykamy faunel). Rézni sie mato od fauny Karpat wscho-
dnich. W najwyzszych regionach powietrznych szybujg orly
(mato ich) i jastrzebie, jest i puhacz, w borach za szyszkami
uganiajg gtuszce, nie brak w kniejach jarzgbkéw i stomki, na
jatowcach wida¢ kwiczoty, na bukach wiewidrki. Do rzadkich
juz dzisiaj w Nowotarszczyznie zwierzat nalezy niedzwiedz, je-
szcze bardziej od niego rys. Zresztg pospolity kret, jez, tchorz,
nietoperz, kuny, sarny (mniej), borsuk, lis zoy, wilk. Plazy
i gady reprezentujg zaby, jaszczurka zielona i zmija. W ryby
obfituje Nowotarszczyzna i to réznych gatunkéw. Glowacz,
brzana, kietb zwany w Nowym Targu zmarzlicg lub nlocica,
strzebel, uklej stebnowany, zwany w Nowym Targu siekierka,
jelec, Swinka, toso$ zwany tu klepem, pstrag, lipien, wystepuja
gromadnie w rzekach Nowotarszczyzny. Dopetniajg bogatej
fauny liczne gatunki motyli (charakterystyczny Apollo i pokton-
nik) i owadow (plen).

") Sprawozd, Kom. fizyograficznej Akad. Umiej, r. 1867 1 Zapiski
o0 ssakach tatrzanskich. Ant Kocyan. Zapiski z fauny tatrzanskiej. Dr.
Nowicki.
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Zapadtos¢ Nowotarska zastuzyla rzeczywiscie w calej
petni na nazwe doliny. Hotowkiewicz J) wyraza pieknemi stowy
wrazenie, jakie robi dolina. ,,W$réd morza gor i przepascistych
uskokdw* pisze on ,rozlewa sie u naszych stép rozkoszna do-
lina, jedyna zastugujagca ws$rdd Karpat na nazwe prawdziwej
doliny, bo to nie kotlina, nie wawoz, nie przesmyk, ktore cze-
sto niewtasciwie nazywamy dolinami“. A dalej o Tatrach pisze
ten sam autor: ,,0d potudnia wspigt sie nagle i stromo trzon
skalisty i zamknagt widnokrag. Potezne dolomitowe iglice i gra-
nitowe turnie, poprzeplatane szaro-biatymi platami wiecznego
$niegu, skiadajg sie na ponuro majestatyczny widok — ale
grozny ten wyraz starajg sie ztagodzi¢ melancholijnem swem
obliczem nizej potozone, Swierkiem i kosodrzewiem szumigce
regle. To Tatry, najwspanialsza S$wigtynia przyrody ziem pol-
skich“. | nie nalezy sie dziwi¢ temu zachwytowi autora, gdyz
Tatry z doliny Nowotarskiej wygladaja wspanialej niz ze strony
potudniowej od Spisko-Liptowskiej zapadtosci, mimo, iz z tam-
tej strony wzniosty sie nagle z niziny najwyzsze szczyty Tatr.
Zawdziecza za$ to Nowotarszczyzna raz potozeniu Tatr, doste-
pnych z tej strony w catej niemal swej dtugosci dla oka, to
znowu rzezbie Tatr, ktéra pozwala tylko z tej strony wejrzeé
do wnetrza pasma, gdyz szczyty najwyzsze, wznoszac Sie ze
strony potudniowej nie zastaniajg tego wszystkiego, co przed
nimi od strony potnocnej lezy. Nie w tym co prawda stopniu,
ale przeciez pieknie przedstawia sie strona pdtnocna i wscho-
dnia doliny, gdzie rozwingt sig wspaniaty tafcuch Zachodnich
Beskidow, z Babig Gorg oraz cudnej formy skalice wapienne
na wschdd wysuniete, znane jako Pieniny.

W tej uroczej, wspaniatym wiankiem wysokich gor owitej
dolinie Nowotarskiej lezg rozsiane liczne osady, wsi i mia-
steczka.

W samym $rodku doliny Swieci biatym swym szczytem
wyniostej wiezycy miasteczko, stolica Nowotarszczyzny — Nowy
Targ. Na rozlegtej dolinie, ubarwionej ciemnymi borami, a w le-
cie takze zieleniejgcemi polami, zasianej domostwami licznych
osad ludzkich, widnieje on juz z bardzo daleka. Wokoto oto-
czyly go gesto wsi i osady ciagnac sie przewaznie wazkim pa-

) Emil Hotowkiewicz. Dolina Nowotarska i jej torfowiska. Przew.
nauk, i liter, t. IX. r. 1881. 70.
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sem wzdtuz doliny Dunajca az po Czorsztyn prawie Tylko na
potnoc od Nowego Targu i péinocny zachdd rozposcierajg sie
szerzej, bo siegaja potudniowych stokéw Beskidow Zachodnich
czyli t. zw. Gorcow. Na wschéd i potudniowy wschod od No-
wego Targu po tej samej stronie Dunajca spotykamy kolejno
ku Czorsztynowi wsi: Waxmund, Ostrowsko, Ostrowiec, topu-
szng, Gronkow, Charklowe, Debno, po drugiej stronie Dunajca:
Knuréw, Hube, Szlembark, Mizerng, Siegulin, Maniowy, Kluczko-
wice. Ostatnie osady stanowig przejscie do gorali pieninskich.
Na potudniowym zachodzie i zachodzie ku Czarnemu Dunaj-
cowi i po obu jego stronach lezg: Rogoznik, St. Bystre, Czarny
Dunajec, wybitnie na zach6d Ludzimierz, Krauszéw, Diugopole,
Wroblowka, Dziat, Zatuczne, Odrowaz. Wreszcie ku péino-
cnemu zachodowi i potnocy legty: Niwa, Lasek, Magdalenowki,
Klikuszowa, Obidowa, Morawczyna, Pienigzkowice, Pyréwka.
Wszystkie osady i wsi wybitnie na potudnie, potudniowy wschéd
i zachéd od Nowego Targu i okalajacych go wsi Nowotar-
szczyzny zaliczy¢ nalezy juz do Podtatrza wiasciwego, Swiata
tatrzanskiego. Leza bowiem badz pod Gubatéwka, badz na niej
badz wreszcie za nig w zapadtosci u stép samych Tatr zwanej
czesto doling zakopianska. Granica, dzielagca je od Nowotar-
szczyzny biegnie od zachodu na wschdd Podczerwonem, Za-
skalem, Maruszyna, Szaflarami ku rzece Biatce, za ktorg znowu
zaczyna sie juz kraina gorali pieninskich. Ro6znig sie one wcale
wybitnie od rdzennych osad Nowotarskich, o czem nizej po-
mowimy. Sg to juz osady gorali, ktérychby mozna nazwac
zbiorowo ,,od Zakopanego“ albo w S$cislejszym tego stowa zna-
czeniu Podhalanami lub goéralami tatrzanskimi w przeciwien-
stwie do gorali nowotarskich, zwanych zwykle obok licznych
lokalnych nazw a raczej przezwisk, goéralami ,,0d Nowego
Targu“ lub krétko Nowotarzanami.

1.

W tak wytknietych granicach Nowotarszczyzny lezy prze-
szto 30 rozsianych osad, o tgcznej liczbie 30 tysiecy z gorg
mieszkaficow. Na czele stoi Nowy Targ, stolica Nowotarszczy-
zny z 8 tysigcami prawie ludnosci, po nim idzie Czarny Duna-
jec z blisko 3 tysigcami mieszkancow. Kazda osada liczy prze-
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cietnie do 1000 mieszkancow. Zastanawiajgc sie nad obecnem
rozsiedleniem i zaludnieniem Nowotarszczyzny hasuwa sie py-
tanie, kiedy nastgpito i w jaki sposob. Ruch osadniczy x) na
Nowotarszczyznie i Podhalu zaczat sie w XIll wieku, a osa-
dnictwo dokonato sie w przeciggu 4 wiekéw. Juz w pierwszej
potowie XlII wieku spotyka sie nazwy potokOw tatrzanskich
i rzek nowotarskich, jak rowniez kilku wiosek. Sg dwa Du-
najce, Czarny i Bialy i ich doptywy: Ostrowsko, Rogoznik
Wielki i Maty, Lepietnica, Le$nica, oba Poroniny i Piekielnik,
wsie: Ludzimierz, Rogoznik, oraz #aki i pola: Debno, Dtugo-
pole, Ostrowiec, Ostrowsko, tj. Stary Ostrow i Wilcze Pole.
W r. 1327 istnieje juz Nowy Targ, a obok niego osada Clo.
Spotyka sie juz w XIll. w. i myto ksigzece, co wszystko do-
wodzi, ze byli tu jacy$ ludzie, a nawet nic nie sprzeciwia sie
ich istnieniu w XII. w.

Ruch osadniczy popierajg juz w Xlll. w. nadania ksigzat
dla rodéw szlacheckich w tych stronach, dalej dziatalnos¢ go-
spodarcza Cystersow w Ludzimierzu, a potem w Szczyrzycu
oraz klasztoru Klarysek w Nowym Sgczu. Obok polskich wpty-
wow zna¢ na osadnictwie nowotarskiern od czasu najazdow ta-
tarskich wptywy niemieckie z sgsiedniego Spizu i wegierskie,
tern wiecej, ze matzonki naszych ksigzat krakowskich sg We-
gierkami i majg uposazenie w ziemi sadeckiej, w ktorej skiad
wchodzi z koficem XIIl. wieku Nowotarszczyzna. W XIV. w.,
zwiaszcza pod koniec panowania Wiadystawa tokietka i za
Kazimierza Wielkiego wzmaga sie tutaj niezwykle ruch osadni-
czy, potaczony z takimz ruchem w catym kraju. Klasztory przy-
wotuja Niemcow. Cystersi w Szczyrzycu odgrywaja w tym ru-
chu powazng role, nie mniej rody mozne, majgce tu szereg
posiadtosci, jak Sreniawici. Nowem wzmozeniem sie ruchu osa-
dniczego zaznacza sie dopiero wiek XVI., dzieki bogacgcej sie
szlachcie matopolskiej. Jordanowie z Zakliczyna i Pienigzkowie

") Kar. Potkanski. Pierwsi mieszkarncy Podhala. (Pam. Tow. tatrz.
1897. 82-93).

Kar. Potkanski. Granica i osiedlenie Podhala. (Spraw, z posiedzen
Akad. Umiej. 1896.)

St. Zakrzewski. Najdawniejsze dzieje klasztoru Cystersow w Szczy-
rzycu. (Rozprawy Akad. Umiej, dziat historyczno-filoz. t. 41. r. 1902).

St. Zachorowski. Wegierskie i polskie osadnictwo Spizu do potowy
XIV. w. (Rozpr. Akad. Umiej, t. 52. r. 1909).
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stojg na czele. Powstajg nowe osady, rozwija sie przemyst
dzieki bogactwu laséw. Gospodarstwo pasterskie bierze zrazu
gore z powodu naptywu wotoskich osadnikow-pasterzy na Spiz,
do Beskidu i Sadeczyzny. Predko jednak, bo juz za Stefana
Batorego rozwija sie rolnictwo, powstajg nowe osady polskie,
zywiot polski przewaza i asymiluje obcych przybyszow. W ca-
lem tern osadnictwie Nowotarszczyzny rzeki miaty pierwszo-
rzedne znaczenie. Najwybitniejszg jednak role odegrat Dunajec,
po ktérym szedt prad osadniczy dostawszy sig ku dolinie no-
wotarskiej i krancom Beskidu Skawg i Rabg. Cata Nowotar-
szczyzna dzielita sie na 3 rodzaje osad: Opatowszczyzne tj. wsi,
nalezace do Cysterséw, Szlachetczyzne t. j. dobra, nalezace do
pewnych rodéw szlacheckich, pochodzace przewaznie z nadan
ksigzecych czy krélewskich, wreszcie na Krolewszczyzne t. |
gtowny zragb Nowotarszczyzny, oddawang w dzierzawe nieraz
przez kilka pokolen zastuzonym ze szlachty. Rzecz ciekawa, ze
chociaz od upadku Polski sto lat z gérg uptynelo, przeciez
podziat ten, chociaz nie istnieje w rzeczywistosci, utrzymuje sie
jeszcze dotychczas w tradycyi ludu tutejszego.

2.

Goralszczyzna stanowi jakby odrebny S$wiat w stosunku
do roéwnin. ! nic dziwnego. Natura'stworzyta inne warunki bytu
dla gorali, inne dla ,,réwniakéw*, co przeciez musiato odmienny
nada¢ im charakter fizyczny 1). Mniej zrozumiate sg réznice
i wiasciwosci odrebne w tonie samej goralszczyzny karpackiej.
Lecz i tutaj zapewne nic innego, jak warunki fizyczne, takg od-
znaczajace sie w gorskich okolicach rozmaitosciag, musiaty na
to wptynaé.

Wozrost gorala z Nowotarszczyzny jest Sredni, nizszy sto-
sunkowo od wzrostu ,,rowniakéw"., Barwa skory, oczu i wio-
séw u gorali polskich stanowczo przewaza jasna, chociaz znowu
u Nowotarzan i Podhalan przewaga nie jest tak znaczna, jak
np. u gorali Beskidu Zachodniego i mieszkancéw réwnin.
W budowie czaszki u mieszkancow Nowotarszczyzny i Podhala
czota i potylice mierne, wogdlle znacznie przewazajg nad sze-
rokiemi i waskiemi, jednakze godrale Wschodniego Beskidu ro-

’) Charakterystyka fizyczna ludnosci galicyjskiej. (Zbior wiadomo-
Sci do antrop. kraj. Wyd. Akad. Umiej. 1877. t. |).
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znig sie pod tym wzgledem od Nowotarzan i Podhalan oraz
gorali Zachodnio-Beskidowych, a zblizajg sie znacznie do mie-
szkancow réwnin, u ktérych czota i potylice sg bardzo czesto
szerokie. Dlugos¢ twarzy jest zawsze znaczniejszg u mieszkan-
cOw roéwnin, niz u gorali Przeciez Zachodnio-Beskidowi oraz
Nowotarzanie i Podhalanie majg twarze nieco dtuzsze od Wscho-
dnio-Beskidowych gorali. Szeroko$¢ twarzy rzadsza u mieszkan-
cow réwnin niz u goérali, wsrdd tych ostatnich w Zachodnich
Karpatach czestsza stosunkowo u Zachddnio-Beskidowych oraz
Nowotarzan i Podhalan, niz u Wschodnio-Beskidowych. Ksztatt
twarzy wogoble u gorali szeroki lub okragly, przeciez na No-
wotarszczyznie i Podhalu przewaza ksztatt okragty. Nos zwy-
kle prosty, spotyka sie jednak nosy plaskie i zadarte, a nawet
orle, ktoérych znéw wiecej u rdzennych Podhalan, niz u Nowo-
tarzan.

Wogble wiec Nowotarzanie sg krétko lub krétkawo-gtowi,
czota i potylice majg mierne, rzadko szerokie lub waskie, twarz
pospolicie szerokg lub okragta, nos prosty, niekiedy zadarty.
Dodajmy jeszcze silng budowe, ksztatitno$C ciata, zgrabnosc,
lekko$é i zwinnosé, wzrok S$miaty i bystry, powierzchowno$¢
i wejrzenie przyjemne, a dostaniemy typ przewazajacy w goral-
szczyznie Karpackiej wogole, w zachodnich za$ Karpatach szcze-
g6lnie. Mowa tu o typie meskim, ktéry pod wzgledem zalet
fizycznych i urody przewyzsza znacznie powszechny typ ko-
biecy i figurze okragtej, policzkach wystajacych, nosie kro-
tkim a grubym.

3

Przypatrzmy sie z kolei ubiorowi Nowotarzanina. Jest on
jak i Podhalanin przywigzany do swego rodzinnego stroju. Na
koszule krdtka, pod szyja spietg spinkg lub guziczkiem wkiada
nieroztaczny serdak, na nogi za$ spodnie biate obciste wyszy-
wane, nadto zarzuca na siebie gunie, zwang cuhg koloru ka-
wowego, za obuwie stuzg mu kierpce, chociaz spotyka sie i buty.
Na gtowe wkiada kapelusz o matym obwodzie. Str6j odSwietny
jest naturalnie bogatszy w ozdoby i z lepszego materyatu. Ko-
szula, ktérg dawniej nosili na wierzchu, a dzisiaj nasladujac
Podhalan chowajg do spodni, jest z cienkiego ptétna, cuha
diuga kawowa z wyszyciami ,z oblamkiem®, spodnie sukienne,
welniane, opiete, z wyszyciami: ,z rakami i parzenicami®
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kierpce z z6Hej skory, ozdobione ,ryzami“ tj. zabkami po bo-
kach i na ,nosie”, wkladane na stope, okrytg Iniang onucka
(,;onycka“). Naturalnie i kapelusz ozdobiony sznurkiem musze-
lek i pi6rem. Stroj taki nosza, tak Nowotarzanie jak i Podha-
lanie. W$rdd pierwszych spotyka sie czesto, zwiaszcza blizko
Nowego Targu zamiast opietych spodni, hajdawery ,z paces-
nego“ lub ,,zgrzebnego" ptétna. Sg to wptywy goérali Zachod-
nio-Beskidowych, pochodzace od chtopéw nadwislanskich. No
wotarzan mozna w stroju fatwo odr6zni¢ od Podhalan po pe-
wnych odrebnych wiasciwosciach w stroju. ,,Cuha“ czyli ,,gunia"
goérala z Nowotarszczyzny jest dtuga, kawowa w przeciwien-
stwie do guni gorala z Podhala krotkiej i biatej. Takze wyszy-
cie ozdobne spodni majg Nowotarzanie zwykle z wioczki czer-
wonej "), Podhalanie z niebieskiej. Ubior codzienny kobiet i dzie-
wczat skromny. Na koszule wkiada goralka serdak. Spddnice
wetniane lub perkalowe sg taldziste, krétkie. Kierpce na nogach
lub buciki, na glowie chusteczka kolorowa. Bogatszy daleko
stroj odswietny goralki. Wtedy wkiada na koszule, czerwono
wyszywang na kotnierzu i mankietach, a pod szyjg zwigzang
wstgzka, gorset czerwony i niebieski z bogatej materyi, sznu-
rowany wstgzkg na piersiach. Spodnie nakiada na sie sporo,
ty wyglada¢ ,kopiato®. Na wierzchnig z nich zaktada krotki
fartuszek (zapaske). Buciki przewaznie zamiast kierpcy, kolo-
rowa ,tybetka“ lub ,attaska” na glowie, zarzucona ciezka wet-
niana chustka — uzupetniajg stréj Swigteczny goralek.

4.

Jesli spotyka sie pewne odrebne wiasciwosci w stroju miedzy
Nowotarzanami a Podhalanami, to w daleko wigekszym stopniu
spotyka sie je w budowie domow, ich urzadzeniu a zwilaszcza
ornamentacyi. Domy na Nowotarszczyznie stojg zwykle wzdtuz
drogi (goscincéw) z oknami zwréconemi ku ulicy (drodze) jak
w Czarnym Dunajcu lub Nowym Targu, badZz ku budynkom
gospodarczym, jak to spotyka sie na Podhalu. (Wsie przewa-
znie lezg nad rzekami, ktdre zawsze necg do siebie osadnikow)
Domy zbudowane sg z okraglakow (belek), z drzewa jodtowego

') Czarno-Dunajczanie z wioczki niebieskiej. (Czarny Dunajec,
monografia etnograficzna. Jézef Kantor. Materyaty antropol.-archeol.
i etnogr. Wyd. Akad. Umiej. 1907).
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lub Swierkowego, czesto przerznietych na dtugos¢, a zwanych
wtedy ptazami. Stad tez i nazwa doméw na Nowotarszczyznie—
ptazowki. Dach domu spiczasto zbity z gontow i desek zw.
dranicami. Domy te zewnetrznie nie przedstawiajg sie dobrze,
czesto majg wyglad ubogich i brudnych chat. Wewnatrz jednak
przewaznie czyste, robig mite wrazenie. Przez drzwi umieszczone
zwykle z boku chaty, rzadziej w $rodku wchodzi sie do sieni.
Tu spotyka sie czasem rodzaj kominka do warzenia strawy,
z sieni prowadzg schody lub drabinka na strych, pod schodami
otwor do piwnicy. Z sieni tez wchodzi sie do izb mieszkalnych,
z ktorych dwie szczeg6lnie zastugujg na uwage. Jedna czarna
czyli dymna, bo czesto brak komina, skromnie urzgdzona,
w ktorej miesci sie kuchnia, piec piekarski i warstat, jesli wia-
Sciciel trudni sie rzemiostem. Podtogi tu drewnianej lub kamien-
nej brak, zastepuje jg zwykle szuter wysypany. Zgota odmien-
nie przedstawia sie izba biata czyli Swietlica. Tu juz jest i piec
z cegly a nawet u bogatszych kaflowy i podioga. tdézko wy-
soko poscielg postane a na Scianach listwy z talerzami i mi-
skami za nie zatknietemi. Na jednej ze S$cian wisi przytwier-
dzona do niej szafka czyli rodzaj kredensu, cho¢ czasem zamiast
wisieé, stoi na niskiej szafce. Sprzety najrozmaitsze, skrzynie,
stot, stotki, tawy uzupetniajg urzadzenie Swietlicy. Nie brak tez
zwykle w domu komory, ktdéra jest szatnig gazdowstwa. Jesli
drzwi i sien, (co sie rzadko spotyka na Nowotarszczyznie) sa
w $rodku chaty, wtedy izba czarna zwykle jest po lewej stronie,
biata po prawej, liczac od wejScia. Odmienniej nieco wygladajg
domy mieszkalne Podhalan. Sg prawie zawsze zwrdcone oknami
na potudnie. Z boku za$ pod katem prostym przylega budynek
gospodarczy czy szopa. W ten sposéb zakrywa sie Podhalanin
od péinocy domem, od zachodu szopa, unikajac przez to choé
w czesci przykrych objawow meteorologicznych. Nowotarzanin
jest mniej na nie wystawiony, to tez nie tyle kieruje sie tego
rodzaju wzgledami przy budowie chaty. Przytem wogdle chata
podhalska a w szczeg6lnosci zakopianska nietylko stanowi
schronienie przed zimnem, deszczem czy wiatrem, lecz takze
wyzszy typ budownictwa drzewnego. W chatach podhalskich
okazalszych i zewnetrznie czesto ozdobnych drzwi sg zawsze
niemal umieszczone w $rodku, po prostu wstawione jako rzecz
odrebna miedzy dwie Sciany, nie stanowigce konstrukcyjnie ca-
tosci organicznej ze zrebem Scian, przyczem szczegblnie w Za-
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kopanem wyroOzniajg sie ,,z ostrokatnego charakteru linii catej
budowy tukowato wycietg belkg gorng“ 1). Tymczasem w chacie
nowotarskiej drzwi nie stanowig odrebnej catosci a umieszczone
z boku chaty, stanowig brame (wrota), w ktorej tukowata linia
gornej belki ledwie znaczna. A przytem w chacie Nowotarzanina
jakze mato ozddb, prawie ich niema w stosunku do 0zdob
chaty Podhalanina, a c6z dopiero moéwi¢ o chacie goérala Za-
kopianskiego. Tu juz poczawszy od zewnetrznej szaty domu,
skonczywszy na sprzetach i naczyniach — wszystko ozdobne.
Im giebiej w Nowotarszczyzne, tern mniej ornamentacyi, wo-
gole stylu.

5.

Goral z Nowotarszézyzny mimo wecale nieprzyjaznych wa-
runkéw, jakimi go przyroda obdarzyla, ogoélnie biorac nie sta-
nowi najubozszego odtamu goralszczyzny karpackiej. Zawdziecza
to w pierwszym rzedzie sobie. Nowotarzanin — to goral nie-
zwykle pracowity. A pracuje nietylko na swej roli, ale takze
szuka innego zarobku czy to w przemysle domowym, czy tez
pracujac na obcej roli. Goral z Nowotarszézyzny rzadko po
siada wiekszg ilos¢ gruntu. Przecietnie biorgc najmniejsza wia-
sno$¢ nie przekracza czterech morgow, najwieksza osmiu. Ale
nie do$¢ na tern. Ta skromna posiadtos¢ zawsze prawie jest
rozbita, najczesciej z przyczyn fizycznych terenu. Drobng nieraz
wilasnos¢ spotka¢ w kilkudziesieciu parcelach nie nalezy do
rzadkosci. Nawet kilka zagondéw razem nie czesto sie spotyka.
A przeciez na ogot jest nawet wzgledny dobrobyt. Glinke, ktéra
stanowi przewaznie glebe uprawng Nowotarszézyzny, zwykle
ptonng i jatowg uprawia Nowotarzanin nawozami i to nietylko
rodzimymi lub rodzimego wyrobu z torfu, lecz takze, co dzi-
wniejsza, nawet sztucznymi np. z kosci mielonych. Stara sie
zatem o ile moznosci poprawi¢ zyznos$¢ roli, co mu sie nawet
udaje w pewnej mierze. A przeciez jest on w posiadaniu lepszej
jeszcze ziemi niz Podhalanin blizej Tatr lub pod samemi Ta-
trami. Nowotarzanin sieje owies przedewszystkiem i najwiecej,

*) Drzwi chaty goralskiej w Zakopanem. S. Witkiewicz (Wista Il.
120-1).

Styl zakopanski. St. Eliasz Radzikowski. (Lud. 1900. 172—193).

Budownictwo ludowe na Podhalu. Wt Matlakowski. Krakow. 1892.
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skad go zwg ztosliwie Podhalanie ,,Owsiakiem®, jeczmien, zyto,
0 pszenicy prawie mowy by¢ nie moze, do takiej nalezy rzad-
kosci. Nadto siejg koniczyne, len, sadzg ziemniaki (grule), ka-
puste, mniej groch. Na wiosne, ktdra tutaj przypada na kwie-
cien, nieraz poOzniej zaczynaja sie roboty w polu i ciggng sie
przez maj. Goéral tutejszy rozwozi nawOz na role, orze ptu-
giem a po zoraniu sieje owies, jeczmien, zyto, potem sadzi
ziemniaki, sieje len i koniczyne, wreszcie zabiera sie do ogro-
dowin: kapusty, grochu i innych. Naturalnie, jesli gdzies znaj-
duje sie jaki$ skromny sad, nie omieszka w nim zrobi¢ nie-
zbednych wiosennych prac. Sady sg tu rzadkoscig, cho¢ w wie-
kszym jeszcze stopniu na Podhalu im blizej Tatr, a nawet
uprawa ich nie pocigga gorala, zdaje sie dla matego zysku z po-
wodu niedoborowych owocOw, w czem znowu wina przyrody.
Skoro tylko zasiane czy zasadzone ptody rolne zejdg, ¢o przy-
pada w maju, robota trwa dalej w polu, badz przy plewieniu,
badz, jak przy ziemniakach, plewieniu i ,rusaniu“. Na czerwiec
czesto, zwlaszcza ubozszy Nowotarzanin opuszcza role i idzie
czy jedzie na zarobek, lecz wraca juz z koncem lipca, a w ka-
zdym juz razie z poczatkiem sierpnia. Z koncem bowiem lipca
odbywajg sie sianozecia, w drugiej za$ potowie sierpnia zniwa,
(na Podhalu z koncem sierpnia), kiedy juz na réwninach da-
wno po nich. Przy zeciu zboza uzywa goral tutejszy kos, sier-
pow nie uzywa. Okoto $w. Michata a wiec pdznym wrzesniem
odbywa sie kopanie ziemniakéw. W pazdzierniku juz pustki na
polach, chyba tylko $nieg zagosci, co czasem juz w czasie zniw
(koniec sierpnia) sie zdarza, daleko naturalnie czesciej na gte-
bokiem Podhalu. Gdy zima zawita, goéral jeszcze nie wypo-
czawszy po jednej pracy, zabiera sie do nowej. Mioci zboze,
jezdzi do boru po drzewo, rznie sieczke dla koni, a gdy sie
z tern wszystkiem upora, zabiera sie¢ do przemystu domowego.
Whyrabia sukno z welny, przewaznie dla siebie, taksamo pt6tno,
trudni sie wyrobami koszykarskimi, jednak juz na zbyt. Kobiety
przeda, plucza ptétno i pobielaja, robig wyroby koronkarskie,
zreszta razem z mezczyznami zajete sg przy domu i gospodar-
stwie. Goral bowiem z Nowotarszczyzny wszystkie sprzety zwy-
kle sam robi, roéwniez drobniejsze naprawy domu i budynkow,
stad ciesielka nie jest mu obcg, a nawet stuzy niektorym za
rzemiosto i zarobek. Bardzo dba o inwentarz zywy, w ktérym
gtdbwng role odgrywa bydito rogate, przedewszystkiem krowy.
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W statku“ tym domowym widzimy owce, z ktdrych mleka
wyrabia goral tutejszy ser, a z welny sukno, ze skéry za$ ko-
zuchy, dalej kozy, ktére wiecej majg tu znaczenia, niz na Pod-
halu, wreszcie $winie. Naturalnie o jakiej$ wybitnej poprawie
rasy nie moze by¢ mowy nawet z powodu warunkow fizy-
cznej natury. | tak jest jednak lepiej obecnie, niz bylo dawniej.
Kiedy bowiem przed 15 laty w okolicach Nowego Targu za-
raza na bydto znaczne zrzadzita szkody, dzieki poparciu mate-
ryalnemu Towarzystwa rolniczego, rzadu i Wydzialu krajowego
do dzi§ dnia zdotano polepszy¢ gatunek bydla. Tak ptody
ziemi jak caly ,statek i wyroby wilasnych rgk w bardzo nie-
znacznym stopniu stanowiag artykuty handlu. Z ptodéw ziemi
sprzedajg len, ktory wywozg w znacznej ilosci zydzi, a to z po-
wodu braku przedzalni. Poza tern Nowotarzanie przewaznie
zuzywajg ptody ziemi na utrzymanie wiasne, z wyjatkiem tylko
niewielu bogatszych, ktorzy sie czesci zbytecznej wyzbywaja.
Cale pozywienie niemal goérala tutejszego jest niczem innem
jak owocem ziemi, rozmaicie przyrzadzonym. Wszak gtdwnemi
potrawami mieszkanca Nowotarszczyzny jest papka (bryja) na
wrzacej wodzie z maki owsianej, zur, kwasnica t. j. na kwasno
przyrzadzona kapusta, ,grule“ czy ,rzepy* jak znowu nazy-
wajg w Czarnym Dunajcu ziemniaki i Kkluski owsiane. Reszte
pozywienia stanowi nabiat, w bardzo matej mierze i rzadko, bo
tylko chyba we Swieto — mieso. Nabiat jest takze artykutem
handlu, czescig surowy, donoszony z okolic Nowego Targu do
miasta i na targi, tamze odbywajace sie, czescig przerobiony
na ser, bryndze, masto. Zreszta z przemystu zjawiajg sie w han-
dlu wyroby koszykarskie, koronkarskie, z drzewa oraz specyalne
wyroby goralskie jak fajki, spinki i inne. Z tych ostatnich je-
dnak znacznie wiecej Podhale wiasciwe, a na niem wie$ Ratu-
téw pod Gubatdéwka. Pracy zatem gtdéwnie zawdziecza Nowo-
tarzanin, ze mimo nieprzyjaznych warunkOw przyrody nie cierpi
na ogot biedy. Obok pracowitosci jest oszczedny, nieraz az do
skgpstwa j.wyzysku. (Dlatego zyd w wioskach niektorych le-
dwie wegetuje). Nad temi wiasciwosciami Nowotarzan goruje
wielka zapobiegliwosé. Gdy goral tutejszy nie ma gruntu lub
ma go bardzo mato, opuszcza grunt i rodzine i wyjezdza do
Ameryki ,za szczeSciem*. Ciekawe jednak, ze je znajduje, ze
zarabia tam na obczyznie wcale niezle, skoro przysyla pienia-
dze do domu a i sam po paru lub kilku latach wraca do
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domu, przywozac sporo nhieraz ze sobg grosza. Niemato tez
obok siebie zawdziecza Nowotarzanin dobroczynnej dziatalno-
Sci licznych towarzystw ekonomicznych. Istnieje tu Towarzystwo
rolnicze powiatowe, Towarzystwo zaliczkowe rolnicze i kilka
kas Raiffeisena. Szczegdlnie Towarzystwo zaliczkowe rolnicze
i kasy Raiffeisena rozwijajg dzieki pracy wybitnych jednostek
oraz poparciu rzadu i Wydziatlu krajowego szeroka i pozyteczng
niezwykle dziatalno$¢. Towarzystwo rolnicze zaliczkowe udziela
pozyczek na bardzo dogodnych warunkach, taksamo kasy Raif-
faisena, w ktorych znowu specyalne Kétka zajmujg sie podnie-
sieniem gospodarstwa rolnego przez sprowadzanie nawozOw
sztucznych. Jedna tylko instytucya tak pozyteczna i potrzebna
jak Towarzystwo Wzajemnych Ubezpieczeh najwiecej ma tu do
zwalczenia, trudno bowiem wytlumaczy¢ Nowotarzaninowi ko-
nieczng potrzebe asekuracyi z korzyscig dla niego w pierwszym
rzedzie.

Tak w gospodarstwie, jak i zatrudnieniach wida¢ rdznice
miedzy Nowotarszczyzng a Podhalem. Gdy tutaj na Nowotar-
szczyznie chéw bydta niejako rownowazy sie z gospodarstwem
rolnem, tam na Podhalu przewyzsza je, stanowi podstawe zycia
i zatrudnien mieszkancow.

Wogoble gospodarka rolna na Podhalu nizej stoi, niz na
Nowotarszczyznie z powodu bardziej jeszcze niekorzystnych wa-
runkow fizycznych.

6.

Natura i charakter Nowotarzanina odzwierciedlajg sie w jego
zycia obyczajowem i duchowem. Zycie rodzinne w stosunku
do przesztosci wykazuje charakter zachowawczy. Glowag domu
jest wszedzie ojciec rodziny, on wszystkiem zarzgdza, o wszy-
stko sie stara. Pomocg jest mu zona, matka rodziny, takze
dzieci, o ile sg starsze. Jednakowoz zona jest wykluczona, jak
wogole wszystkie niewiasty od spraw wazniejszych. Upatruja
w tern niektorzy badacze przyczyny rozwigztosci kobiet, do czego
dodajg wszakze inne, moze wazniejsze przyczyny, jak ostre po-
wietrze, samotnos$¢, ciagte zatrudnienie mezczyzn. Nowotarzanin
jest goscinny i chetnie gosci przybysza w swym domu. W po-
zyciu codziennem z innymi gospodarzami (gazdami) wsi na ogot
panuje harmonia, cho¢ wzgledna, namietno$¢; bowiem do pie-
niactwa cechuje wybitnie tak Nowotarzan jak i ich najblizszych
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sgsiadow — z Podhala, W kierunku tym starajg sie przeciw-
dziata¢ ksieza, ktérzy tutaj sg panami sytuacyi. Dla Nowotar-
zanina wszystkiem jest ksigdz, jego stowo — prawem. Nikt
we wsi nie ma takiej powagi i znaczenia jak ksigdz. Nowotar-
zanin cho¢ postuszny wiadzom poczawszy od wojta i Rady
gminnej, z ktéremi zyje mimo to wecale patryarchalnie, przeciez
najwiecej stucha ksiedza i ma dlan najwyzsze powazanie. Ksiadz
tez czesto musi broni¢ szkolty i nauczyciela, ktorego Nowotar-
zanin uwaza za jednostke narzucong, nie umie oceni¢ jego
pracy, nie pojmuje doniostosci nauki. Goral tutejszy posyta
dzieci do szkoty, bo musi, ulegajac przymusowi szkolnemu,
a trudno mu go oming¢ np. wymowka wielkiej odlegtosci od
miejsca zamieszkania, skoro niema prawie wsi bez szkoty chocby
jednoklasowej. Szkota ma tu wielkie zadania do spetnienia.
Przedewszystkiem musi przekona¢ gorala, ze oswiata konieczna,
powtore uswiadomi¢ go narodowo. Chociaz pod tym wzgledem
jest postep w stosunku do tego, co jeszcze niedawno byto,
ale bardzo nieznaczny, mimo usilnej pracy szkot, nauczycielstwa,
duchownych i wybitnych jednostek z inteligencyi. Szczegdlnie
trudno uswiadomi¢ gérala narodowo. POki w szkole styszy
0 Polsce, to co$ tam o niej wie. Gdy opusci szkote, wszystko
to puszcza w niepamie¢, uwaza sie za goOrala w pojeciu naro-
dowosci odrebnej od Polakéw z réwnin, ktérych nazywa La-
chami czyli mieszkaficami réwnin w znaczeniu pogardliwem.
| cho¢ ta odrebno$¢ do pewnego stopnia widoczna w cechach
antropologicznych, jezyku, stroju, zwyczajach, przeciez to lud
polski z matg domieszkg z czaséw kolonizacyi osadnikéw wo-
toskich, oraz szczegoélnie tutaj na Nowotarszczyznie osadnikéw
niemieckich, (ktérych na Podhalu znacznie mniej sie zmieszato).

Zycie obyczajowo-zwyczajowe wraz z jego obrzedami roz-
wineto sie gtéwnie w dwéch kierunkach: 1) w S$wieceniu pe-
wnych dni w roku, przewaznie $wigt, 2) w urzadzaniu i obcho-
dzeniu pewnych uroczystosci w zyciu rodzinnem. W pierwszym
kierunku na szczegélniejszag uwage zastuguje Nowy Rok, w kto-
rym obok zwyklych wzajemnych zyczen spotyka sie odpowie-
dnie wiersze, Trzech Kréli (odbywa sie znane S$wiecenie kadzi-
dta i pisanie kreda inicyatow imion trzech'krélow, w ten dzien
tez zwykle odchodzi ze stuzby czeladz lub umawia sie z gazda
na rok nastepny), Swieto Matki Boskiej Gromnicznej ($wieca
gromnice) Ostatki obchodza na Nowotarszczyznie stosunkowo
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suto, piekg mieso wieprzowe lub cielece, pija wino, wddke
i piwo. W niedziele Bialg czyli trzecig po Wielkiej Niedzieli
chodza dziewczeta po domach ze ,,$mierzciom” tj. lalkg, ubrang
w biate ptotno i Spiewaja, w kwietng niedziele Swiecg ,,bazicki*
Swiecone obchodza uroczyscie, miodzi w poniedziatek wielka-
nocny leja dziewczgta woda, czesto z sikawek. W Zielone
Swieta gazda Swieci poczynajace sie zieleni¢ zagony. Inne wy-
brane dni czy Swieta w roku taczg sie z podobnemi uroczysto-
$ciami czy obrzedagmi jak u naszego ludu 1), czesto tylko nazwa
odmienna. Tak np. w Boze narodzenie chtopcy chodza po cha-
tach przebrani ,z zywa szopka™, co sie zwie turoniem. Wtedy
tez a raczej jeszcze w wigilie zwykli Nowotarzanie, odprawiajac
rozmaite praktyki, przepowiada¢, jaki bedzie rok przyszty pod
wzgledem meteorologicznym. W drugim kierunku trzy gtownie
uroczystosci, potaczone takze z obrzedami koscielnymi zwra-
cajg na sie uwage: Chrzest, Wesele, Pogrzeb. Chrzest, a ra-
czej cata uroczystos¢ chrztu w gtdwnych zarysach nie rozni sie
od obrzedu u naszego Iludu w Krakowskiem. Tak samo ojciec
szuka kumotrow, taksamo po obrzedzie koscielnym kumotrowie
obchodzg oharz ze Swiecami i rzucajg na tace ofiare, taksamo
w domu odbywa sie huczna zabawa, potgczona z sutg uczts,
Roznice polegajg na drobnych wilasciwosciach, badz w samej
uroczystosci domowej, badz w pewnych nazwach lokalnych.
Natomiast koloryt zupeinie swojski posiada obrzed weselny.
Rodzice zwykle uktadajg matzenstwo, w ktérem rownos¢ ma-
jatkowa bywa utrzymana. Przed slubem rodzice panny miodej
dajg panu miodemu S$lubng koszule, haftowang, wyszywang
i ,,kabat* czarny. Panna mioda stara sie o bukiet dla pana
mitodego i druzbéw. Druzbowie spraszajg gosci na wesele. Panna
mtoda dostaje od rodzicow pare ziarnek owsa, jeczmieniai Inu
do bucikéw, a za ,,pazuhe“ chleba kawatek, cukier i pienigdze.
(Taki zwyczaj jest w Czarnym Dunajcu?) nie zawsze i nie
wszedzie na Nowotarszczyznie przestrzegany). Przed pojsciem
do kosciota, wiec do S$lubu, odbywa sie cata ceremonia szu-
kania panny mitodej przez druzbe, po blogostawienstwie idg,
czesciej jadg do kosciota. Malowniczy to widok: stroje piekne,

") Na Matke Boska Zielng Swiecg ziota, w dniu Zadusznym niosg
lampki z tluszczem do kosciota i t. p.
2) Czarny Dunajec, monografia etnogr., jak wyzej.
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barwne, jaskrawe, tak kobiet, jak i mezczyzn mienig sie zwia-
szcza w pogodny stoneczny dzien. A przytem co za huk, zgietk,
fantazya u tych gosci weselnych! Po S$lubie (zwykle rano) we-
sele i tany, w potudnie obiad, po obiedzie znéw tany, przed
wieczorem czepiny, do ktérych trzeba wykupi¢ panne mioda
z tanca z parobkami. Gazdziny ubierajg panne miodag w czepek
muslinowy, biorg ja miedzy siebie i rozpoczynajg czepiny. Do
czepca wrzucajg rodzice panny miodej i wszyscy goscie weselni
pienigdze, ktére majg dla pary mtodej stuzy¢ na zagospodaro-
wanie. Po czepinach tarczg kobiety z panng miodg ,,poloneza“,
by pokazaé, ze bez mezczyzn sie obejdg. Potem trwa w dal-
szym ciggu huczna zabawa przez catg noc, poczem odprowa-
dzajg panne miodg do pana miodego. Opisane tutaj wesele
wzieto z zycia Czarno-Dunajczan J); przeciez jednak wyglada
ona niemal taksamo na catej Nowotarszczyznie, tu i owdzie
tylko ulegajgc drobnym zmianom. Ciekawym jest wcale obrzed
pogrzebowy, bo obfituje w mnoéstwo zabobondéw, tak znamien-
nych dla Nowotarzan i Podhalan. Znéw dla przykfadu garsc¢
szczegOtdw z pogrzebu u Czarno-Dunajczan. Gdy gazda kona,
nalezy zastuka¢ do ula, obudzi¢ pszczoty, takze do stajni, obu-
dzi¢ bydto, by razem z konajacym nie odeszli. Gdy bydto wtedy
na pastwisku, sprzedac je zaraz, boby sie nie darzyto. Przy
wynoszeniu do kosSciota trumny z cialem nieboszczyka z izby,
gdzie spoczywata, nalezy jg trzy razy na prég postawic, by nie-
boszczyk jako strach lub strzygon nie przychodzit do domu.
Poza tego rodzaju zabobonnemi wierzeniami, obrzed zatobny
w gtdbwnym zarysie nie rozni sie prawie od takiegoz obrzedu
u ludu krakowskiego 3.

Zabobony i wierzenia, taka role wybitng odgrywajace, ty-
czg sie gtdwnie dziedziny przyrodniczej, a w tej znowu przede-
wszystkiem meteorologii. Przepowiadajg, robiac przytem czesto
pewne praktyki wroOzbiarskie, jakie bedzie rok przyszty, czy
zima bedzie mrozna i obfita w $niegi, czy wiosna bedzie wcze-
sna i jaka, taksamo lato i jesien, jakie bedg urodzaje i t. p.
Nierzadko tez spotka¢ we wsiach Nowotarszczyzny wrdzbiarki
i wrdzbiarzy zwanych czesto ptanetnikami. Nowotarzanie, po-

1) Czarny Dunajec... j. w.

) Dawniej byty réznice: np. trumne z gazdg w nocy sktadano na
boisku w zabudowaniach gospod., trumne gazdziny w komorze, bo tam
byly ich rzady.
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dobnie jak Podhalanie, stworzyli sobie caty $wiat duchéw, stra-
chéw, rusatek, dziwozondw, strzygoniow, boginek. Mieszczg go
w przyrodzie, w ktdrej znéw roslinom szczegblne przypisuja
wiasnosci, nieraz cudowne. Z roélin robig rozmaite leki, o roz-
maitych jeszcze nazwach, ale — co wazniejsze — upatruja
w niektorych z roélin jakiej§ mocy cudownej, dajacej np. szcze-
$cie. 1 u nich, podobnie jak u ludu z réwnin, papro¢ odgrywa
niepospolita role. Znajg az trzy rodzaje paproci: papro¢ zwykia,
»florencyne* i ,stodycke*. Zdawatoby sie, ze wobec tej zabo-
bonnosci, Nowotarzanin jest mato religijny. Tak nie jest. Jest
bardzo religijny, lecz jakos$ ciekawie, po swojemu, umie wiare
gteboka pogodzi¢ z zabobonnoscig, wierzeniami, a nawet cza-
sem czarami. Pod wptywem ksiezy wyzbywa sie ich powoli.

Wierzenia i zabobony znajdujg czesto swoéj wyraz w li-
cznych na Nowotarszczyznie podaniach i opowiesciach. W nich
to wystepuje takze cata przyroda ze wszystkimi swoimi zywio-
tami, ale obok niej nie brak tematéw, opartych nawet na pra-
wdzie z przesztosci, tylko suto ubranej, zmienionej nie do po-
znania. Tu tez naleza liczne bardzo podania i opowiesci o zb6j-
nikach z wodzem ich i bohaterem w oczach tutejszych gérali,
Janosikiem. Jest to ulubiony temat, zwlaszcza na sgsiedniem
Podhalu. Ale obok takich tematéw spotyka sie do$¢ czesto
opowiesci, osnute na tle zycia Swietych, nawet Samego Pana
Jezusa. To godzenie motywdw, wzietych nieraz z biblii z mo-
tywami natury zupetnie Swieckiej, nieodpowiadajagcymi catkiem
tamtym jest wiasnie tak charakterystyczne dla Nowotarzan, Pod-
halan i wogole ludu.

7,

Tensam charakter fizyczny i duchowy Nowotarzan odbija
sie w mowie, piesniach, muzyce i tafcach. Mowg jest gwara
taka, jak podhalska z matemi zmianami i lokalnemi wiasciwo-
$ciami. Gwara ta, czy jg nazwiemy nowotarskg czy podhalska
jest zdaniem badaczy jednag z najpiekniejszych gwar ludowych,
a nawet ,bodaj, ze najpiekniejszg”. Bron. Dembowski we wstepie
do ,Stownika gwary podhalskiej* ’) tak sie o niej wyraza:
»,Odmienna od reszty ptaskiego kraju przyroda gérska Podhala,
zgota r6zne warunki bytu gorali i diugie ich odosobnienie od

") Br. Dembowski. Stownik gwary podhalskiej. (Spraw, kom. jez.
Akad. Umiej. 1894).
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gtéwnych arteryi zycia narodowego wptynety z jednej strony
na oryginalnos¢ gwary ludowej i jej bogactwo, z drugiej zndéw
pozwolity przechowa¢ sie mowie ludu w prastarej i nieprzeisto-
czonej formie“, Obok tych cech odznacza sie gietkoscig jezyka,
zwieztoscig, obrazowoscig. Wida¢ w niej te czerstwosc i zdrowie
fizyczne gorala, wida¢ spryt, energie, temperament i duze zdol-
nosci intelektualne.

Piesni spotyka sie mndstwo, rozmaitych: mitosnych, pa-
sterskich, wojackich, kotysanek, okolicznosciowych, wreszcie
cho¢ najmniej zbojeckich (w przeciwienstwie do Podhala). Naj-
wiecej jest okolicznosciowych i mitosnych, ktére wiasciwie mie-
szajg sie z sobg, gdyz niema prawie pie$ni bez treSci mitosnej.
Do typowych piesni okolicznosciowych nalezg piesni, $piewane
przez dziewczeta przy miedleniu Inu, w czasie sobétek itd. Nie-
roztgczng prawie cato$¢ z piesnig stanowi u goérala muzyka,
czesto potaczona tez z taricem. Muzyka goralska nosi charakter
jakiejs monotonnosci, a przytem melancholijnosci i dzikosci.
Taka jest tez muzyka na Nowotarszczyznie i Podhalu. Instru-
mentéw znaja tu niewiele : fujarka, kobza, skrzypce, oto wszy-
stkie. Odpowiedni muzyce jest taniec. Goérale tutejsi znajg roz-
maite tarice. Najbardziej rozpowszechniony na Nowotarszczyznie
»~cyfrowany* zwany takze podhalanskim, bo jest réwnie czestym
na Podhalu. Jest to taniec solowy. Goéral miody tanczy, a dzie-
wczyna przebierajgc drobniutko nozkami ,,bockuje* wokoto tan-
czacego. Z innych tancéw najulubiefszych wymieni¢ mozna
krzesanego, krakowiaka, polke, poloneza.

ZAKONCZENIE.

Pokrétce skreslilismy zycie fizyczne i duchowe Nowotar-
szczyzny, ciekawe ze wszech miar, bo dochowujagce nam obraz
przesztosci, mato zmienionej z powodu ekskluzywnosci i konser-
watyzmu mieszkancéw. Widzimy w nim lud nietylko w obecnej
dobie, lecz takze w dalekiej moze przesztosci.

Krakéw, 1912.
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Trad wsréd Gilakow i Ajnow.

Trad, lub lepra, byt i jest postrachem ludzkosci, a pomimo
wysitki badaczy dotychczas nie zbadano go do dna, chociaz juz
dziesigtki wiekdw zna go Europa, jako okrutnego niszczyciela
rodzaju ludzkiego. Obecnie spotykamy trad przewaznie w kra-
jach o nizkim poziomie kultury ekonomicznej i nedznych wa-
runkach hygienicznych, lecz nie zupetnie zanikla pamie¢ o trg-
dzie w Europie, gdzie grasowat poczawszy od 8 wieku (od
czasu zetkniecia sie z zydami i ludami Saracenskimi), za$ szcze-
golnie od czasu wojen krzyzowych. Dzi$ jeszcze spotykamy
prawie wszedzie $lady istnienia wzbudzajacej niegdy$ wspotczu-
cie, tak strasznej choroby. Oto np. w Neuchétel, gdzie obecnie
przebywam, jedna z pieknych ulic nazywa sie Maladiére, bo
w $redniowieczu byly przy niej przytutki urzadzane dla tredo-
watych. Przypominajg sie wiec tu czasy, gdy juz walczono z za-
razg nezwzglednem izolowaniem tredowatych, gdy coraz suro-
wiej odnoszono sie do nieszczesliwych chorych, pozbawionych
wszelkich praw, wyrzucanych z zycia spotecznego a czasem mor-
dowanych pod wpltywem gniewu ttumow, przypisujacych tredo-
watym rézne dyabelskie czyny — jak porywanie dzieci, zatru-
wanie studzien, stosunki z dyabelskg sitg i che¢ szkodzenia
zdrowym ludziom.
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W 17-ym wieku przytutki byly juz prawie puste i resztki
oddano we Francyi Zakonowi Sw. tazarza, ktéry w 12 w. za-
tozyli w Jerozolimie rycerze tredowaci. Zdawato sig, ze w XIX w.
trad znikt przynajmniej w Europie $rodkowej w obec polepsze-
nia odzywiania sie, zdrowych mieszkan, stopniowego zwieksza-
nia sie urzadzen hygienicznych. Tymczasem wcigz jeszcze kon-
statujg sporadyczne wypadki trgdu w Bretanii i w potudniowej
Francyi. A w niektorych czeéciach panstwa Rosyjskiego (Pro-
wincyach Nadbattyckich, Bessarabii, Ziemi Kozakéw Dornskich
trad istnieje stale epidemicznie Na ostatnim (XIl-ym) zjezdzie
lekarzy rosyjskich imienia Pirogowa (w 1910 r.) omawiano
kwestye tragdu, ktoéry nazwano jedng z klesk Rosyi. W obec
niedoktadnej statystyki naliczali jedni do 2.000, inni 10.000 cho-
rych w catem panstwie.

Dwa razy przejezdzatem przez kraj, gdzie trad wsréd nie-
licznej ludnosci jest zjawiskiem statem. Sg to puste smutne wy-
brzeza jednej z najwiekszych izek na Swiecie, Amuru. Ludzie
boja sie go tak, iz jadac staraja sie nie jeS¢ nic pochodzacego
ze wsi Amurskich, mie¢ jak najmniej stycznosci z mieszkan-
cami, wsrod ktérych procent chorych na lepre jest ogromnie
duzy. | dziwne, w jednej wsi, gdzie przebytem 10 dni (Troic-
koje), zachorowata na trad zona urzednika pocztowego, Kktora,
bojac sie tej choroby unikata wszelkiego zetkniecia sie z lu-
dnoscig i zabezpieczata sie stale od mozliwosci zarazenia sie
od chorych, czego np. ja ani inni nie robili.

Trad istnieje réwniez endemicznie wsrdd tubylcow, zamie-
szkatych na wybrzezach Amura, miedzy innymi u Gilakdw,
szczepu, zaliczonego do grupy pale-azyatyckich ludéw, ktdiego
ogoélna liczba w r. 1897 wynosita 4.500 os6b. Chorobe te uwa-
zaja Gilacy za najstraszniejsza ze wszystkich innych, i wiele
oséb nie chce wymawia¢ nawet jej nazwy. Pomimo me dobre
dtugoletnie stosunki niejednokrotnie wprowadzono mie w biad
i dawano odmowne odpowiedzi co do istnienia tej choroby
wsérod Gilakow Sachalinskich. Zaledwie w ostatnim roku mego
pobytu na Sachalinie zdotalem otrzymaé odpowiedzi szczere
i zawierajace ciekawe szczegdty, ktdre dalej przytocze.

Gilacy wewnatrz wyspy zamieszkali wzdtuz rzeki Tymi
i na wschodniem wybrzezu nazywajg lepre — kwatund, na
wybrzezu za$ zachodniem i na lgdzie Azyi u ujScia Amura
chacdudi
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Przyczyne jej przypisujg Gilacy chorej rybie z gatunku to-
sosiny (Salmo), ktéra w ogromnej ilosci zachodzi do wszyst-
kich rzek Sachalinu i do Amuru i stanowi gtowne pozywienie
sie miejscowej ludnosci. Otdéz posrdd wytowionej ryby zdarzajg
sie okazy, majace wewnatrz na miesie robaczka biatego zwykle
w okolicy ogona. Ryba ta miewa juz z zewnatrz troche inny
wyglad, jest zwezong i oko wprawnego rybaka odrazu jg po-
zna, lecz nie polegajac, na tej mozliwosci okreSlenia i natych-
miastowego odrzucenia chorego okazu, Gilacy skrzetnie ogla-
dajg kazdg sztuke przy oczyszczaniu jej i dzieleniu na Kkilka
cienkich pasm miesa, przeznaczonych do suszenia na storcu
i zwanych powszechnie w Syberyi ju kotg. Nie bywa tej cho-
rej ryby wiele, lecz méwili mi Gilacy na Amuru, iz w kazdy
sezon trafia sie w jednej wsi Kilka takich sztuk. Niedoktadne
oczyszczenie a nastepnie spozycie przez kogokolwiek takiej
chorej ryby (char ihry co, tj. z robakiem ryba) jest wiasnie
zdaniem Gilakéw przyczyng tej strasznej choroby, tradu.

Symptomy lepry okres$lajg Gilacy nastepujaco : wiec prze-
dewszystkiem obrzekniecie nad brwiami t) i wypadanie z brwi
wiosdw, nastepnie stan ogodlnego obrzekniecia, jak gdyby czio-
wiek znacznie ty¢ zaczat. Wreszcie czernieje cera, chudnie ciato,
zjawiajg sie rany, zmiana gtosu, ostabienie.

Juz w pierwszem stadyum choroby Gilacy oddzielajg cho-
rego od reszty rodziny, bedac przekonani, iz trad jest niebez-
piecznie zarazliwym. Tylko dziecko, podrostka zmuszeni sg zo-
stawi¢ w domu wsréd rodziny; wydzielajg mu jednak osobny
kat, posciel dla jego wiasnego uzytku, i naczynie, Kktorego juz
nikt inny sie nie dotyka. Dorostego za$ dotknietego trgdem
oddzielajg zupetnie, budujg mu osobng chatke i to najczesciej
nie w poblizu osady, a co najmniej w kilku od niej kilome-
trach i u innej rzeczki. Dostarczajg tam choremu pokarmu, lecz
nigdy nie zmuszajg go pracowac.

Bywajg wypadki, ze chory samodzielny gospodarz zostaje
z dzieémi w jednym domu, lecz wowczas Srodki ostroznosci
stosujg juz do catej rodziny. CzeSciej, jak opowiadajg Gilacy,
chory wiasciciel domu, zatujgc zony i dzieci, sam sie oddziela

b Wobec tego, iz Gilacy zdejmujg odzienie, tylko w nocy i nigdy
jeden przy drugim nie obnazy sie, pierwsze $lady lepry w formie plam
na ciele unikajg ich $wiadomosci.
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i rozpoczyna tylko staranne leczenie. Zostawiajg tez tredowa-
tego w domu, w ktérym oznaki choroby jego sie objawity,
a reszta rodziny buduje sobie nowy dom, nie biorgc z sobg
nic, z czem tredowaty miat czestg stycznosc.

By nie zarazi¢ sie, Gilacy, bioragc w rece jakiekolwiek rze-
czy chorego np. naczynie, dotykajg sie go tylko koncami pal-
coéw i uwazajg, by na dioni nie zostat chocby najdrobniejszy
proszek. Podchodzgc do tredowatego, nie dopuszczajg, by po-
wiedziat pierwszy jakie stowo, bo juz i tg drogg zaraza moze
przej$¢ na zdrowego. Zawsze wiec zdrowy spieszy rozpoczac
rozmowe. Niektorzy chorzy, wiedzac o tym przesadzie milczg
i czasem usSmiechajac sie, czekajg z tg rezygnacyg ludzi ode-
pchnietych i czujacych swe upo$ledzenie. Zony tredowatego
nikt nie bierze, chociazby ona dluzszy czas byta zdrowag. RO-
whniez cztowiek z oznakami tej choroby zony nie otrzyma, cho-
ciazby byla mu obiecana.

Pomimo tej bojazni przed trgdem nie jest on jednak uwa-
zany za nieuleczalny. Przedewszystkiem pomaga specyalna dyeta,
a wiec nie dajg tredowatym ryzu, jaj, ikry, ani ryby lub ju-
koty i jagdéd. Mieso i ttuszcze za$, nie wylgczajac niedzwie-
dziego jest zalecane, roOwniez wszelkie rosliny jadalne,
szczegoOlniej czeremsza (Alium victoriale)l). Zabraniajg tez da-
wac ttluszcz matej pstrej foki, a natomiast jest zalecany tluszcz
foki duzego gatunku.

Chociaz zwykle w przeciaggtych wypadkach choréb szaman
jest niezbednym doradcg i lekarzem u Gilakéw, lecz leczyé

tredowatego nie podejmuje sie przecietny szaman. Boi sie ro-
wniez, mowig Gilacy, by choroba nie przeszta na niego sa-
mego. Porywajg sie do walki ze ztym duchem, ktéry chorobe
sprowadzit, tylko najpotezniejsi szamani. Oto jak leczyt sza-
man z Adotywi starg kobiete z Natro . po seansie szamanskim
w nocy posadzit chorg nagg do duzego kotta, z Mandzuryi
sprowadzonego (bez uszy), nalat tam troche wody i zaczat
cale jej ciato skroba¢ przygotowanym uprzednio drewnianym
nozem (zrobionym wedlug modelu zwykiego Zzelaznego). Tak
zeskrobatl niby wszystkie robaki, ktore poobsiadaty ciato tre-

» Na Sachalinie osiedlnicy i katorznicy uzywajg tej rosliny w duzej
ilosci pomimo bardzo przykrego zapachu jako Srodek profilaktyczny
przeciw skorbutowi.
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dowatej, A byly one, upewnial szaman, zupeinie podobne do
robakéw w rybach odnajdywanych, gtowy tylko ich byly czarne.
Kociot przywrécono dnem do géry i wiecej go nie ruszano.
Chorej za$ miato sie polepszy¢ i w 5 lat pozniej umarta juz
od innej choroby.

O drugim wypadku wyleczenia przez szamana rowniez
tredowatej kobiety (nazywata sie Awylk) ze wsi Lankri opo-
wiadali mi Gilacy z pod Nikotajewska na Amurze. Udano sie
na malg wysepke w ujsciu Amura i tam szaman tak samo po-
sadzit chorg do kotta i skrobat jej ciato swymi wiasnymi pa-
zurami. Tez poodpadaty niby robaki, ktore zostawione byty
w kotle, przykrytym innym takim samym. Wyrzucono tez
i ubranie chorej, a odziano jg zupetnie nowem. Szaman odby-
wat operacye w ubiorze ze ztotogtowia chifnskiego, ktory Gi-
lacy przechowujg, jak skarb. Otrzymat go od krewnych chorej
jako zaptate za podjecie sie leczenia. Chora wyleczyta sie i syn
jej Lahbain i wnukowie sg zupetnie zdrowi.

Lecz oto $rodki znane wszystkim, ktére stosowano bez
zadnej porady szamanskiej i czasem z pozadanym skutkiem :

1. Tredowatego nagiego wkiadaja do mrowiska, i jezeli
go nie chcag kasa¢ mrowki, jest to zty znak, bo nadziei juz za-
dnej nie ma; jezeli zaS mrowki opanujg ciato i kasajg, to zo-
stawiajg go ile moznosci jak najdtuzej w mrowisku i chory
potem moze uzdrowiec.

2. Daleko silniejszym $rodkiem na tragd jest krew i kat
Swiezo zabitego niedzwiedzia. Dodaja jednak wymaganie, by
sam chory zabit niedZzwiedzia, potem rozprut mu zaraz wnetrz-
nosci i wytarzat sie w nich. Nazywajg ten $rodek ¢ehyt nour
psund, tj. ,brzuchem niedzwiedzia wymy¢ sie“. Niedawno
umart starzec z Kekrwo (na Wsch. brzegu Sachalinu), ktory
bedgc miodym, wyleczyt sie pono takim sposobem od tradu.

3. Trzecim sposobem leczenia, o ktérym tylko od Gila-
kow Amurskich styszatem, jest czesta zmiana miejsca. Urza-
dzajg choremu gdzie$ w lesie, w niezaludnionem miejscu do-
mek i przynoszag mu jedzenie, przy powtérnem przyjsciu —
a odwiedza¢ go staraja sie jak najrzadziej — jezeli widzg pe-
Wwng poprawe, wyrazajacg sie powiadaja, przedewszystkiem
w tern, ze chory nic prawie nie je — to przeprowadzajg go do
dalszego cichego miejsca i tam budujg ponownie maty domek.
Po kilku takich zmianach, czasem chory czuje sie o tyle do-
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brze, ze ma juz dostatecznie sit (jezeli to mezczyzna) chodzié
na polowanie. Woéwczas jest pozostawiony sam sobie. Poluje,
buduje sobie szatasy i gdy zupelnie dobrze sie czuje, wraca
z powrotem do domu, do rodziny. Zdarzato sie jednak nieraz,
ze taki poprawiajacy sie, zaskoczony zima, zamarzal gdzie$
w dzikich, dziewiczych lasach.

Gdy za$ nie bylo nadziei na poprawe i choroba rozwijata
sie, niszczac stopniowo Organizm chorego, to, mowili mi za-
przyjaznieni Gilacy, zabijano go. Omawiano takie zamierzone
zabojstwo z wptywowymi cztonkami rodu, dyskretnie, by nie
styszata miodziez, dzieci, kobiety. Polecenie wykonania tej smu-
tnej koniecznosci otrzymywat zawsze najblizszy krewny cho-
rego: ojciec lub brat — mezczyzny, ojciec lub maz — chorej
kobiety. Zjawiat sie taki egzekutor do tredowatego i doradzat
przeniesienie sie do innego miejsca i wybudowanie nowego
domku. 1 w chwili, gdy chory usiadat gdziekolwiek, wykonawca
rozkazu rodowego z tylu z nienacka uderzat dzida, starajac sie
trafi¢ w okolice serca. Na Sachalinie méwiono mi, iz uzywano
tuku i strzaly. Orez rzucano tu przy trupie, zostawianym bez
pogrzebu. Wykonawca oddalat sie jak najszybciej, lecz po po-
wrocie do domu nikomu ani stdwka jednego nie mogt powie-
dzie¢ o calem zajsciu. Charakterystyczne jest to, iz u Gilakow
istnieje dotychczas srogo przestrzegana krwawa zemsta, zaka-
zujgca wszystkim cztonkom jednego rodu odemsci¢ za zabdj-
stwo swojego $miercig jakiegokolwiek mezczyzny z rodu za-
bojcy. Tu za$ odwaza sie swoj zabi¢ swego bez bojazni kary
boskiej. Przypuszczam, ze odgrywa gtdwng role wiec w tych
wypadkach pobudka wspoétczucia dla cierpien chorego, ktérego
beznadziejny stan jest widocznym, z drugiej za$ petne rezygna-
cyi poswiecenie jednego dla zbawienia innych cztonkéw rodu.
Zabojstwo dokonane nad tredowatym, méwit mi Sachalinski Gilak
Ziemlak, jest najlepszym $rodkiem ukrdcenia zitowrogiej dzia-
talnosci ztego ducha, przesladujgcego tg chorobg dany réd.

Ciekawg jest rowniez madra psychologia tego pierwo-
tnego szczepu. Rozporzadzi¢ sie zyciem chorego mozna byto
tylko wowczas, gdy byt juz on dorostym. Osobnika miodego
(do 20 mniej wiecej lat) nie $miano zabija¢, chociazby juz
miano przeswiadczenie o nieuniknionym korncu rozwijajgcej sie
okrutnej choroby. Wzgledem osoby miodej nie $mig traci¢ na-
dziei w ,vis medicatrix naturae“ i ona to przyzwyciezata wszel-
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kie osobiste i rodowe-egoistyczne uczucia, ktére mogltyby pod-
suwa¢ mysl predszego usuniecia chorej jednostki, mogacej by¢
zarazkiem niebezpiecznym dla innych. Na og6t Gilacy sg dla
swych chorych i niedoteznych cztonkéw rodziny bardzo wzgle-
dni, po za chorobami uznanemi za zarazliwe. Podczas epidemii
ospy chorych nietylko wydzielajg do osobnych szatasow, lub
domkéw, lecz czasem zostawiajg ich samych przenoszac sie,
jezeli majg moznos$é, do innego nie zarazonego miegjsca.

Oto jakie jeszcze ostroznosci zachowujg wzgledem zmar-
tych tredowatych, ktorych, wydaje mi sie, bojg sie jeszcze wie-
cej niz zywych. Zapewne sadza, ze zty duch, ktory siedziat
w chorym jest juz oswobodzouy i czeka tylko sposobnosci,
by wcieli¢ sie w kogo innego. Tak np. gdy do bardzo Zle juz
majacego sie tredowatego, przychodzi jego krewny niosgc mu
pozywienie (nigdy przytem nie dajg mu jedzenia ugotowanego
w domu, otrzymuje za$ zapasy, z ktorych sam musi, jezeli
moze, ugotowaé dania), to stara sie nie wchodzac do szalasu,
lub domu, przekonac¢ sig, czy nie umart juz chory. Gdy brak
oznak zycia, to nie wchodzit, a pospiesznie wracat do domu.
Miejsce za$, gdzie umart tredowaty pozostawato na zawsze za-

bronionem do zwiedzania, do zbierania tam jagdéd, do polo-
wania.

Chociaz przewaznie Gilacy swych zmartych palg, jednak
tredowatych, ktérzyby zmarli w poblizu osad, lub nawet
w domach zamieszkatych przez ich rodziny, chowajg inaczej.
Gilacy na Amurze ukladajg zmartego na tragd do duzego kotta,
przykrywajg innym takim samym kottem, zawigzujg siecig i od-
nosza taka trumne mozliwie daleko do lasu, co najmniej 5 Kki-
lometréw. Jeszcze czeSciej przewoza na druga strone rzeki
i rowniez porzucaja ja w gtebi lasu a nigdy nie zostawiajg ko-
tla z trupem blisko wody. Obok trumny ukfadajg wszystkie
rzeczy, uzywane przez chorego. Wracajg potem uczestnicy po-
grzebu do domu, okrgzajgc diugo las i sypiaja w nim w ro-
znych miejscach 2—3 noce.

Na Sachalinie tredowatego réwniez nie palg, lecz pogrzebu
moi przyjaciele nie umieli mi opisa¢, ktérzy mi z pewnym
strachem wszystkich danych o tradzie udzielali. Mowili tylko,
ze uczestnicy pogrzebu wracajac zasypywali $lady swych nég
prochnem (nazywajg to pizif heuwewund, tj. swojg droge
zakry€). Przytem, by zmeczy¢ i oszuka¢ ztego ducha, ktéry
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prawdopodobnie stara sie ich dopedzi¢, robig stale zakrety, idac
i wracajac, przeskakujac przez krzaki, zbaczajac wcigz z drogi
prowadzacej do ich wsi. W pewnem miejscu przygotowuje sie
dla wszystkich Swieze odzienie. Nie dochodzac do niego, roz-
bierajg sie do naga rzucajg odzienie, w ktérem podczas po-
grzebu byli ubrani, i znowu starannie przysypujac prochem
$lady swoje, podchodzg do czystego ubrania. Wdziawszy je,
idg juz spokojniej i predzej do domu. Zly duch tragdu, w po-
staci robaka zawsze pojmowany, ma nie znosi¢ prochna, zasy
pujgcego mu oczy, i przy zastosowaniu opisanych S$rodkéw
ostroznosci jest oszukanym, ludzie za$ sg pewni, iz niebezpie-
czenstwo juz tak bliskie zachorowania na trad jest tym razem
usuniete.

Co do rozpowszechnienia tradu, to Gilacy i na Sachali-
nie i na Amurze jednozgodnie upewniali mie, iz najczesciej
trad sie spotyka wsrdd Olczéw (Margunéw) zamieszkatych mie-
dzy Gilakami i Goldami. Na Sachalinie za$ trad zdarzat sie na
potnocy, zaréwno na wybrzezu wschodniem, jak i zachodniem.
Przewaznie chorowali ludzie zamozni, tak iz sg przekonani Gi-
lacy, ze ,zty duch tragdu lubi bogatych®)). Gilacy z rzeki Tymi
i na potudniowej granicy ich rozsiedlenia zamieszkali pono ni-
gdy na trad nie zapadali, réwniez nie styszeli, by na trad za-
padali Ajnowie.

Niestety badacze zycia Gilakéw jak L. Schrenk, L. Stern-
berg nie wspominajg o tradzie i tylko Dr. Zeland (z Warsza-
wy), ktory przebyt kilka lat w Nikotajewsku nad Amurem no-
tuje, ze ,trad wsrdéd Gilakdw czasem sie spotyka“., Lekarz ten
widziat ,,dwa wypadki u ojca i syna, wowczas gdy drugi syn
byt zupetnie zdrow**®). Osobiscie nie udato mi sie zobaczy¢
tredowatego Gilaka, chociaz w tym celu zwiedzitem w 1905 r.
leprozorye w poblizu Nikotajewska przez rzad urzadzong. Je-
dnakze nie zastatem ani jednego chorego z posréd tubylcow.
Przetozona, siostra mitosierdzia, totyszka z pochodzenia, ktdra
sie poswiecita opiece nad tredowatymi, opowiadata mi, iz kilku

) Poréwnacé np. francuskie okreslenie trgdu z 13. w., ktére moéwi,
ze ta choroba nie szczedzi ani kréla, ani hrabiego (ki n’espargne ni roi
ni conte). La Grande Encyclopédie. Lepreux.

2) Dr. Zeland — O Gilakach. lzwiestija Antropologicznego Oddziatu
Tow. Mitosnikéw Przyrodoznawstwa, Antropologii i Etnografii w Mo-
skwie XL1X tom, str. 123.
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zmarto, pare za$ osob zabrali krewni po wydaniu nowego roz-
porzagdzenia miejscowej wihadzy, znoszgcego przymusowy pobyt
chorych w leprozoryi. Wprowadzony byt on w tym Kkraju
w 1896 r., lecz pod wptywem opinii zjazdow lekarskich zostat
cofniety. Zdarzaty sie bowiem wypadki, ze chorzy tubylcy wo-
leli samobojstwem przerwa¢ swe smutne dnie, niz iS¢ pod
przymusem policyjnym do wydajacego sie im strasznym przy-
tutku przez rzad uformowanego 1). Fakt zabrania chorych z po-
wrotem przez krewnych pomimo $wiadomosci niebezpieczen-
stwa choroby dowodzi, ze lito$¢ dla tredowatych dominuje
nad strachem przed nimi.

Nie bedac specyalistg-lekarzem, ale wobec niepoznanej
dotychczas etiologii tragdu, pozwalam sobie poruszy¢ jedng cie-
kawg kwestye dla mnie niewyjasniong, a mianowicie, czemu
Ajnowie bedac otoczeni z poinocy Gilakami, z potudnia Japon-
czykami, wsréd ktérych trad grasuje?), sami prawie ze nie za-
padajg na niego.

Dodaje prawie, bo jednak wypadki trgdu ws$réd Ajnéw
Sachalinskich podobno sie zdarzaja, przynajmniej wedtug ich
stow wiasnych: nazywajg oni te chorobe para ikoni lub
para aragal), dodajagc przytem, ze to japonska choroba
dosu, dosi (ludowa japoriska nazwa trgdu, czeSciej przera-
biana przez Ajnow na stowo tosi). Mam jednak pewne wat-
pliwosci co do uznania para i koni za trad. Opowiadano mi
np. o dwdch, jakie mogli opowiadajagcy mi Ajnowie (Sachalin-
scy) zapamieta¢, wypadkach zachorowania na trad: kobiety Wen-
turimy ze wsi Sakajamy i mezczyzny z Tunajeri. Lecz ponie-
waz moéwiono mi, iz oboje byli wzieci do szpitala okregowego,
wiec pytatem lekarzy i dowiedziatlem sie, ze oboje byli
chorzy na syfilis. Z opowiadan tez Ajnébw o symptomatach

') Za czas 1896—1909 przebylo w nim do 100 ludzi. llpHaitypie.
M. 1909. 194 str.

) Rzad japonski w 1907 r. zatwierdzit prawo registrowania i do-
glad ania chorych na lepre. Oficyalna statystyka podata jednoczesnie
30.000 tredowatych. Lecz misyonarze chrzescijanscy, ktérzy uprzednio
jedni opiekowali sie tymi nieszczesnymi po kraju catym porozrzucanymi
uwazaja, ze cyfra ta jest zbyt niska i liczg minimum 100.000. (Melanges
Japonais r. 1907).

) jkoni i araga oznacza jedno i to samo ,.choroba, bél*; pa-
ra — ,,szeroki*.
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para-araga nie wyniostem przekonania, iz moéwig o0 pra-
wdziwym tradzie. Bardzo by¢ moze, iz pewne formy syfilisu
wyrozniaja od objawéw zwyklych zaliczanych do kaxtaj
araga (syfilis). Potwierdzajg te moje przypuszczenia dwie no-
tatki Dra Dobrotworskiego ’), ktéry jako lekarz wojskowy prze-
byt 5 lat na potudniowym Sachalinie i mial moznos¢ widzie¢
i leczy¢ spora ilos¢ Ajndw. Oto pisze on, ze ,w 1867 r. spotkat
wypadek para araka (ale nie pord-araka) u Maurukari
z Sumao-kotana. Ta choroba, wedtug zdania Ajnow, z dawnych
czasOw nie ma zwiazku z syfilisem, co, ma si¢ rozumie¢, jest
btedem®. Dalej podajac statystyke chorych, ktérg prowadzit
w 1870 r. podczas swej wycieczki z potudnia na poéinoc, przy-
tacza ,,dwa wypadki para-araka (jeden z ranami na nogach,
syfilis), drugi — brodawki po catem ciele“. W stowniku zas,
zapewne ze stow Ajndéw podaje:. ,,para araka (nie poro
araka) upnitaaa®“, tj. tragd®. Ze p. Dobrotworski nie wierzyt
w istnienie u Ajnéw tragdu widaC jeszcze i z tego, ze w swym
opisie Ajnéw3) nie wspomina zupetnie o tradzie, chociaz na
3 str. pisze o chorobach i medycynie u Ajnéwd). Nie mowi tez
nic o tradzie inny lekarz N. Kiritow, ktory przebywat na Sachali-
nie w latach 1896—1899 i napisat artykulik o Ajnach w Sacha-
linskim kalendarzub) za 1897 r., opierajac sie na wiasnych spo-
strzezeniach i rowniez na pracach japonskich, szczeg6lniej Dra
Segiby z Sapporo o chorobach u Ajnéw wyspy Jezo.

O tradzie u Ajnéw na Hokkaido (czyli Jezo) nie mowi
zaden ze znanych mi autoréw, ktorzy poswiecili temu cieka-
wemu dla EuropejczykOw szczepowi krotsze lub diuzsze opisy,
czy powazniejsze prace. Jedyny A. H. Savage Landlor 6) mowi
iz widziat jedna starg kobiete we wsi Jamakka (nad rzeka To-
kaci) z oznakami lepry. Lecz autor ten chciat przedstawi¢ catg
swg podroz nietatwg co prawda (konno przez Hokkaido)

") Ajno-Russkij Stowar. Kazali 1875. Pritozenija. str. 68—609.

2) Stownik, str. 245. Kazdym razem dla Scistosci autor zaznacza:
lecz nie poro araka, co oznacza ,bardzo boli, silna choroba“.

3) Wstep do stownika str. 31—46.

*) Niestety nie znam broszury tegoz autora: ,,Russkaja narodnaja
medicina srawnitelno z narodnoju medicinoju Sachalifskich Ajnéw. Ka-
zah 1874 r.

5 N. Kirytow. Ajny. Sachalinskij kalendar za 1897 r.
6) Alone with the Hairy Ainu London 1893. str. 54.
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w takich barwach, iz zadnych przejaskrawien nie zatowal, bu-
dzi stusznie pewne niedowierzanie do swych przesadnych
opisow.

Ajnowie za$ z Hokkaido sami, z ktorymi sie stykatem (ze
wsi Sirawoj, Piratori, Nikap, Mobet) twierdzili stanowczo, ze
trad Ajnéw nie dotyka, chociaz znaja te chorobe i wiedzg, ze
wsrod Japoniczykow jest ona silnie rozpowszechniong. Nawet
istnieje z dawnych czaséw potajanka dla Japonczykdéw, ktora
zanotowatem tez w jednej dos¢ starej, bo siegajgcej przymuso-
wych robdt, na Japonczykow, piosence: tosi wej sisam, tj.
»tredowaty zly Japonczyk“

Niema powodOw przypuszczaé, ze mogg w danym wy-
padku odgrywa¢ role warunki klimatyczne lub wogole geogra-
ficzne. Bo na Hokkaido chorych Japonczykow jest sporo, a na
Sachalinie trgd ws$rdd ludnosci biatej byt odnaleziony przez
lekarzy, ktorzy juz uprzednio mieli do czynienia z tg chorobag,
wiec daje to wiekszg pewnos$¢, iz diagnoza nie byla mylna.
Prawda miato to miejsce w Srodkowej czeSci Sachalinu, we
wsiach nad rzekg Tymi i jej doptywach lezacych, lecz w ka-
zdym razie na tern terytoryum, gdzie Gilacy, posiadajacy tam
silng przymieszke krwi Ajnoskiej na trad nie chorowali. Potu-
dniowa cze$¢ Sachalinu jest jedyng miejscowoscig na tym pasie
ziemi od Amura zaczynajac i konczac archipelagiem japonskim —
co do ktorej brakuje pewnych danych o pojawieniu sie tam
tradu wsrod ludnosci biatej i Japoriczykow. Lecz réznice fizyo-
graficzne tej czesci Sachalinu od sasiedniej lub potnocnej czesci
Hokkaido nie sg tak wielkie, by mozna byto tylko im przypi-
sa¢ ten wyjatek. Raczej negatywne dane co do trgdu w tej cze-
§ci Sachalinu mogg by¢ przypisane mniejszemu dozorowi le-
karskiemu, bo wsie nie byly tak skupione jak w $rodkowym
Sachalinie a byly porozrzucane na ogromng przestrzen na
wschodnim i zachodnim brzegu, ktore widzialy lekarza tylko
w razie jakiej$ sgdowo-medycznej sprawy. Kilka tysiecy doje-
zdzajagcych na sezon rybotowny japonskich rybakéw, Kkilkuset,
ktérzy zostawali na zime, byto zupetnie pozbawionych pomocy
lekarskiej — nie liczac jednego lekarza japonskiego przez wiel-
kiego przedsiebiorce p Dembi z Mauki sprowadzonego na lato,
i bardzo powierzchownej kontroli przyjezdnych odbywanej
w gtdbwnym punkcie Korsakowsku na statkach.



Bronistaw Pitsudski

Brakuje mi wiadomosci, czy zapadajg na trgd mieszancy
z Japonczykéw i Ajnow, ktoérych istnieje spora ilos¢ na Hok-
kaido 1). Lecz w obec przedstawionych wyzej danych, $miem
zrobi¢ przypuszczenie, iz Ajnowie nie sg sktonni do tradu.

W poszukiwaniu jakichkolwiek objasnien tego zjawiska
odrazu nasuwa sie mysl, iz gtéwna przyczyng byt sposéb od-
zywiania sie. Ajnowie byli narodem zyjagcym prawie wylgcznie
tylko miesem, i tylko w ostatnich czasach ryba zajmuje juz
pierwsze miejsce wsrod pokarmow. W bajkach prawie zawsze
opowiada sie 0 polowaniu na zwierzeta i o miesie, jako pozy-
wieniu. Ludozerstwo byto uprawiane niegdy$ na wielka skale,
bo i teraz zachowaly sie o niem tradycye. Znawca zycia Ajnéw
z Hokkaido misyonarz angielski J. Batchelor jako jedna z przy-
czyn znacznego zmniejszenia sie ilosci Ajnéw widzi miedzy in-
nemi w zmianie odzywiania sie po zabronieniu zabijania jeleni
i odebraniu rybotownych stacyi, tak iz Ajnowie stali sie pra-
wie wegeteryanami?). Bogactwo Sachalinu w niedZzwiedzie, re-
nifery i inne ladowe i morskie zwierzeta oraz ptactwo, i ta-
twos¢ polowania na nie, $ciggato na wyspe i Gilakow i sg-
siednich Olczéw. Mieso na stole mieszkajgcych na Sachalinie
jest daleko czesciej niz u ludnosci Amura.

W tym tez kierunku szta ludowa mysl spostrzegawcza.
Gilacy jak widzieliSmy wyzej, chorym na trad zalecajg jes¢
mieso i poprawiajgcy sie chodzi na polowanie i zyje wylgcznie
woweczas ze zwierzyny zabitej. U Japonczykéw istnieje rowniez
wiara, ze trad mozna zwalczyé. Pamietam, jak po wydaniu
wspomnianego wyzej rozporzadzenia administracyi kraju Nada-
murskiego co do zebrania wszystkich tredowatych do urzgdzo-
nego leprozoryum, Kkilka bogatszych chorych z ludnosci rosyj-
skiej uciekto do Japonii, by tam rozpoczg¢ leczenie. Mdwiono
mi woéweczas, ze lecza tam pokryjomu ludzkiem miesem. Nie
chciatem temu wierzyé. Lecz w 1906 r. podczas pobytu mego
w Tokio odbywat sie proces potwierdzajacy ten przesad. Miody

») Gilacy nad Tymi i na potudniowej czesci zachodniego brzegu,
gdzie albo na wpét, albo w pewnej czesci majg krew Ajnoska, na trgd
nie chorowali

2) J. Batchelor. The Ainu and their Folk-lore. London 1901 17—18
str. Sadze ze autor uogolnia niestusznie zjawisko, ktére moze by¢ za-
stosowane do kilku lepiej znanych autorowi miejscowosci. W wiekszosci
wypadkéw Ajnowie odzywiajg sie rybg w morzu lub w rzekach towiona.
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cztowiek, ktory ukonczyt gimnazyum -i pare lat studyowat
w wyzszej szkole obcych jezykow, zakochat sie w dziewczynie,
siostrze wybitnego poety, pochodzacej atoli z rodziny tre-
dowatych. Chcac zbawi¢ swg narzeczong od mozliwego obja-
wienia sie tragdu i u niej, nieszcze$liwy miodzieniec zabija kil-
kunastoletniego chiopca, gotuje z niego zupy i karmi tern swa
ukochang. Proces dzieki temu thu romantycznemu wywotat
wielkg sensacye a moi znajomi Japonczycy potwierdzili mi, iz
lud wierzy gteboko w mozno$¢ wyleczenia sie od tradu ludz-
kiem miesem. W Chinach istnieje pono taki sam przesad. Zre-
sztg i w Europie w 12 w. istniata powszechna wiara, ktorg za-
notowang spotykamy i w zyciorysach Swietych i w zbiorach
literackich, ze trad moze by¢ wyleczonym za pomoca kapieli
z ludzkiej krwi. Dlatego tez p. A Giry (La Grande Encyclopé-
die. Lepreux) sadzi, ze zbrodnie, ktére przypisywano tredo-
watym w S$rednich wiekach, nie zawsze byly zmyslone.

U Jakutéw, wedlug Sieroszewskiego 1), trad jest rozpo-
wszechniony na pétnocy w blotnistych miejscowosciach, gdzie
mieszkancy karmig sie przewaznie najgorszego gatunku rybami.

Prof. J. Talko-Hryncewicz, ktéry przebyt 16 lat w Troicko-
sawsku, na zjezdzie przyrodnikow i lekarzy polskich w Kra-
kowie w 1911 r. wypowiedziat swoje spostrzezenie, iz Mon-
gotowie, ktérzy odzywiajg sie przewaznie miesem, na trad
nie chorujg, a odwrotnie trad sie spotyka wsréd Mongotéw
tam, gdzie jako pokarm zjawia sie ryba.

Ma sie rozumie¢, ze trzeba specyalistom pozostawi¢ roz-
strzygniecie tej kwestyi, lecz niech wolno bedzie i etnografom
przyczyni¢ sie, o ile to jest w ich moznosci do zbadania tej
strasznej plagi ludzkosci i moze dopomddz tym ofiarnym je-
dnostkom, ktére dla walki z leprg poswiecity swe zycie.

*) 12 lat w kraju Jakutéw. Warszawa 1900. str. 121.
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Wymuszanie urodzaju
na drzewach owocowych.

Zwyczajem powszechnym w Polsce i w innych krajach
jest wymuszanie urodzaju na drzewach owocowych w najroz-
maitszy sposob; tak negatywny, jako to uwazanie, by drzewu
nic nie szkodzito, by nie zeschto po S$mierci gospodarza, by
pierwsze owoce, ktorym przypisuje sie szczeg6lne wiasnosci,
nie dostaty sie w niewlasciwe rece, jako tez i pozytywne Sro-
dki, to jest ofiary dla drzew, trzesienie ich, bicie, opalanie,
grozby, tance i Spiewy: wszystko w tym celu, by podnie$¢ uro-
dzajnos¢ drzewa.

Drzewa otaczane sg na ogot troskliwg opiekg. Nie mozna
wiec na nie wchodzi¢ w butach (koto tancuta, MAAE A VI. 253)
nie moze go opatrywac kto$, kto zmartego ubierat do trumny
(Rzeszowskie, Wola Zgtobieriska MAAE, X. 134). W Niemczech
powszechny jest zwyczaj, ze drzewa zawiadamia sie 0 S$mierci
wiasciciela, podobniez, jak czyni sie to i u nas w stosunku do
pszczot;, w niektorych okolicach drzewa sie wtedy trzesie, by
nadal rodzity, gdyz inaczej zeschltyby ze $miercig wiasciciela,

) MAAE = Materyaty archeologiczno-antropologiczne i etnogra-
ficzne Akademii Umiejetnosci, Krakow.
WAK = Wiadomosci do Antropologii krajowe;j.
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podobnie, jak schng drzewa szczepione przez umierajgcych.
(Sébillot, Le paganisme contemporain chez les peuples celto-
latins, 1908, 250. Mannhardt, Antike Wald und Feldkulte, 1. Der
Baumkultus der Germanen und ihrer Nachbarstdamme str. 9.
Meyer, Deutsche Volkskunde 1898, str. 207, Wuttke, Der Deu-
tsche Volksaberglaube3 428). Takze we Francyi zawiadamia sie
drzewa o $mierci wiasciciela, przyczem sie je wstrzasa, moéwigc:
zmieniacie pana. Jesli sie tego zaniedba zasychajg. Gdzie-
niegdzie wiesza sie na drzewach czarne sukno; zwyczaje analo-
giczne stosuje sie takze do pszczot (Sébillot, Le Folk-lore de
la France, 1904—1906, 111 375, A. de Nore. Coutumes, mythes
et traditions des provinces de la France, 1846, 228). W Arnay
koto Liége w dzien Wszystkich Swietych rodzice zmartego
ktadg czarng wstagzke na drzewo zasadzone przez zmartego,
nastepnie z kazdego drzewa zrywajg gatgzke i z wigzka gatgzek
idg sie modli¢ na grob; poczem wrzucajg te gatagzki w ogien,
gdyz inaczej drzewaby uschly. (Revue des Traditions populaires,
1910. 310). Widzimy tu blizki zwigzek cztowieka z drzewem,
ktore zasadzit: z paraleli polskich wystarcza przypomniec¢ ,,Za-
czarowane Koto* Rydla, gdzie Sciecie drzewa powoduje $mieré¢
danej osoby. W Monowicach, pow. bialski, w Galicyi zachodniej,
nie wolno dotyka¢ cudzych drzew. Czasami jednak kradziezy
matych drzewek nie uwaza sie za grzech, gdyz skradzione le-
piej rosng (Jurkowszczyzna, pow. zwiahelski gub. kijowskiej,
WAK, XIII. 165); motyw kradziezy usSwieconej spotyka sie
dos¢ czesto: w Krakowskiem i Miechowskiem a zdaje sie tez
i gdzieindziej wianek dozynkowy wije sie ze skradzionego zboza,
w Boze Narodzenie czesto kradnie sie u sasiadow, a zwyczaj
to dawny, skoro na nim Wactaw Potocki osnut swa fraszke,
w ktérej to pan w Swieta dwukrotnie okradziony powiesi¢ kazat
zlodzieja (przytacza jg Bruckner w ,,Polskich kazaniach $rednio-
wiecznych®). Gdzieindziej jednak drzewo, ktére pierwszy raz
ma owoce, okradzione - usycha. (Meyer, Deutsche Volkskunde,
207). Wogole pierwszy owoc zostawia sie zazwyczaj na drzewie,
by zapewni¢ na rok przyszty urodzaj lub tez zbierajg go dzieci
noszone na ramionach i to siegajac reka poza siebie. Przesad
réwniez panuje, ze ten, kto zje pierwszy owoc, umrze. Zwyczaje
te powszechne sg w catych Niemczech. (Meyer, Deutsche Volks-
kunde, 207. Wuttke, Der deutsche Volksaberglaube, 295. Jahn,
Die deutschen Opfergebrauche bei Ackerbau und Viehzucht,
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1884. 209. 210). W Macedonii pierwszych owocOw nie moze
jes¢ kobieta nieptodna, lecz daje sie je matce wielu dzieci —
podobne zwyczaje sg w Bawary! i Austiyi. (Abbott, Macedonian
Folklore, Cambridge, 1903, 122). Zaleznos¢ te urodzajnosci
drzewa od kobiet spotykamy i w Palatynacie, gdzie kobiety w cza-
sie miesigczki nie mogg sadzi¢ drzew. (Wuttke, Der deutsche
Volksaberglaube, 426). U wielu ludéw owoce jak jabtko, gra-
nat itp. byty symbolem plodnosci (A. Galtier, La pomme et la
fécondité, Revue des Traditions populaires, 1899. 65—71). Po-
dobniez w catych Niemczech przy kazdym zbiorze pozostawia
sie cze$¢ jablek, czasami dziesigtg, czasami Kkilka jabtek na
koncu dla nimfy drzew lub wiatru (Holzfraulein, Windfraulein)
w Szwecyi dla Gl6sd. Gdzieniegdzie zostawia sie je dla bie-
dnych, lub tez moéwi sie: by bylo co do jedzenia na zime
(w Luxemburgu) (Meyer, Deutsche Volkskunde. 207. Wouttke,
Der deutsche Volksaberglaube, 427. Jahn, Die deutschen Opfer-
gebrauche, 208, 209. Revue des Traditions populaires, 1907,
415). Zwyczaje te przypominajg zostawianie ostatnich paru kio-
sow na polu ,,na borodku dla Spasa“ jak mowig Rusini, co
rowniez ma na celu zapewnienie urodzaju na rok przyszty.
Nierownie jednak ciekawsze sg zwyczaje bezposredniego od-
dziatywania na drzewa, ktore obecnie w krotkim przegladzie
zestawimy.

* *

W Niemczech i we Francyi zycza wieSniacy swoim drze-
wom pomys$inego nowego roku, przypuszczajac, ze w ten spo-
s6b uzyskajg obfite zbiory.

We Francyi w okolicy Nantes moéwi sie do drzew: Bon
jour, bon an, — la paille au cul et le feu dedans; albo tez:

Vu souhaite un' bonne année,

Une bonne santé

La morve au nés, (choroba koriska)
Toute I'année

Et une descente de toyaux
Jusgu’au dimanche des Rameaux.

(Proverbes et dictions du pays Nantais, Revue des Tradi-
tions populaires, 1910, 366).
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Podobnie zyczenia noworoczne z wyrazeniem nadziei
obfitego plonu i poparte grozbg wyrazajg drzewom wiesniacy
w Walonii i Auxois.

(Sebillot, Le Folklore de la France, 11l. 375, i Le pagani-
sme contemporain, 250).

W Niemczech potnocnych zyczenia noworoczne skiadajg
wiesniacy w Wetterau, Hannowerze i Brandenburgii (Meyer,
Deutsche Volkskunde, 206). Podobniez czynig wieSniacy w Me-
klemburgii i Palatynacie, strzelajgc przytem w powietrze. (Wuttke,
Der deutsche Volksaberglaube 65, 426).

W Srodkowych Niemczech w noc Sylwestrowg S$piewajg
dzieci, tanczac wokoto drzew:

Freue ju Borne

Ndjar is kornen,

Dit Jar ne Kare wull,

Up et Jar en Wagen vull.

(Mannhardt, Antike Wald- und Feldkulte, 1. 9. Wuttke, Der
deutsche Volksaberglaube, 65).

Nie poprzestaje sie jednak na platonicznych zyczeniach,
ale takze obdarza sie drzewa, czasami nawet pieriigdzmi.

| tak w Meklemburgu wktada sie drzewu srebrny pienigdz
pod kore (Wuttke, Der deutsche Volksaberglaube, 426). Dzieje
sie to szczegblnie wtedy, gdy drzewo jest jatowe lub tez gdy
owoce zen skradziono. Pienigdz powinien by¢ srebrny lub tez
ofiaruje sie szyling jako monete srebrng, wkiadajac jg pod kore,
lub kladac na korzenie. (Jahn, Die deutschen Opfergebrauche,
211). Zaznaczy¢ nalezy, ze odbywa sie to milczaco. Podobniez
na Pomorzu i w Bawaryi- W Hannowerze (Salzdetfurth) ob-
chodzi sie drzewa trzy razy, bijac je i strzelajgc w ich korony,
nastepnie wbija sie monete w pien. (Meyer, Deutsche Volks-
kunde, 207). Zwyczaj ten wspomina juz autor dzietka: Chemni-
tzer Rockenphilosophie, (5 wyd. 1759), piszac: ,Wenn man
einen Schwerdtpfennig (Kursachsischen Pf) am Weynachtshei-
ligabend in den Stamm eines Obstbaumes schldgt, so tragt er
dasselbige Jahr gewiss Frichte*. (Jahn, Die deutschen Opfer-
gebrauche, 211).

Podobniez skfada sie ofiary drzewom w innych porach
roku. Powszechnie wyrzuca sie pod drzewa resztki obiadu wi-
gilijnego. W pdtnocnych czesciach Dolnej Austryi wioScianie,
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idac na pasterke, rzucajg pod drzewa tupiny orzechdw i jablek.
Toz samo czynig Slazacy, ktérzy rzucajg takze i osci ryb $wia-
tecznych. Gdzieindziej rzucajg drzewom wnetrznosci zwierzat
lub tez kosci (Czechy). (Jahn, Die deutschen Opfergebréuche,
213. Wuttke, Der deutsche Volksaberglaube, 295).

W Usedom w noc $w. Sylwestra kiadg wiesniacy na drze-
wach placki ,dla Swietego Piotra“. W Gornej Austryi w wilie
Trzech Kroli kto§ napetnia szeroko usta paczkami i catuje
drzewa, mowigc:

Bam i, bam i

Buss di,

Wir s& voll (wird so voll)
As wie ma& Maul.

(Meyer, Deutsche Volkskunde, 207. Jahn, Die deutschen
Opfergebrauche, 212).

Catowanie drzew spotyka sie takze u nas, w Wilenskiem,
gdy podczas kucyi trzesie sie i catuje drzewa (zwyczaj polski
czy biatoruski?) Wista, 1905, 278 (Szukiewicz). Kodeks z XIV.
w. w St. Florian w Austryi powiada: die paum chust man so
werden se fruchtper des jars. (Jahn, Die deutschen Opferge-
brauche, 212). W Kornwalji wioscianie w Boze Narodzenie od-
wiedzajg wieksze sady parafii, w kazdym z nich wybierajg
drzewo, majace reprezentowaC wszystkie inne, pozdrawiajg je
w formie inkantacyi — a nastepnie wylewajg nan jablecznik.
Konczy uroczysto$¢ taniec koto drzew. (Sébillot, Le paganisme
contemporain, 251). W Gironde we Francyi wylewa sie na pien
drzewa tyzke rosotu we wtorek zapustny: tu te souviendras du
bouillon du mardi-gras. W Modenie posypuje sie w Trzech
Kroli drzewa popiotem, wyrazajgc zyczenie, by pokryly sie
owocami wielkimi i matymi. (Sébillot, Le folklore de la France,
111, 378, Le paganisme contemporain, 251). Podobniez za ofiare
moznaby uwazac ,bicie rogiem*, plackiem Swigtecznym u potu-
dniowych Stowian, ktérzy za ,,rog“ chcg mie¢ ,,rod“ (urodzaj).
(J. S. Krauss, Volksglaube und religioser Brauch der Sudslaven.
34). Takze i ofiary zwierzece, a raczej ich przezytki mozemy
zauwaiy¢. Tak np. w Zotyni, w powiecie przemyskim w Galicyi,
azeby drzewa owocowe rodzity, zakopuje sie pod korzeniami
zdechtego koguta lub kure. (WAK, XIIl. 74). Kogut jest naj-
czestszg ofiarg we wszystkich obrzedach ludowych wszystkich
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krajow europejskich, czy to w obrzedach wiosennych jak n. p.
we Francyi, czy tez w obrzedach zniwiarskich, jak n. p. na Li-
twie, gdzie to dzi$ jeszcze w czasie dozynek, rudinoi, zabijajg
koguta i nastepnie go zjadajg potajemnie. (Wolter, Materyjaty
dla etnografji tatyszskago plemieni, 78) lub tez w Niemczech,
gdzie Slady widzimy np. w nazwie uczty dozynkowej na Slasku:
Arhenne (Erntehenne) lub tez w zupie z drobiu, ktérg w West-
falii jedza zniwiarze réwniez w czasie dozynek (Drechsler,
Schlesische Erntegebréuche, Ztschrift des Vereines fiur Volks-
kunde, XIl. 1902. 337-341. cf. takze Jahn, Die deutschen
Opfergebrauche, passim.).

Na Slasku i w Wetterau, gdy zdechnie pies podwdrzowy,
zakopuje sie go pod drzewem owocowem, co ma by¢ Srodkiem
podniesienia urodzaju. (Wuttke, Der deutsche Volksaberglaube,
427). W jednej z okolic Niemiec tapig okoto Wielkiejnocy kota,
gotujg i nastepnie w nocy zakopuja go pod stojagcem 0so-
bno drzewem, by zly duch nie szkodzit polu. Jestto wiec ofiara
raczej dla poél, niz dla drzewa. (Wuttke, Der deutsche Volks-
aberglaube, 295). Takze, chcac, by drzewo obficie nosito owoce,
przywigzuje mu sie kamienie na gateziach, jak n. p. w Bran-
denburgii i Turyngii. (Meyer, Deutsche Volkskunde, 207. Wuttke,
Der deutsche Volksaberglaube, 227). Zwyczaj ten przypomina
podobng praktyke przy zniwie, gdzie ostatni snop obcigza sie
kamieniami, a zniwiarze z udanym trudem go dZwigajg i od-
wozg do domu wozem zaprzegnietym w szereg koni, czasami
jak np. w Anglii we wszystkie konie wioski — wszystko dla-
tego, by ten ostatni snop ciezki byt pomysing wrézug na rok
nadchodzacy. Takze i w Polsce mamy ten zwyczaj poswiad-
czony w Zotyni w powiecie przemyskim (Galicya), ale tu 6w
kamien, ktory sie przywigzuje do drzewa, a ktéry wazy do 20
kg. uwaza sie za kare dla nieptodnych drzew ,nie chcesz ro-
dzi¢, to dzwigaj“. WAK, XIII. 74.

Rowniez ciekawg formg zjednywania sobie urodzaju drzew
zapomocg obejmowania drzew rekami oblepionemi ciastem
$wiagtecznem widzimy np. w Jaworniku w powiecie mys$lenickim
w Galicyi, gdzie gospodyni rekami nieobmytemi z ciasta obej-
muje drzewa nieurodzajne, zaklinajac je: rodzcie! (MAAE VII.
42). Na Ukrainie gospodyni réwniez nie obmywszy rak robi
przewigsta i obwigzuje niemi nieurodzajne drzewa (WAK lII
124). Wiesniaczki morawskie na Boze Narodzenie zaklinajg
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drzewa, by przyniosty wielki plon, pocierajac je przytem re-
kami, lepkiemi Swigtecznem ciastem. (Mannhardt, Antike Wald-
und Feldkulte 1 9. Wuttke, der deutsche Volksaberglaube, 295).
Zwyczaj ten spotykamy takze w Tyrolu (Alpach). (Jahn, Die
deutschen Opfergebrauche, 212). W zmienionej formie wi-
dzimy ten zwyczaj w Skawicy w Galicyi zachodniej (powiat
myslenicki), gdzie myje sie w Wielkg Sobote drzewa owocowe
ta woda, ktérg obmywano chleb podczas pieczenia (MAAE,
VII. 65). W Pienigzkowicach, w powiecie nowotarskim réwniez
w zachodniej Galicyi chtopcy w czasie Swiat obtapiaja drzewa
rekami (MAAE, VII. 42).

Innego znéw rodzaju dar drzewu ztozony widzimy na
Slasku austryackim w Spachendorf. W dziei $wietego Ruperta
wywoza wiesniacy na pole batwana ze stomy ubranego w skére
owcza, ktérego sie nastepnie rozbiera i wrzuca w ogien. Wtedy
z ptonacego stosu kazdy wiasciciel drzew owocowych zabiera
ze sobg wiecheé, by go powiesi¢ na gatezi drzewa lub tez za-
kopa¢ w roli. (Mannhardt, Antike Wald und Feldkulte 1. 498).
Podobny przyktad mamy z Czarnogory, gdzie z ptonacego
w noc wigilijng bandnjaka, czyli debiny resztki niedopalone kia-
dzie sie na mtode drzewka owocowe, by uzyska¢ urodzaj. Po-
dobniez maja robi¢ i Albaiczycy (Mannhardt, Antike Wald- u.
Feldkulte, 1. 225). W objasnieniu doda¢ nalezy, ze bandnjak jest
to niemiecki Christblock, francuski souche du Noél (buche du
Noél) angielski Christmasblock czy Yule-clog: pien drzewa,
ktéry sie pali w noc wigilijng i ktéremu przypisuje sie szcze-
golne wiasnosci (Revue des Traditions populaires, Il. 534. Meyer,
Deutsche Volkskunde, 253, ogo0lnie rozpatruje zwyczaj ten
Mannhardt, Antike Wald und Feldkulte, I. 224—251, Christblock
und Weihnachtsbaum). Jest to oczywiscie pewna forma demona
wegietacyjnego ; by¢ moze, ze nalezatoby, jak to czyni N. W.
Thomas potaczy¢ go SciSle z demonami zbioréw jesiennych,
ktéry w zimie okazuje sie w ten spos6b. (N. W. Thomas, La
survivance du culte totémique des animaux et les rites agraires
dans le pays de Galles, Revue de I'histoire des religions, 1898).
Podobng zresztg mysl juz wyglosit Mannhardt, przypuszczajac,
ze polskie ,turonie Swigteczne sg wiasnie duchami zytnimi, co
popiera takze Frazer. (Frazer, The Golden Bough,} V. The Spi-
rits of the Corn and of the Wild, I. 275).
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Na Pokuciu, w okolicy Kotomyi, palg wieSniacy na Nowy
Rok rano stome zebrang z podtogi i siano na stole od Swiat
lezace miedzy drzewami owocowemi. Ma to skutkowac na uro-
dzaj i zarazem wytepi¢ gasienice. (Kolberg, Pokucie, 1 131).
W Basidwce, polsko-ruskiej wsi koto Lwowa obwigzujg drzewa
ptonaca stoma ze Swigtecznego ,diducha”“, ktory rowniez jest
postaciag demona wegetacyjnego. (Wista, 1V, 787). Niemieccy
wiesniacy w Czechach okadzajg w wilie drzewa ziotami, zebra-
nerni w noc $wietojanska, ktdrym przypisuje sie szczegblne
wiasnosci. (Wuttke, Der deutsche Volksaberglaube, 426). W oko-
licach Malmédy (Wallonie prussienne) w wilie $w Marcina pali
sie snop stomy w sadzie mdéwigc: Bon Saint Martin, avoyez
nos des pommes et des pelres (poires) et... don, don, si v plait
bin. Zwyczaj ten praktykuje sie tez w Audrimont koto Liege.
(Sebillot, Folklore, 11, 376).

Ogromnie czestym jest zwyczaj obwigzywania drzew prze-
wigstem Stomianem w pewne okreslone dnie Swiateczne, naj-
czesciej w Wilje, ale takze i w same dni Swigteczne, w dzien
$w. Sylwestra, Nowy rok, Trzech Kroli i t. p. Zazwyczaj wiec
idzie gospodarz do sadu i obwigzuje drzewa stomg, zebrang
z podiogi chatupy . Bronowice w W. Ks. Krakowskiem (MAAE,
111 171). Biatobrzegi pow. tancucki (Lud, VIII. 362). Brzeziny
powiat ropczycki (WAK, XVI, 261). todygowice pow. bialski
(MAAE, VII, 43). Zotynia pow. przemyski (WAK, XIIl, 68).
Rudki we wschodniej Galicyi (Lud. V, 348). Krynice pow. to-
maszowski gub. Lubelskiej (Wista, IV, 107). tukowiec Mazo-
wiecki pow. garwolinski gub. siedleckiej (WAK VIII, 265). Ghu-
szyn na Kujawach, (Kolberg, Kujawy, . 92). Ziemia Dobrzynska
gdzie zamiast stomy uzywajg grochowin (WAK II, 21). Chlewo
pow. ostrzeszowski, W.Ks. Poznanskie (Kolberg, Poznanskie lIl,
106), (przyczem wie$niacy uwazajg, ze stoma zytnia skuteczniej-
sza od pszennej — widzimy to takze w czasie zbiordéw jesien-
nych, gdy gdzieniegdzie tylko ze sprzetem zyta faczg sie czyn-
nosci obrzedowe), (tamze Ill, 39 |, 115). Czasami stome do
wigzania bierze sie ze sobg na jutrznie. W Iwoniczu w Galicyi
tunkcye te spetnia parobek boso. Podobniez K. W. Waycicki
pisze w Zarysach domowych 1, 272 (przytoczono u Kolberga
Chetmskie, 1. 113): ,,gospodarz boso i w jednej koszuli pedzi
do sadu i drzewa czescig snopa wigilijnego okreca , by drzewo
to rodzito tak obficie, jak zboze, z ktérego wzieto te stome.
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Zauwazy¢ nalezy, ze zrzucanie ubrania czeSciowo czy tez cal-
kowicie spotyka sie czesto w czynnosciach obrzedowych, zwia-
szcza tajemnych. W pewnych okolicach Niemiec sieje sie nago,
wiec w nocy. W Polsce praktyki czarownic majg sie odby-
wac nago.

Z sasiednich terytoryow etnograficznych podobne mamy
zwyczaje. W chebmskiem obwigzujg wiesniacy drzewa przewig-
stami ze stomy jako obrone przeciwko mrozowi i na urodzaj.
(Kolberg, Chetmskie, 1, 113) Takze w Jurkowszczyznie, pow.
zwiahelski gub. kijowskiej obwigzywanie to stuzy¢ ma przeciw
mrozom. (WAK XIIlI, 165). Na HuculszczyZnie obwigzuje drzewa
gazdzina (Szuchiewicz, Huculszczyzna, 11 212). W Niemczech
zwyczaj ten istnieje od dawna: Seb. Franek w ,,Weltbuch'u*
(1567) pisze: Etliche binden jre bdum mit ein Stroband an der
Weihnacht fur alle hagel, wurm und brandt. Podobnez $wiade-
ctwa mamy w: ,,Der alten weiber philosophey 1537“ i ,,Chem-
nitzer Rockenphilosophie®, gdzie autor podaje, iz w Turyngii
w pierwszej potowie XVIII. w. wszystkie drzewa #gczono je-
dnym powrozem stomianym. Obecnhie zwyczaj ten jest rozpo-
wszechniony w catych Niemczech. W Schleswig-Holstein i Me-
klemburgu uzywa sie do tego stomy, na ktdrej lezaly kiethasy
Swigteczne (Jahn, Die deutschen Opfergebrauche, 214, 215),
Na Pomorzu dopetnia tego aktu gruby chtop, dZzwigajacy na
barkach drugiego: w Prusiech za$ parobek, ktérego niesie dzie-
wka; (Meyer, Deutsche Volkskunde, 207), jest to oczywiscie
symboliczne wymuszenie na drzewie obfitego plonu.

W Czechach niemieckich w Wielki Czwartek smaruje sie
nitke miodem i nastepnie przed wschodem storica przewigzuje
sie drzewa (Wuttke, Der deutsche Volksaberglaube, 427). Mowi
sie rowniez, obwigzujac drzewo: Drzewko, ja ci daje dar, a ty
mnie tez obdaruj. (Frazer, The Golden Bough I, The Magic Art
and the Evolution of Kings, 1, 16). We Francyi, w Bretanii ro-
wniez obwigzuje sie drzewa stoma, by zabezpieczy¢é je przed
mrozem : zwyczaj ten ma sie datowaC jeszcze od Galléw, do
ktérych wprowadzit go pono cesarz Julian. (Alfred de Nore,
Coutumes, mythes et traditions des provinces de France, 1846,
str. 230, — Revue des traditions populaires, 11, 531, Basse Bre-
tagne). Wiemy na podstawie S$wiadectw pismiennych, ze zwy-
czaj ten istniat we Francyi w Xl. wieku i utrzymuje sie jeszcze
gdzieniegdzie. W Corteze obwigzuje sie drzewa w wilie Bozego
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Narodzenia, ale stosuje sie to tylko do drzew jatowych, by wy-
rozni¢ je jako przeznaczone w przysztosci do Sciecia. (Paul Se-
billot, Le paganisme contemporain, 252i. W Beauce i Perche
zwyczaj ten w ostatnich czasach zaginat. (Chapteau, Le folklore
de la Beauce et du Perche, I. 265.)

W Modenie miode dziewczeta obwigzujg drzewa na uro-
dzaj nicig, ktore uprzedty w wilie. (Sebillot, Le paganisme con-
temporain, 252) W departamencie Oise we Francyi zanurza sie
czerwong nitke w Zrodle St. Servien i nastepnie wiesza sie ha
drzewie jako lekarstwo na gorgczke. Mamy tu do czynienia naj-
prawdopodobniej ze spaczeniem zwyczaju pierwotnego. (Sebillot,
Notes sur le culte des arbres, Revue des Traditions populaires,
1899. 452). Dla Szwecyi zwyczaj ten poswiadcza Jahn, w cyto-
wanem czesto dziele (Jahn, Die deutschen Opfergebrauche, 215).
W Walonii takze ten zwyczaj spotykamy. (Sebillot, Le folk-lore
de la France, 1l 375, Le paganisme contemporain, 250). Tutaj
wiesniak, obwigzujac drzewa méwi do nich: ,,Obdarowuje cie,
wiec jesli nie chcesz nieS¢ wiecej owocu, to nie$ tyle, jak po-
przednio*

Zwyczaj ten wymaga paru objasnien. Niewatpliwg jest jego
powszechno$¢. Spotykamy go na bardzo szerokim obszarze, tak,
ze mowy o tern niema, by, jak to czyni Ulrich Jahn, ograniczy¢
go do szczepow germanskich Natomiast kwestya pochodzenia
i znaczenia tego obwigzywania jest sporna. | tak Frazer w ,,Gol-
den Bough“ uwaza zwyczaj ten jako cze$¢ integralng kultu
drzew, powszechnego w péinocnej Europie za czaséw pogan-
skich, ktorego Slady widzimy dzi§ w zwyczajach ludowych. Sta-
nowisko wrecz przeciwne zajmuje tu Jahn, ktory ze wzgledu,
ze pochodzenie drzew owocowych w Europie jest dos$¢ Swiezej
daty, sadzi, ze w zadnym wypadku nie mozna uwaza¢ zwyczaju
tego za pierwotny, i wyjasnia go w bardzo prosty sposéb,
twierdzac, ze opaski ze stomy nakladane na drzewa sg obrong
przeciwko samiczkom Geometra brunata, ktére wychodza po
pniach na drzewa, by w paczkach médz ziozy¢ jajka. (Jahn,
Die deutschen Opfergebrauche, 217 _esq.)

Tlumaczenie to pozornie wystarczajgce, bo najprostsze,
jest jednak niewtasciwe, gdyz trudno przypusci¢, by zwyczaj
ten pierwotnie czysto sadowniczy miat straci¢ z czasem zupet-
nie ten charakter, by sta¢ sie czynno$cig zwyczajowa, obrze-
dowg? Wszedzie, gdzie zwyczaj ten spotykamy, a jest on po-
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wszechny, nawigzuje go si¢ do pewnych dni, najczesciej Swiat
Bozego narodzenia, do pewnych por dnia i do pewnych wa-
runkéw szczegotowych np. co do jakosci stomy lub co do
sposobu wigzania itp. Odrzucenie ttdmaczenia Jahna (co zre-
sztg wyraznie czyni Frazer) wcale nie zmusza do uznania zwy-
czaju tego za ,,pierwotnie poganski“. System wierzen i zwycza-
jow nie jest czem$ jednolitem pierwotnem, ale ma swojg hi-
storye, swoj dtugi i ciekawy rozwoj. Jesli w czasach ,,pierwo-
tnie poganskich* nie bylo drzew owocowych — wiec i nie
byto wierzen i zwyczajow do nich sie odnoszacych. Nie wynika
jednak z tego, aby nie mogty sie one wytworzy¢ w czasach,
gdy drzewa te do nas wprowadzono i to w tgcznosci z innemi
wierzeniami i praktykami wspoétczesnemi. By¢ moze, ze naleza-
toby zwyczaj ten polaczy¢ scistym weztem ze zwyczajami zni
wiarskimi, ktére bezwatpienia sg daleko wczesniejsze. Otz
wiemy, ze po zniwach przyniesiony wianek dozynkowy zacho-
wuje sie przez carg zime w domu: zboze zen wykruszone sieje
sie jako zadatek pomysinosci przysztych zbioréw, lub tez daje
sie ptactwu domowemu, rowniez dlatego, by lepiej sie chowato.
Duch zytni, ktéry w czasie zbioru jest w tanie zboza, przez
zime uktywa sie w chacie. Swieta Bozego Narodzenia w wielu
szczegbtach majg charakter Swieta agrarnego, w ktorem wrdzy
sie na rok nadchodzacy i gdzie, jak np. w polskich zwyczajach
spotykamy postacie zwierzece, ktére moznaby bez zbytniej lek-
komysinosci potaczy¢ ze zwyczajami jesiennymi. W ten sposob
moznaby zrozumieé¢ znaczenie snopka wigilijnego, stawianego
na stole czy tez w kacie izby, stomy na podiodze i siana pod
obrusem wszystko to byloby symbolem ducha zytniego, oka-
zujacego sie w czasie zimy. Dotgczyé by tu mozna zwyczaje
jak np. stawianie snopka wigilijnego na polu w dzien Nowego
Roku, palenie $wigtecznego diducha na Rusi, ktore réwniez ma
na celu podnies¢ urodzaj wreszcie przykiady, przytoczone
ponizej ze Slaska austryackiego i Czarnogoéry zdaja sie potwier-
dza¢ te hypoteze. Nie naszym zresztg celem stara¢ sie o0 uza-
sadnienie tego pomystu, ktéry cho¢ poruszany przez Mann-
hardta, Frazera, Thomasa nie zostal dotagd rozwiniety — lecz
tylko chodzi tu o wskazanie, ze w ten spos6b mozna wyttd-
maczyC¢ powstanie zwyczaju obwigzywania drzew na urodzaj
i stosunek jego do catosci systemu wierzen ludu naszego w od-
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legltych latach bez konieczno$ci przyjecia nieprawdopodobnego
ttbmaczenia Jahna.

Sposobem wymuszenia urodzaju na drzewach, réwniez
czesto uzywanym jest ich trzesienie lub bicie, potgczone z for-
mutami lub taficami okoto drzew. Czasami tez spotyka sie
formute samg jak np. na Huculszczyznie, gdzie gazdzina ob-
wigzujac drzewo na Boze Narodzenie moéwi: »Jak te Swieta
nigdy nie przemijajg, tak azeby ten sad nigdy nie przeminat,
azeby sie w nim wszystko rodzito!* Na tak zabezpieczonem
drzewie nie osiada nigdy grzybek. (Szuchiewicz, Huculszczyzna,
111, 212). Kroétkg formutg ,,rodzcie”, zaklina drzewa gospodyni
w Jaworniku, pow. myslenicki. (MAAE, VII, 43). Czesi w Wielki
pigtek padajg na kolana przed drzewami, mowigc: ,,Modle sig,
azeby BOg uczynit was urodzajnymi, (Mannhardt, Antike Wald-
und Feldkulte, 1, 277). Szeregi podobnych zakle¢ widzimy
w zwyczajach francuskich tzw. dimanche des Brandons.

W Jaworniku (pow. myslenicki w Galicyi) wtoscianie, wra-
cajac z pasterki potracajag drzewa, zawiadamiajac je: Wstancie,
bo 'narodzit sie Jezus Chrystus! (MAAE, VII, 43.) Lud w Galicyi
Zachodniej trzesie drzewa w Wielki Czwartek, Wielkg Sobote
lub Niedziele Wielkanocng. (Wieliczka, WAK, XVI, 262, Sanockie,
Lud, XII, 311). Z Wilenskiego podobny zwyczaj notuje Wan-
dalin Szukiewicz; wiesniacy w Wilje Bozego Narodzenia trzesa
drzewa, a nastepnie je caluja. (Wista 1905, 278). Zwyczaj ten
szeroko rozpowszechniony w krajach germanskich. W Niem-
czech wypowiada sie przytem formute:

Ich schiittel' dich, ich riittel’ dich,
Du sollst mir tragen, dass die Aeste beugen sich.

(Jahn, Die deutschen Opfergebrauche 211).

W Palatynacie gornym trzesie sie drzewa w czasie postu,
w Niemczech potudniowych i Czechach (niemieckich) w noc $w.
Sylwestra, $w. Tomasza lub Wielki Piatek (Wuttke, Der deutsche
Volksaberglaube, 426). W Szwabii potrzagsa sie drzewa orze-
chowe tak mocno, ze liscie opadajg. (Mannhardt, Antike Wald-
u. Feldkulte, 1, 277).

Czestszym jest zwyczaj uderzania drzew: odbywa sie to
w formie bicia, pukania czy biczowania: czasami spotykamy
tylko grozbe bicia lub $ciecia. W Poznanskiem parobek obwia-
zuje drzewa stomg, a gospodarz puka kilkakrotnie w kazde
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drzewo ,kultg“ czyli kijkiem *<—*2 tokcia dtugim, stuzgcym
do otrzepywania Inu, mowigc: zebyscie tak plenowaly, zebyscie
owocow wiecej jak liscia miaty. (Kolberg, Poznanskie, Il. 57,
okolica zachodnia). Z. Gloger przytacza podobny zwyczaj z nad
Narwi zdaje sie: chiopcy i dziewczeta obwigzujg drzewa po-
wrostami ze stomy i uderzajg je Kkilkakrotnie laskg grozac:
.Bedziesz rodzita, bede po tobie chodzita“ (Wista 1888). W Ka-
liskiem obchodzg wiesniacy w wilie sad ze szczapg drzewa,
aby obfitoS¢ owocu byta na rok przyszly. (Wista 1889, Pigtko-
wska). Czestokro¢ spotykamy ten zwyczaj potgczony z grozba,
Sciecia i dyalogiem, — przyktady nizej. W potudniowej Styryi
Stowiency uderzajg w Wielkg Sobote drzewo, niechcace rodzic,
pomiettem. (Lud, VIII, 341). W Serbii i Bulgaryi gospodarz
grozi jatlowym drzewom: Ako ne ¢e$ ragjati, ja ¢u te posjeCi !
Nie chcesz rodzi¢ to cie zetne. W Dalmacyi i Stawonii bije sie
korzenie drzewa ,rogiem“ to jest kawatkiem (pietka) ciastka
Swigtecznego, mowigc: ja tebe rogom, a ti mene rodom; ja cie
bije rogiem, a ty mnie bij urodzajem. Jestto zresztg w formie bicia
podana ofiara, lub sympatyczny $rodek na urodzaj. (Krauss,
Volksglaube und religiéser Brauch der Sidslaven, 1890, str. 33).
Takze Czesi w noc z Wielkiego Pigtku na Sobote biegajg po
sadach, wotajgc: Drzewa, wypuszczajcie paczki, bo bede was
bit pretem! (Mannhardt, Antike Wald u. Feldkulte, . 277).
W Rumunii w dzien Sw. Piotra i Pawla (29. czerwca) parobcy
zrzucajg patkami owoce z drzew: zwyczaj ten przypuszczalnie
jednak tu nie nalezy. (Mannhardt, Antike Wald- und Feldkulte,
I, 277). Bardzo czestym jest ten zwyczaj w Niemczech. W czasie
pobytu Antoniego Praetoriusa w Budingen, wedle $Swiadectw
wspofczesnych z r. 1597, wiesniacy w nocy $w. Walpurgi (z !
na 2 maja) chodzili gromadg ze strzelbami, strzelali w kierunku
pol (przyktady polskie cf. powyzej) i bili drzewa, aby odpedzi¢
czarownice. Obecnie dzieje sie to dotychczas w Meklemburgu,
Oldenburgu, Szwabii, Tyrolu i Kurlandyi, w noc Sylwestrowa,’
w czasie postu, w wielki tydzieh lub dzien niewinigtek. W Rang-
gen w Tyrolu, gdzie robi sie to w niedziele wielkanocng, mowi
sie przytem: Barn wach und trag, heint ist der heilige tag.
Takze we Flandryi bito drzewa biczem i Spiewano przytem
piesn na urodzaj. W Anglii (Sussex, Devonshire etc.) gonili
chlopcy w dzieh $w. Sylwestra calemi gromadami po sadach,
otacza!' drzewa po kolei kotem i S$piewali, bijac je kijami:
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Stand fest root, bear well top,

Pray God send us a good howling crop.
Every twig apples big,

Every bough apples enou,

Hats fuli, caps fuli,

Fuli quarters sack fuli!

(Mannhardt, Antike Wald- u. Feldkulte, I. 276, 277).

Ogolnie dla Niemiec zwyczaj ten stwierdza Jahn (Die deu-
tschen Opfergebrauche, 211). Piesn zupetnie podobng do osta-
tnio przytoczonej podaje Herbert M. Bower, (The Elévation and
Procession of the Ceri at Gubbio, 1897, 75), z hrabstwa Kent,
nadmieniajgc, ze chtopcy domagajg sie nastepnie poczestunku
wzglednie podarku, aw razie przeciwnym przeklinaja drzewa.

W Sussex gospodarze dajg drobne pienigdze dzieciom,
ktére tanczg wokotd drzew, S$piewajac piesni, wyrazajace na-
dzieje obfitych zbioréw. ~Sébillot, Le paganisme contempo-
rain, 251}.

Takze w Modenie w $Swieto Trzech Kroli bije sie drzewa,
wymawiajgc przytem formute, by w nadchodzagcym roku po-
kryty sie owocami. (Sébillot, Le paganisme contemporain, 253).
W Holandyi (Limbourg) w czasie postu w dzien $w. Gertrudy
zapalaja wielkie ognisko, dzieci tancza koto niego, S$piewajac:

Vastenavond !

Vonk, vonk, fakerelen,
Z00 menigeen vonk

Z0oo menigeen appelen.
[iskra, iskra, pochodnia,
ile iskier,

tyle jabtek (niech bedzie)]

(Revue des Traditions populaires, 1908, 10).

Liczne przyklady tu nalezgce spotykamy we Francyi. Wie-
$niacy dolno-bretonscy w wilie Bozego Narodzenia bijg drzewa
owocowe carsprenne’m, to jest czescig phluga, ktorej przypisujg
wilasnosci czarodziejskie. (Revue des Traditions populaires, I,
531. Sébillot, Le paganisme contemporain 253), Najczesciej je-
dnak praktykowano ten zwyczaj w niedziele Invoncavit, zwang
powszechnie la dimanche des brandons. Zapalano wtedy ognie
i z pochodniami goniono po polach i ogrodach, przytenr cze>
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sto grozono drzewom, ze si¢ je spali lub zetnie, jesli nie beda
rodzity. Nazwa brandons pochodzi przypuszczalnie, jak sadzi
Cortet, od niemieckiego Brand. (Cortet, Essai sur les fétes re-
ligieuses et les traditions populaires qui s’y rattachent, 1867,
99). Niedziela ta juz w roku 1222 zwie sie dominica brando-
num albo tez brandones — w Lotaryngii dies focorum (1254).
(Mannhardt, Antike Wald- und Feldkulte, |, 456, 536). Zwyczaj
ten byt ogolnie praktykowany we Francyi w pierwszej potowie
XIX. wieku. Dzi$ réwniez jeszcze sie go spotyka. (Sébillot, Le
paganisme contemporain, 252. Alfred de Nore, Coutumes, my-
thes et traditions des provinces de la France, 1846, 39). Spie-
wano wtedy przy palacym sie ogniu:

Brandons, brilez,

Par ces vignes, par ces blés,
Brandons, brilez,

Pour les filles a marier

— w dniu tym bowiem czyniono wrézby. (Chapteau, Le folklore
de la Beauce et du Perche, |, 315). Zwyczaje te przenoszono
czasami na dzien Trzech Kroli, jak n. p. we Franche Comté,
Champagne, w Ardennach, Normandyi. Takze w Hiszpanii
w Festa de los Reges taficzono i krzyczano przy Swietle pto-
nacych pochodni, przyczem temperament potudniowy zamieniat
zabawe w orgie ,un effroyable charivari — on dirait une légion
de diables en déroute". (Coitet, Essai sur les fétes religieuses,
40) W departamencie L'Ain, mtodziez po nieszporach chodzita
po wsi krzyczac: ,Pourta, pomi, atant dé foliet que de frui“
(ile lisci tyle owocdéw) — obdarzano ich jabtkami i orzechami.
Z nadejsciem nocy zapalali pochodnie i biegali zndéw po wsi
krzyczac: ,,Pourta pomi“ albo tez ,Pourta noyi“ (drzewo orze-
chowe) atant dé foliet que de gnui“ (orzechdw). Starcy ttdina-
czyli ten zwyczaj jako ochrone przeciw mrozom i gasienicom.
(Revue des Traditions populaires, I, 25). Podobniez dzieje sie
w niedzjele brandonum w Loire et Cher, gdzie ma to by¢
ochrong przeciw kretom; w Champagne zalezy od tego wynik
zniwa. (Mannhardt, Antike Wald- und Feldkulte, I, 536). W Va-
lenciennes gonili chtopcy uzbrojeni w smolne pochodnie zwane
»bouhours* przez ulice, krzyczac:

Bour peumes, poires,
Des chérisses toutes noires, i t. d.
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(A. de Nore, Coutumes, mythes et traditions 338).

Stowo ,,bour” objasnia Mannhardt o. ¢. 536, jako beurre,
masto. Nie widze sensu w zdaniu, gdyby tak ,bour* ttéma-
czono — moze raczej nalezatoby zigczy¢ je z nazwg pochodni,
bouhours, ktdéra spotyka sie takze we formach behourd, bihourt,
bohourt, bouhourt, behourdich i byta w S$redniowieczu nazwg
Swieta, a pochodzi przypuszczalnie od behoorten, behoorden,
z ktorego tez francuskie heurter sie wywodzi. (Cortet, Essai sur
les fétes religieuses 97). Zdarzato sie tez, jak np. w Auvergne,
ze wychodzono na drzewa z pochodniami. (Revue des tradi-
tions populaires, XIIl, 92).

W Normandyi Dolnej chiopcy i dziewczeta z zapalone mi
pochodniami krazyli po sadzie $piewajgc. (Sébillot, Le folklore
de la France, Ill. 376.) W Bourbonnais pod wiecz6r compére
bierze swg conmére pod reke i oboje idg z zapalonymi wie-
chciami stomy do sadu, gdzie opalajg gniazda gasienic, recytu-
jac przytem okolicznosciowe strofki. Potem zapala sie wielki
stos, i jest to zarazem dzien przyrzeczen i zareczyn. (Pe-
rot, Le dimanche des Brandons. Revue des Traditions populaires
1911, 9 str.).

Podobniez w Auxois, zyczac drzewom dobrego Nowego
Roku i bijac je przytem trzymajg dzieci zapalone wiechcie
w reku. (Sébillot, Le folklore, 1ll, 375. Le paganisme 250). We
Franche Comté podczas palenia pochodni dzieci wyrazajg zy-
czenia pomysinych zbioréw; jesli ktére z nich formule prze-
kreci, ma to skutek przeciwny. Podobnez zwyczaje sg w Cham-
pagne, w Ardennach réwniez w dzien Trzech Kroli, a w pier-
wszg niedziele postu w I'Aube i Marne. (Revue des Traditions
populaires, Ill, 113—116). W departamencie de !'Orne zwyczaj
ten zwie sie coulines; opala sie tu mech na drzewach a $piewa
ciekawg piosenke. (A. de Nore, Coutumes, mythes, traditions,
253—254). Podobniez brzmi ta piesh w Normandyi (Calvados,
La Manche) w wilie Trzech Krdli. (Revue des Traditions popu-
laires, 1V, 112). Zwyczaj ten stwierdza Dawid Ferrand w poto-
wie XVIi. wieku. Groza takze wiesniacy francuscy drzewom
ucieciem reki i nogi“ jesli bydto domowe nie wyzdrowieje.
Mannhardt, Antike Wald- und Feldkulte, I, 12). W Perche grozg
dzieci drzewom, trzymajac zapalone pochodnie. (Sébillot, Le
folklore, Ill. 376). Czasami tez spotyka sie grozby bez poparcia
biciem lub opalaniem. W Sabaudyi wie$niacy mdwig drzewom:
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Regardez, si vous ne portez pas de bons fruits, vous serez ar-
rad.es selon le mot d’Evangile“. (Sébillot, Le folklore, Ill, 376).
Grozby te rozwijajg sie czasami w nastepujaca pantomine:
jedna osoba, zazwyczaj wiasciciel drzewa, chce $cia¢ nieuro-
dzajne drzewo, lecz druga osoba broni drzewa, reczac,' ze w tym
roku obrodzi. Tak np. w Polsce, w wilje gospodarz idzie do
sadu z siekierg i zamachuje sie na drzewo; gospodyni, czy tez
parobek przyrzeka urodzaj w tym roku, wobec czego gospo-
darz opuszcza siekiere, zostawiajac drzewu rok czasu ,do po-
prawy“. Oczywiscie Sciecie nigdy nie nastepuje, chocby juz dla-
tego, ze powszechny jest przesad, ze ten, co $cina drzewo owo-
cowe albo sam wkrotce umrze, albo tez straci kogo z rodziny
Zotynia, pow. przemyski (WAK, XIIl, 74), koto Lancuta, (MAAE
VI, 253), Borowa pow. pilzneiski (MAAE VII, 100). Przykiady
analogiczne dyalogu notuje Ulanowska u Gérali zwanych Za-
goérzanami w Nowotarskiem koto Rabki, (Wista 1888), dalej
(Kolberg, Krakowskie, |. 194, Tyniec: gospodyni i czeladz wy-
praszaja tu drzewo do $ciecia), Radiéw, pow. brzeski, gdzie
parobcy gromadnie chodzg po sadach (Lud, X, 156, XIV, 133)
Ztota, réwniez brzeski powiat, (Lud 1V, 326), w okolicy Rop-
czyc (miasto powiatowe), (WAK, X, 88, IV, 40), Przebieczany
pow. wielicki (MAAE IV, 112), Tarnawa, pow. zywiecki, tody-
gowice, pow. bialski (MAAE VII, 42), w tarnobrzeskim, (WAK
inno 161)' Zabno pOWI Krasnostawski, gub. lubelskiej (Wista
1902, 371), Jagodne w Siedleckiem, (Z. Wasilewski, Jagodne,
str. 104), Radomskie, gdzie drzewa bijg watkiem od maglownicyl
(Kolberg, Radomskie, I. 74), w Kieleckiem zwyczaj ten prakty-
kuje sie na Nowy Rok — Stawkéw, (WAK X. 221), w Siera-
dzkiem (Lud, IV, 419). Takze Staniszewska (Wista 1902) opisuje
podobny zwyczaj, gdzie na grozby gospodarza gospodyni od-
powiada: bedzie rodzi¢, tylko trzeba ze Swieconej stomy pasek
zrobié. Obwigzawszy wszystkie drzewa, gospodarz strzela na
wiwat, poczem odbywa sie powszechnie znane w Polsce ,,Ci-
skanie kbp — wr6zba urodzaju na rok nadchodzacy.
Zwyczaje te jednak nie sg wiasciwe wylgcznie tylko pol-
skiemu ludowi. Potudniowi Stowianie réwniez odgrywaja przed
drzewem te scene: wiasciciel drzewa trzykrotnie zamachuje sie
siekierg na jatowe drzewo, a drugi wiesniak obok stojacy broni:
ne sijeéi, rodi¢e; nie siecz, bedzie rodzito. Po tej ceremonii
drzewo z wszelkg pewnoscig obrodzi. (Krauss, Volksglaube und
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religiéser Brauch der Shdslaven, str. 33. Frazer, The Golden
Bough, I, The Magic Art, 11, 21). W Ucria na Sycylii w Wielka
Sobote chce gospodarz $cigé drzewo, lecz towarzysz jego broni
je i drzewo odtad zaczyna rodzi¢. (Sébillot, Le paganisme con-
temporain, 253. Frazer, The Golden Bough, 1 The Magic A,
I, 22). Podobniez dzieje sie w Abbruzzach w dzien $w. Jana
nad ranem i w Armenii. Na Lesbos, jesli drzewo pomaraficzowe
lub cytrynowe nie niesie owocdw, gospodarz bierze czasami
lustro, ustawia je przed drzewem, sam za$ zamierza sie siekiera
w kierunku odbitego w lustrze drzewa, krzyczac z gniewem
,Nies owoce lub cie zetne“. Ale nawet poza granicami szczepu
aryjskiego zwyczaj ten napotykamy. W Estonii wie$niak nad
ranem ubrany tylko w koszule, dopetnia tej czynnej grozby.
We wschodnich Indyach Malajowie hodujg drzewo durian, da-
jace dobre, cho¢ nieprzyjemnie pachnace owoce. Kolo Jugra
w Selangorze, gdy drzewo to Zle obrodzi, w pewnym oznaczo-
nym dniu gromadzi si¢ cata wie$; jeden z czarownikow miejsco-
wych bierze siekiere i Kkilkakrotnie uderza najmniej ptodne
drzewo mdwiac: ,,Chcesz rodzi¢, czy nie? Jesli nie, to cie zetne*.
Na to odpowiada kto$ z drzewa magortin (gdyz drzewo durian
wysyfa pierwsze gatezie na znacznej dopiero wysokosci, tak, ze
wspigé sie na nie niepodobna) ,,Tak, juz bede rodzito, prosze
cie, bys mnie nie Scinat“. Podobniez i w Japonii na grozby
Sciecia drzewa przyrzeka kto$, siedzacy miedzy gateziami, ze
drzewo bedzie obficie rodzito. (Frazer, The Golden Bogh, 1 The
Magic Art II, 21, 22).

Nie tgczymy bynajmniej wszystkich tych przyktadéw osta-
tnio przytoczonych w jedng cato$¢ i nie wyprowadzamy ich
z jednego zrddia: bytoby to niewkasciwe. Przypuszczaé nalezy,
ze zwyczaje te rozwinely sie niezaleznie od siebie w roznych
punktach Swiata; rozwdj tego zwyczaju w Europie ttumaczyé
nalezy istnieniem tamze szeregu zwyczajow co do drzew owo-
cowych, majacych na celu wymuszenie ich urodzajnosci,
a w pierwszym rzedzie bicia drzew, ktére samo przez sie jest
pojmowane czestokro¢ jako grozba. Pierwotnie jednak inne ma
ono znaczenie. Widzimy, ze oprocz kija, uzywa sie czesto do
tego celu i narzedzi rolniczych, gatazek itp., wiec nie idzie tu
0 bol, ktoryby drzewu mozna zada¢, tylko o samo uderzenie;
czy ono jest lekkie, czy silne, to rzecz drugorzedna. Ale nie
tylko drzewa bije sie w tym samym dniu — czasami stosuje
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sie to i do ludzi. Tak np. w Rhdngebirge w dzien niewinigtek
dzieci bijg pretem kazdego dorostego na ulicy, azeby go zmu-
si¢ do daru — a réwnoczeénie bije sie takze i drzewa. (Mann-
hardt, Antike Wald- und Feldkulte, I, 276). W Macedonii w dniu
Nowego Roku, gdy dzwonig na ranng msze, dzieci bijg wszyst-
kich gatagzkami, krzyczac: ,Niech S$wiety Bazyli da wam duzo
pszenicy, duzo zyta, duzo dzieci“ — za to obdarza sie je orze-
chami, figami itp. (Abbott, Macedonian Folklore, 81). Mordowcy
w Carevokoksajsk podobniez wypedzajg ,,Szajtana®, bijagc mury,
tawki, kizesta i piece w kazdym domu. By¢é moze, ze zwyczaj
ten powstat pod wplywem wielkoruskim,' cho¢ mogt tez po-
wsta¢ zupetnie niezaleznie. (Smirnov-Boyer, Les populations
finnoises des bassins de la Volga et de la Kama, 1898, |, 187).
W innych chwilach, cho¢ wyfacznie na wiosne, spotykamy ten
zwyczaj w Polsce, gdzie w niektérych okolicach podczas Smi-
gusa bije sie tez gatgzkami wierzbowemi. Zwyczaj ten tak cze-
sty jest w Palmowa niedziele, zwa jg gdzieniegdzie wierzbng —
werbna na Rusi, gdzie mowia przytem; Ne ja bju, werba bje,
za tyzden welykden. Bydto po raz pierwszy wychodzace na pa-
sze bije sie gatgzkami wierzbowemi. W Niemczech w Wielki
tydzien dzieci bija gatazkami dorostych, oczekujac za to datku;
bylem sam swiadkiem tego zwyczaju na Slasku opawskim
Ogromng ilos¢ podobnych przykltadéw przytacza Mannhardt
(Wald- und Feldkulte 1 251-303, Der Schlag mit der Lebens-
rute). Zwyczaj ten stoi w Scistym zwigzku z szeregiem podo-
bnych zwyczajow, majacych swe zrédio w pogladach na nature:
gatazki w tym zwyczaju, ktéry opisujemy, nasz gaiczek, maiczek
niemiecki Maibaum, takze we Francyi czesty, t. zw. mai d’aout,
Erntemai, galaz zatknieta na ostatnim snopie, souche de Noél,
Yule Aog, Weihnachtsbaum, bandjak —wszystko to sg symbole
wegetacyjne, majgce podnosi¢ urodzajnos¢ pél i drzew, lub tez
zabezpieczy¢ zdrowie ludziom. W ten tez spos6b nalezy bicie
drzew objasni¢, jako symboliczne ich ozywianie i podnoszenie
ich ptodnosci. Dotaczajg sie tu czestokro¢ grozby — jestto juz
oczywiscie pézniejszy dodatek, skoro zatracono sens zwyczaju
i pojmowano go jako strofowanie drzew biciem. Wiec i grozby

samorodne zreszta, jak widzieliSmy wSelangorze i Japonii —
wkrétce sie tu dotgczyly, tak, ze dzi§ w poszczeg6lnych wy-
padkach trudno okresli¢, czy mamy tu do czynienia wylgcznie
z grozba, czy tez w biciu upatrywa¢ nalezy szczatek pierwo-
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tnych zwyczajéw wiosennych. Dlatego tez przyklad ten moze
by¢ pouczajacy dla metodyki badan folklorystycznych. Mamy tu
do czynienia bezwatpienia z rzeczywistoscig historyczng, ale
musimy sie ograniczy¢ do nakreslenia ogélnych linii rozwoju,
postugujac sie ku temu celowi przedewszystkiem pordwnaniem.
Nie mozemy z wszelkag pewnoscig okresli¢ pochodzenia tego
lub owego zwyczaju, jestto niemozliwe z powodu braku zrodet
doktadnych i watpliwosci terenu, skoro wkraczamy w czasy
dawniejsze. A zreszta, chocbysmy nawet zdotali to uczyni¢ ilos¢
witozonego w to wysitku nie stataby w odpowiednim stosunku
do rezultatéw; stad wiec i praktyczne wzgledy nakazujg nam
ograniczenie sie do okre$lenia znaczenia zwyczaju, jego czesci
sktadowych i najogélniejszego szkicu rozwoju historycznego, f{j.
rozpowszechnienia, tgczenia sie z innymi zwyczajami, wreszcie
wypaczenia i zaniku.

Paryz, 1912.

— 111



OPISY | NOTATKI.

Do bulli gnieznienskiej.

Chetstaé — chelst.

Mamy na ziemiach polskich sporo miejscowosci, nazywa-
jacych sie: Chetst, lub Chelsty. Jest wies Chelsty,
albo Chetst, po niem. Selste w pow. brodnickim (W, Ke-
trzynski, O narodowosci polskiej w Prusiech Zachodnich, Pa-
mietnik Akademii Umiejetnosci, Krakow, 1874, 1, 140) i wie$
Chetst w pow. Czarnkowskiem. W pow. plockim istnieje wies$
Chelstawo, w pow. ostroteckim nad Narwig, wie$ Chetsty, gniazdo
rodu Cheitstawskich, w pow. nowominskim osada Chelst,
a w powiecie wotkowyskim folwark Chetstowszczyzna,
puscizna oczywiscie po Chelstowskich. Mamy dalej wie§ Cheltst
w powiecie opoczynskim, a w powiecie olkuskim, w lesie, na-
lezagcym do wsi Bukowno, ukryte jest obfitujgce bardzo w zro-
dia jeziorko, ktore sie dzi§ nazywa Chetst, w r. 1633 nazy-
wato sie jednak: Chetsty (usque ad locum, dictum Chylsty,
A. Kraushar, Odwieczny spér o granice miedzy dobrami Bole-
staw a miastem Olkuszem, Warszawa, 1880, 84).

Powtarzajg sie wiec nazwy. Cheitst i Chelsty na
obszarze etnograficznym polskim bardzo czesto. Co jednakze
znaczy: chetst, a w 1 m.: chelsty.

J. Karlowicz w swoim Stowniku gwar polskich podaje
zakomunikowany mu ustnie z ptockiego prowincyonalizm:
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chetst w znaczeniu: ,szum trzciny*. Ten, jak sie zdaje, pro-
wincyonalizm ptocki majac na mysli ttumaczy A. Brueckner (Dzieje
jezyka polskiego, 58; poréw. J. Rozwadowski, Materyaty kom.
jezykowej, Krakéw, 1909, IV, 447) Chetst (Chelzt), nazwisko
cztowieka w bulli gnieZnienskiej, jako szum. Jabym mniemat,
ze pierwotne znaczenie wyrazu chetst jest inne. Dowiedzia-
fem sie o tern przypadkiem, a jak sie dowiedziatem, opowiem,
poniewaz wyjdzie przy tern na jaw ciekawy szczeg6t etnogra-
ficzny.

Spotkatem niedawno na ulicy w Sierpcu starg kobiecine,
niosacg na sadach wiadra z wodg. Ptywaly w nich duze, kapu-
Sciane liscie. Zaciekawiony, coby miato za cel przykrywanie
wody w wiadrach kapus$cianemi lisémi, poprositem kobiete 0 wy-
jasnienie.

~Wlozylam, prose pana“, odpowiedziata mi ,,dwa listecki,
ze sie to tak nie chetsce®.

Miato to znaczy¢: nie chluszcze.

Taki pierwotny sposob zapobiegania chelstaniu sie wody
w wiadrach zdarzytlo mi sie widzie¢ w Sierpcu raz tylko jeden.
Codziennie natomiast widywatem przyrzadzik, przeznaczony do
spetniania tych samych funkcyi, co kapusciane liscie, ale nie-
rownie od nich praktyczniejszy. Ow celowo juz zupetnie skon-
struowany przyrzadzik jest to do objetosci wiadra przystoso-
wany krzyzyk, zbity z cienkich, waskich deseczek, wystajgcym
w gore na pare cali, a stuzgcym do chwytania krzyzyka, ko-
feczkiem. Gdy sie idzie po wodg, krzyzyk spoczywa na dnie
wiadra. Skoro sie za$ naczerpnie w wiadro wody, wyptywa na
jej powierzchnig i, wirujgc podczas niesienia wiader na sadach,
zapobiega rozpryskiwaniu sie ptynu.

Okazuje sie tedy, ze chelstacsiel) jest po prostu
odpowiednikiem chlustac¢ sie. Sg to formy bliznigce. Wobec
tego sam przez sie wysnuwa sie juz wniosek, iz

chetstac¢: cheitst -= chlusta¢: chlust, ze wiec
chelst nie jest to wiasciwie szum, lecz chlust (wody).

") H. topacinski (Prace filologiczne, V, 937) notuje prowincyona-
jizm S$laski: wychetsta¢, wychettaC. Ma to znaczy¢: rozszerzyé. Chodzi
pewno o wychlustanie, wymulenie, wyztobienie przez wode.
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Ztad: 1) chetst (I m. chetsty) — miejsce, w ktorem
woda chelszeze, czyli chluszcze, wytryskujac strumieniem z ziemi,
zrodto; 2) chetst = batwan, fala wodna (K. Nitsch, Dyalekty
polskie Prus wschodnich. Materyaty... kom. jezyk., 1907, Il
474); 3) chetsta = ulewny deszcz, niepogoda, burza, flaga.
(W. Pracki, Prace filologiczne, VI, 221), a w dalszem jeszcze
rozwinieciu znaczenia (chetsta¢ — chlusta¢ — skakac); —
4) chetst — skok. Chetstem — skokiem jest wiasnie, jak
mniemam, Chetst w bulli gnieznienskiej, zas chlustac¢ =
skakac¢ istnieje dotad w Sierpcu (S. Ciszewski, Lud, XVII, 161).

tukn a.

Miejscowos¢, ktorg bulla gnieznienska nazywa: Lecna,
inne dokumenty XII. i XIIl. w. piszg stale. £u kn a. A. Brue-
ckner (Prace filologiczne, VI, 597) tlumaczy to poprostu fat-
szywg pisownia, ale, jak stusznie zaznacza J. Rozwadowski
(Materyaty... kom. jezykowej, VI, 455), zanadto jako$ czesto po-
wtarza sie ta pisownia i to wiasnie daje do myslenia. Rzecz
badZz co badz ciekawa, iz w staroczeszczyznie mamy wyraz
Lukno = naczynie, miara na miod (lukno mellis), ktory to
wyraz H. Jireczek (Slovanske prd,vo w Cechach a na Morave
Praga, 1863, I, 87 i 1864, Il, 59) wywodzi od tyka, przypuszcza-
jac, ze lukna z tyka wiasnie byty robione. U Stowakdéw miara
do mierzenia zboza stuzaca do dzi§ dnia nazywa sie lukno.
Zaznaczy¢ tez warto, iz dawni podroznicy arabscy oraz perscy,
widywali u Stowian drewniane naczynia na miod i ze spotykali
ludzi, ktérzy wyrabiali rocznie po catej setce takich naczyn
(A. Szelagowski, Najstarsze drogi z Polski na Wschdd, Krakow,
1909, 58—59).

* *
*

Na zakonczenie kilka jeszcze rozmaitych uwag.

Wobec tego, ze posiadamy gwarowe mip. tyrpnac, po-
ty rona¢ = potraci¢, popchngé, zaustawowane w bulli na
zwisko Tyrpis czytacby sie moze dato poprostu: Tyrpisz,
t. zn. potracacz, popychacz. Porow. Ochwisz, okpisz, wykpisz itd.

Z racyi nazwy miejsc. Vzorouici (467) zaznaczam, iz
w Matopolsce nazywajg wzorem, albo wzorkiem kawatek
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ziemi ornej, odznaczajacej sie roéwnoscig. Nazwa powtarza sie
czesto. Wzor (Sutkowice, pow. olkuski). Wzor (,takie réwne®,
Maszkow, pow olk.). Wzor (,,Jak to ta takie réwne, réwnizna,
dobry kawatek grontu®. Zerkowice, pow. miechowski). Sredni
(w)zor (Szarbia, pow. miech.). Wzorek (,,ROwny taki plac”, Lu-
borzyca, pow. miech.). Wzorek (,,Pole réwne*, Pobiednik, pow.
miechowski).

Czeczelowie i Czekelowie sg to Szeklerzy. W r. 1614 nie-
jaki Adam Czeczeli byt cechmistrzem w Stawkowie, w powiecie
olkuskim. Z tego powodu, Czeczelowke, a moze i czeskie Ce-
Celice, z pomiedzy przyktadéw, podanych przez Rozwadowskiego
na str. 479 nalezy chyba usunaé.

Lwow, 1912. ) ) )
Stanistaw Ciszewski-

Kijanki.

Lato 1911 roku spedzitem na Zmudzi, przejezdzajac z miej-
sca na miejsce; z wedréwek tych postanowitem skorzystac i ze-
bra¢ do warszawskich zbioréw etnograficznych troche okazdéw
zdobnictwa drewnianego; brak znajomosci jezyka litewskiego
i niemozno$¢ bezposredniego obcowania ze wsig utrudniaty
nadzwyczaj robote i sprowadzity jg prawie do zera, potwier-
dzajgc dobitnie znane przystowie, ze nie tylko ,przez posty
wilk nie syty“, ale tern bardziej przez ttémaczy. W kazdym ra-
zie udato mi sie zebra¢ kilkanascie okazdw bogato rzeZzbionych
kijanek (pralnik, po litewsku kuttuwies) z roznych okolic gub.
kowienskiej. W kijankach tych obok zdobnictwa, wielce zblizo-
nego do zakopianskiego, uderzyta mnie forma, zupelnie od-
mienna od znanej mi w Krolestwie a, jak miatlem moznosé
przekona¢ sie podczas wedrowek, stata i niezmienna dla calej
guberni kowienskiej.

Kiedym po powrocie do Warszawy zebrane okazy ztozyt
w zbiorach etnograficznych Muzeum przemystu i rolnictwa )
i zechciat poréwna¢ z okazami, pochodzacymi z okolic czysto
polskich, przekonatem sie ze zdumieniem, ze kijanek w zbio-

") Warszawa, Krakowskie Przedmiescie 66.
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rach wcale niema i ze na te nieodzowng bron kazdej kobiety
wiejskiej nikt ze zbieraczy, zasilajgcych zbiory warszawskie,
uwagi dotad nie zwrdcit, wskutek czego postanowitem wyzyskaé
zyczliwo$¢ swych uczni i zapetni¢ zauwazone braki. W ciggu
roku 1911 i 1912 otrzymalem kilkadziesigt kijanek, pochodza-
cych z najrozmaitszych okolic ziem polskich oraz o$ciennych
gubernii, co dato mi mozno$¢ od razu poréwnac ksztatty Ki-
janek i wyprowadzi¢ stad pewne wnioski, z ktérymi obecnie
chce sie podzieli¢ z szerszym ogotem. Ot6z przedewszystkiem
musze zaznaczyC, ze zwyczaj zdobienia kijanek zanika juz pra-
wie catkowicie i w wyjatkowych tylko okolicach mozna je je-
szcze znalezé; daleko wazniejsza jednak, zdaniem mojem, jest
forma kijanki anizeli jej zdobienie; zdobienie zalezy od zdolno-
éci i od umiejetnosci tego, kto kijanke robit oraz od wzordw,
jakie miat stale przed oczami; forma jest od tych wplywow
prawie zupetnie niezalezna i mozna twierdzi¢, ze odtwarza ona
jak najwierniej formy najdawniejsze, uzywane w danej okolicy.
Pomiedzy kilkudziesieciu zebranemi kijankami, wyraznie wyro-
Zniajg sie cztery nastepujgce formy, ktore pozwole sobie na-
zwa¢ od miejscowosci, z ktorych pochodzg mianem 1) polskiej,
2) litewskiej, 3) biatoruskiej i 4) matoruskiej; pigta zupetnie
od poprzednich odmienna, spotyka sie na stosunkowo bardzo
nieznacznym obszarze, na pobrzezu Wisty od Sandomierza do
Iwangrodu. Zanim jednak przystgpie do opisu poszczegélnych
typbw wymienie te nazwy, jakie dla oznaczenia kijanki sg uzy-
wane w réznych okolicach. ,Kijanka“ (pochodzenie ,kij“) uzy-
wana jest w calem Krolestwie i innej nazwy lud nie zna; jakiej
nazwy uzywa lud w Galicyi, Poznanskiem, na Prusach i t. d.
nie wiem. Na Litwie Polacy uzywajg nazwy ,pralnik® Litwini
»~Kuttuwies, biatorusini ,,pranik™ (akcent na ostatniej sylabie),
matorusini ,,pracz”, Rosyanie ,npantHHK/L*, W Niemczech spo-
tkatem sie z trzema nazwami ,,Schiagel”, ,,Schlagbaum®, , Wasch-
stock®. We Francyi podano mi nazwe ,un battoire*; we Wio-
szech ,batti pane* (?). Wreszcie w Kroacyi ,bat* Innych nazw
dotad zebra¢ mi sie¢ nie udato; w kazdym razie widzimy tu dwa
pierwiastki: ,,bi¢" ewentualnie ,kij* oraz ,prac“, przyczem sie
pierwiastek ,,prac¢* prawie wylacznie spotyka sie u plemion
ruskich.

Podajac opis wyliczonych powyzej typdw przytacza¢ bede
odrazu okolice, w ktorych spotykajg sie one jako forma wyia-
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czna i jedyna, lecz odnosi¢ sie to bedzie tylko do zaboru ro-
syjskiego, poniewaz z innych zaboréw nie udato mi sie zebra¢
ilosci, ktoraby pozwalata na stawianie jakichkolwiek wnioskow.

Kijanka polska.

Forma topatki, rekojes¢ lezy w plaszczyznie topatki i jest
jej przedtuzeniem; obydwie ptaszczyzny mogg uchodzi¢ za ro-
bocze, cho¢ znajdywatem okazy z jednej strony rzeZbione, na
innych za$ zna¢ bylo $lady jednostronnego uzywania. Pomijajac
rekojes¢, jednakowg u wszystkich moge na podstawie wigkszej
ilosci pomiaréw poda¢ wymiary przecietne.

Kijanka bywa lekko zwezona na koncu albo tez réwna
prostokatnie topatkowa. Szeroko$¢ topatki wynosi 9—10 cm.
Grubos¢ topatki nie jest jednakowa, na koncu 2 cm., przy re-
kojesci 3 cm., a wtedy zowie sie kijanka lekko ,,spuscista®
Dhugosé topatki bywa od 20 do 30 cm. Kijanka na og6t lekka
zrobiona z drzewa biatego (liSciastego).

Forma ta spotyka sie jako jedyna z lewej strony Wisty
na calym obszarze Krdlestwa; z prawej strony Wisty zajmuje
ona prawie wytgcznie zachodnig jej cze$¢ gub. Plockiej oraz
znaczne potacie gub. Lubelskiej wytgczajagc Powisle; w gub Sie-
dleckiej oraz we wschodnich powiatach gub. Lubelskiej obok
niej spotykaja sie i inne typy, cho¢ pod tym wzgledem gub.
Lubelska nalezy uwaza¢ za czysciejsza od Siedleckiej.

Poza granicami Krolestwa typ taki sam lub tez konstru-
kcyjnie bardzo podobny spotyka sie w Galicyi zachodniej,
w Poznanskiem; oprocz tego na podstawie pojedynczych oka-
zOw, jakie udato mi sie otrzymaé od os6b zyczliwych oraz tych,
ktore widziatem w zbiorach berlinskich i kopenhaskich przy-
puszczam, ze podobnaz topatkowa forma Kkijanki spotyka sie
w calych Niemczech, Francyi i Wiloszech; dla nas ciekawszg
zdaje sie rzeczg jest to, ze Kkijanka z Rugii (zbiory berlinskie)
jest réwniez formy topatkowe;j.

Kijanka litewska (kuttuwies).

Robocza cze$¢ topatki nie phaska, lecz lekko wygieta,
co z gory przesadza jednostronno$¢ uzycia; w dodatku reko-
jes¢ nie stanowi dalszego ciggu ptaszczyzny fopatki lecz jest
jakgdyby przylepiona do topatki z gory; w kijankach precyzyj-
nie odrobionych ta dwoisto$¢ jest dobitnie uwydatniona, a po-
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niewaz forma taka jest nienormalna dla drzewa, to tez bardzo
czesto zdarza sie widzie¢, ze kijanka pekia wiasnie w plaszczy-
Znie potaczenia rekojesci z topatkg i ze trzeba jg bylo zbié
gwozdziem.- W kijankach mniej precyzyjnie odrobionych i jak-
gdyby tylko z grubsza ociosanych potaczenie rekojesci z topa-
tkg tworzy na topatce garb, ktéry znacznie zmniejsza wierzchnig
ptaszczyzne topatki, zazwyczaj pokrytg rzezba.

topatka ma ksztatt rézny; czasami prawidlowy prostokat;
czasami topatka ta ku koncowi sie zweza, czesciej jednak roz-
szerza sie dosyC wyraznie. Zaokraglenie topatki oraz umie-
szczenie rekojesci w odmiennej plaszczyznie sprawia, ze pod-
czas pracy palcami nie uderzamy w deske; pracujgc kijanka
polska musimy tak uklada¢ bielizne na desce, azeby reka za-
wsze znajdowata sie poza deska. Pod wzgledem wygody pracy
kijanka litewska jest kraficowem przeciwienstwem kijanki pol-
skiej; o ile tamta jest konstrukcyjnie niepomiernie prosta, ta
przedstawia pewng doskonatosc¢ techniczng, wypracowang w szcze-
gotach.

Kijanke tej formy spotykatem jako jedyng na catym ob-
szarze zaboru rosyjskiego, moéwigcym po litewsku. Czy taz
sama forma spotyka sie u Litwinéw zaboru niemieckiego —
nie wiem. Rowniez ciekawe bytoby stwierdzi¢, jaka jest forma
kijanki totewskiej, estoniskiej i finskiej — na pytania te jednak
dotad nie znalaziem odpowiedzi.

Typ matoruski (npawt).

Ogolna forma topatki, ale nie ptaskiej, lecz wyraznie wy-
pukiej, dzieki czemu rekojes¢, stanowigca przedtuzenie topatki
jest wzniesiona do gory i chroni palce od stluczenia. Wygiecie
obejmuje nie tylko plaszczyzne dolng, lecz i gorng wskutek
czego cafa topatka nosi charakter wygietej, podczas gdy w Kki-
jance litewskiej wygiecie to ogranicza sie do ptaszczyzny dolnej.
Wybitng cechg kijanki matoruskiej jest jej znaczny ciezar spo-
wodowany nie tylko znaczng gruboscig, ale i rodzajem drzewa
(najczesciej dab). W kijankach wielkoruskich  (przynajmniej
w tych egzemplarzach, ktére mi sie zebra¢ udato) forma jest
zupetnie ta sama, ale zaréwno wymiary jak i waga sg znacznie
mniejsze. Wogole pod wzgledem wagi kijanki matoruskie tak
odbijajg od reszty kijanek, ze wprost wywotujg zdziwienie, ze
tego rodzaju narzedziem mozna pracowac, uzywajac jednej reki;
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drugie przypuszczenie, ktore moznaby zrobi¢ na podstawie po-
réwnania wagi kijanek, ze byly one przeznaczone do prania
bardzo grubej bielizny. Plaszczyzna wierzchnia w niektorych
okazach jest zdobiona, cho¢ mam pewne watpliwosci, czy w bar-
dzo ciezkich i topornie odrobionych kijankach matoruskich zdo-
bienie takie bylo rzeczywiscie rozpowszechnione.

topatka bywa albo prostokatna, albo tez wyraznie i na-
wet dosy¢ silnie rozszerza sie ku koncowi. Wymiar6éw nie po-
daje, poniewaz zebrane przezemnie okazy nie obejmujg zna-
czniejszej ilosci okolic. W kazdym razie jako ceche charakte-
rystyczng podkreslic nalezy, ze fopatka jest stale grubsza od
rekojesci, dzieki czemu tworzy sie odstep, dopomagajacy do
uchronienia palcow.

Kijanka biatoruska (pranik).

Kijanek tych posiadam zbyt mato, azebym madgt ustali¢
ich ksztalty, cho¢ cechy ich sg tak odmienne od opisanych po-
wyzej, ze odwazytem sie wydzieli¢ je w osobng grupe. topa-
tkowa kijanka jest przewaznie ptaska, ale goérna jej powierzchnia
jest jak gdyby obstrugana siekierg, wskutek czego tworzy sie
podtugowaty garb, przechodzacy w rekojes¢, ktora dzieki temu
jest wzniesiona nad dolng powierzchnie topatki; przéd topatki
jest niejednokrotnie zaokraglony. Bardzo watpie, czy kijanka ta
byta kiedy zdobiona, poniewaz sam ksztalt, mato precyzyjny,

toporny, nie usposabia ku temu.

Typ piaty (?)

Oprocz tych czterech typéw spotkatem jeszcze jeden, zu-
petnie odmienny od innych, a tak silnie réznigcy sie od pozo-
statych, ze nie mogtem poming¢ go milczeniem. Najlepiej okre-
§li¢ go stowami, ze ma on ksztalt obosiecznego miecza, jaki
sobie robig z drzewa chtopcy; typ ten, ktérego posiadam je-
dynie trzy egzemplarze, spotykatlem w wielu miejscach Powisla,
ale jedynie pomiedzy Sandomierzem i lwangrodem ; czy spotyka
sie on gdzieindziej — nie wiem.

Takie sg zasadnicze typy kijanek; wybralem te a me inne
okazy jako typowe nie tylko dlatego, ze wygladem zewnetrznym
réznig sie one miedzv sobg lecz gtownie dlatego, ze pojmujac
rzecz konstrukcyjnie nie mogg one by¢ brane jako ewolucyjny
rozwoj jednej formy w drugg. Kijanka polska jest wyrabiana
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z deski; kijanka ruska z bierwiona obciosanego na ptasko; ki-
janka biatoruska z kloca; i jedynie kijanke litewskg moznaby
rozpatrywac¢ jako ewolucye kijanki biatoruskiej, poniewaz z to-
pornej kijanki biatoruskiej mozna wyrobi¢ kijanke litewska.
Charakterystycznem w tej calej sprawie jest to, ze na terenie
ziem polskich spotykamy tak wyrazne granice kilku typow ki-
janki, Swiadczacych o gteboko idacych réznicach etnograficznych.
Jak jednak wytlumaczy¢ sobie tak silng i wybitng réznice po-
miedzy typem polskim, biatoruskim i matoruskim a tak silne
podobienstwo kijanki polskiej z niemiecka, francuska i wioskg?
Za mato zdaje sie danych posiadamy po temu, azeby odpo-
wiedzie¢ na to pytanie; w kazdym razie mozemy chyba stwier-
dzi¢, ze w formie kijanki zyskujemy jeszcze jeden dowdd prze-
sztosci etnograficznej i to dowdd nie stabszy lecz rownorzedny
lub nawet pewniejszy, anizeli réznice ubioréw, zwyczajow obrze-
dowych a nawet dyalektu. W dziedzinie ubioréw pomimo ca-
tego konserwatyzmu rzadzi moda i przystosowanie sie do S$ro-
dowiska tak odmiennego od prahistorycznego; zwyczaje i oby-
czaje a szczegOlniej zabobony i gusta wedrujg z okolicy do
okolicy; dyalekt wreszcie, cho¢ jest moze najmniej zmiennym
objawem, wymaga zawodowego badacza, azeby mozna byto na
nim opierac¢ jakie$ wnioski ogdlniejsze. Kijanka jako narzedzie
codziennej potrzeby byta tak samo potrzebna przed wiekami
jak i obecnie; nie stanowita ona czego$ tak wybitnego, azeby
mozna byto przypuszcza¢ przenoszenie jednej formy w okolice
rozpowszechnienia innej; wreszcie budowa jej jest tak prosta,
ze dotychczas wyrabiana ona jest w domu i na zadnym jar-
marku naby¢ jej nie mozna. Jako okaz etnograficzny moze
ona wielce ufatwi¢ okreslenie granic etnograficznych, poniewaz
do zgromadzenia licznych zbiorow nie sga konieczni zbieracze-
zawodowcy, lecz positkowaé sie mozna chetnymi i licznymi za-
zwyczaj amatorami, ktorych cata rola polega¢ bedzie na zebra-
niu kijanek i zanotowaniu na nich miejscowosci. W ten spo-
sob zgromadzitem moje zbiory, a jezeli nawet czasami zbyt
»zyczliwi“ zbieracze dostarczyli mi kijanke ,,wystylizowang“ to
z tatwoscig mozna jg byto odrézni¢ od prawdziwych i odrzucié.

Zbiory moje sa zbyt nieliczne, azeby na ich podstawie
mozna bylo odwazy¢ sie na kreslenie granic etnograficznych
nawet na terenie Kroélestwa; co najwyzej mogtbym twierdzié, ze
z lewej strony Wisty nie widze réznic pomiedzy mazurami
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i niemazurami; przeciwnie mamy tu do czynienia z terenem
jednolitym. Gubernia lubelska prawie catkowicie przedstawia
réwniez teren jednolity polski i to nawet w okolicach méwig-
cych juz po rusinsku i jedynie w okolicach Wiodawy spotka-
tem wplyw) kijanki biatoruskiej. Dziwnym jest klin Powisla,
0 ktérym wspominatem, a ktérego nie rozumiem; dla wyja-
$nienia tej zagadki nalezatoby zbada¢ rozpowszechnienie tej
kijanki ,,mieczowej“ w Galicyi. Najwiekszym jednak terenem
jest gubernia tomzynska, potnocna czes¢ Siedleckiej i przyle-
gajagce powiaty Warszawskiej; jest to teren wybitnie mieszany,
gdzie nieraz w jednej i tej samej wsi mozna spotka¢ Kilka ty-
pow kijanek; co ciekawsze, ze kijanki o formie czysto polskiej
sg rzadkie, najczesciej zas spotykajg sie pomieszane formy : li-
tewska z biatoruska. Czyz moznaby przypuscic, ze sg to okolice
pierwotnej kolonizacyi polskiej i ze mazurzy osiedli na terenie
etnograficznie odmiennym ? Przypuszczenie $miate, lecz moze
nie dalekie od prawdy, jesli zwrdci¢ uwage, ze kolonie polskie
zaszty jeszcze dalej ale juz jako oddzielne wysepki. Zresztg hy-
poteze podobng nalezatoby poprze¢ dowodami z innych dzie-
dzin i nie opiera¢ jej wylgcznie o kijanki. W kazdym razie fakt
réznorodnosci kijanek na omawianym terenie musi zastanowic.

Jako wywod z powyzszego o$mielitbym sie postawi¢ na-
stepujace wnioski:

1. nalezy uzna¢ kijanke za okaz etnograficzny zastugujacy
na baczniejszg uwage;

2. w muzeach i zbiorach gromadzi¢ okazy ze Scistem ozna-
czeniem pochodzenia;

3. dazy¢ do wykreslenia na podstawie tego wskaznika
granic etnograficznych i poréwnac je z granicami wykreslonymi
na podstawie innych danych;

4. Wreszcie pozadane byloby poznanie kijanek innych na-
rodow i poréwnanie ich z opisanemi powyzej. Szczegdlniegj
ciekawe byloby zestawienie kijanek Stowian potudniowych
Z naszemi.

Na zakonczenie wszystkich interesujgcych sie tg sprawg
pozwole sobie skierowa¢ do zbioréw etnograficznych w War-
szawie — Krakowskie Przedmiescie 66, gdzie zilozylem nagro-
madzone kijanki.

Warszawa. Stefan Biedrzycki-.
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Kotataj, jako pierwszy metodyk etnografi.

(Uwagi i Przyczynki).

Zabiera¢ gtos w sprawie wymienionej tytutem po tylu juz
w tej mierze wypowiedzianych zdaniach, wydaje sie na pierw-
szy rzut oka rzeczg co najmniej zbedng. Tembardziej zas, jesli
sie ma na mysli wielokrotnie cytowany dokument, jakim jest
w tym wypadku list KoHtgtaja do Jana Maja z dnia ,15. lipca
1802 r.l) pisany z Otomunca. Znaczenie jego wielokrotnie oce-
niano : mozna niemal powiedzie¢, ze postugiwano sie¢ nim az
do znudzenia. Mimo to, nie zdotano podchwyci¢ istotnego zna-
czenia tego dokumentu, zaroéwno dla teoryi naukowej jak i dzie-
jow umystowosci polskiej. Henryk Schmitt wskazal jak sie
zdaje pierwszy w opracowaniach na znaczenie listu tego dla hi-
storyi2). Dat zarazem wytyczng dla wyzyskania go w dziejach
naszej historyografii. Reprezentantami wytgcznie tego kierunku
w ocenie listu stali sie WL Smolenskid) i W. Tokarz4)5 Oby-
dwaj procz pierwiastku refleksyjnego nic nowego w tym wzgle-
dzie nie wnies$li. Drugi kat widzenia: to interes historyka
etnografii polskiej a zwrot uwagi na moment ten datuje sie od
r. 1885, a wiec w lat 25 po Henryku Schmittcie. Wéwczas to Dr.
Kopernicki w artykule ,Etnografia i Etnologia“ 6), a réwnocze-
Snie P. Chmielowski w swem dwutomowem dziele o Adamie
Mickiewiczu6) znaczenie tego listu wybitnie podkreslili. Zara-
zem podat Chmielowski wiadomos¢, ze list ten komunikowat
T. Czacki warszawskiemu Towarzystwu przyjaciot nauk?). Zro6-
dia tej wiadomosci nie podal, byla wiec ona gotostowng
i jako taka powtarza sie¢ w pracach Zdziarskiego i Dropiow-
skiego. Stad wytworzyt sie jedynie problem teoretycznej war-

*) X. Hugona KoHataja Korespondencya listowna z Tadeuszem
Czackim. (Listy w przedmiotach naukowych). Krakéw. 1844. T. I. s. 12—30.

2) H. Schmitt. Poglad na zywot i pisma X. Hugona Ko#ataja.
Lwow. 1860. s. 291-293.

3) Wihadystaw Smolenski. Szkotly historyczne w Polsce. (Gtéwne
kierunki pogladéw na przesztos¢). Pisma historyczne. T. 111 Krakéw 1901.

‘) Wactaw Tokarz. Ostatnie lata Hugona Kottataja. Krakéw 1906.
Tom |.

5) Encyklopedya wychowawcza. T. Ill. Warszawa 1885.

6) P. Chmielowski. Adam Mickiewicz. Zarys biograficzno-literacki.
Krakoéw i Warszawa. 1886. T. |.

) Op. cit. T. I. s. 154.
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tosci omawianych mysli KoHataja, bez moznosci ustawienia ich
w nalezytym stosunku ewolucyjnym do faricucha mysli polskiej,
czy to historycznej czy tez etnograficznej. Chmielowski bowiem nie-
jednokrotnie potem rzecz te omawiajacy, powtarza sied2 a nadto,
tam nawet, gdzieby to uwzgledni¢ nalezato (np. w Historyi lit.
poi.) traktuje rzecz jednostronnie ze stanowiska etnograficznego,
negujac zupetnie znaczenie dla metody historyi polskiej. RO-
wniez niedostatecznie oswietlit poglady H. Kohlataja W. Dro-
piowski w swem niezwykle cennem studyum historycznem dla
twdrczosci  ludowej polskiej?). W podobny sposob ujmowali
zagadnienie St. Zdziarski3) i A. Fischerf)* Wszyscy trzej ujeli
zagadnienie jednostronnie, a nadto ostatni dwaj pomineli szcze-
got zaznaczony przez Dropiowskiego w przypisku, ze ukazat sie
on drukiem za zycia Kohlataja, na ktéry Dropiowski nalezytej
uwagi nie zwrécit. Z tego przegladu dato sie zauwazyc¢, ze nie
sprecyzowano dostatecznie stosunku tych idei do éwczesnych
celéw i zadan naukowych w teoryi i praktyce, z drugiej strony
oddzielono od siebie, jak to nizej wykaze, rzeczy organicznie
zwigzane nie postawiwszy pytania, czy rzeczy te od siebie od-
dziela¢ mozna. Nakoniec trzeba zaznaczy¢, ze gtosy badaczy
jednomysinie podkreslity niezwykle znaczenie tego dokumentu
mysli Kolataja w dziejach naszej umystowosci wieku XIX. za-
réowno w zakresie historyografii jak i ludoznawstwa. Stusznie
wiec jako jeden z najcenniejszych pomnikoéw spuscizny Koha-
tajowskiej pomiescit go, cho¢ w skréceniu, w szeroko dostepnej
publikacyi Stanistaw Krzeminski6), choC i on zdaje sig mu
przypisywaé znaczenie tylko teoretyczne. Zrddio tego pogladu

>) ,Jak nalezy traktowac utwory poezyi ludowej w historyi litera-
tury polskiej“. Referat na zjezdzie hist.-lit. im. J. Kochanowskiego.
(Archiwum do dziejéw literatury i os$wiaty w Polsce, t. V. s. 36 i nn.
i 154 i nn.). ,Metodyka historyi lit. polskiej*. Warszawa. 1899. str. 40-41.
LHist. literatury polskiej“. Warszawa 1899. T. Ill. s. 29—31. itd.

2) P. W. Dropiowski. Pierwsze $lady zajecia sie twoérczoscia lu-
dowa w literaturze polskiej XIX. w. (Sprawozd. gimn. w Rzeszowie za
rok 1900).

3) St. Zdziarski. Pierwiastek ludowy w poezyi polskiej XIX. wieku
Warszawa 1901. Rozdziat 1

*) Adam Fischer. Ignacy Lubicz Czerwinski (Rus. R. I. 1911. Z. 2).
Tenze. ,Hugo KoHataj, pierwszy metodyk etnografii polskiej“. (Kronika
powszechna 1912. R. lll. Z. 9. jubileuszowy KoHatajowski).

6) Wiek. XIX. Sto lat mysli polskiej. Warszawa 1906. T. 1 s. 90—97.
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na znaczenie teoretyczne tego listul) pochodzi stad, ze za-
stuzony wydawca puscizny posSmiertnej KoHataja, Ferdynand
Kojsiewicz, ogtosit go wprost z rekopiséw ), bedacych dzi$
w posiadaniu Akademii Umiejetnosci w Krakowie 3)  Kaojsie-
wicz, wydajagc wzmiankowane listy w przedmiotach naukowych,
nie sprawdzit, ktére z nich byly drukowane i spowodowat tern
z gruntu fatszywe mniemanie, ze listy te, a miedzy innymi tu
omawiany, nie byly znane przed rokiem 18444y Za argument
za$ pozniej stuzyta niczem niepoparta wiadomos¢ Chmielow-
skiego ') o znajomosci jej w Warszawskiem Tow. przyj, nauk
za posrednictwem Czackiego. Wiadomos$¢ ta znajduje juz dzi$
potwierdzenie w fakcie wielce znamiennym. Udato sie bowiem
znale$¢ wspotczesny odpis listu pochodzacy z ko6t warszaw-
skiego Tow. przyj, nauk. Miesci sie on obecnie w Bibliotece
Zaktadu nar. im. Ossolinskich 6). Nalezat on niegdys do twoércy
Zaktadu Ossolinskich, o czem S$wiadczy kilka jego autogra-
fowl). Kodeks ten pisany kilkoma rekami XIX. wieku§), juz
swg treSciq wskazuje na pochodzenie wspotczesne i to
z kot warszawskich. Swiadczy o tern w bezposredniem sasiedz-
twie zostajgca tu rozprawka Ignacego Potockiego, ,,O denarach
Piastow" z datg 18. XI. 1804 r. (str. 453-472). Data ta staje
sie zarazem terminem a quo znajomosci tego listu; a trzeba
podkresli¢, ze list ten 9)10odpisany pod imieniem KoHataja
(nie anonimowo) nie jest catkowity, lecz czeSciowy i co
ciekawe urywa sie w pewnem charakterystycznem miejscui0).
Fakt ten {aczy istnienie tego odpisu organicznie z anonimo-

) Kopernicki 1 c. wyraza zal, ze list ten tak péZzno byt druko-
wany i pozostat bez wptywu.

2) Zob. nota 1).

3) Jan Czubek. Katalog rekopisow Akademii Umiej, w Krakowie.
Krakéw. 1906. s. 35. L. Rps. 210—211.

§) Zob. nota 1.

6) Zob. nota 6 na s. 122.

6) L. Inw. 725.

') Wiadomos$¢ te zawdzieczam. W. P. Dyr. W. Ketrzynskiemu, za
co na tern miejscu serdeczne sktadam podziekowanie.

§) Opisat go W. Ketrzynski. Katalog rekopiséw. T. lll. s. 221—223.

9) Strona Rps. 476-485.

10) Wedtug tekstu Kojsiewicza obejmuje cze$¢ poczatkowag az do
stdw ,,gdzie za$ prawda z obu stron jest uznana, tam nie zostaje nic
wiecej do mowienia“. (T. . s. 12—26 w. 2 z gory). Podaje tu odmianki
stylistyczne, wzigwszy za podstawe tekst Kojsiewicza:
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wem wydrukowaniem tego listu z r. 1810, a zarazem zdaniu
Chmielowskiego wypowiedzianemu gotostownie daje nalezyty
sprawdzian. Niewatpliwie list ten zakomunikowat cztionkom To-
warzystwa Czacki. Odpis listu tego posiat bowiem KoHataj Czac-
kiemu jako zatgcznik do listu pisanego z Porycka dnia 6. marca
1803 (veteris styli)l). On tez jak przypuszcza¢ nalezy, umiescit go
czeSciowo w Pamietniku warszawskim 2). Jakiz zwiazek zacho-
dzi miedzy rekopisem a przedrukiem ? Jest on bardzo Scisty:
przedruk bowiem warszawski nie jest rowniez catkowity, a obej-
muje cze$C te samg, co omawiany rekopis. RoOwniez poréwna-
nie tekstu i odmianek wskazuje na blizkie pokrewieAstwo 3).
Whiosek z tego prosty i jasny: wskazuje wyraZnie na zainte-
resowanie sie pomystami KoHataja w kotach naukowych war-
szawskich w latach 1804—1810. Zyskuje w ten sposéb list cha-
rakter nowy: przestaje by¢ listem prywatnym — owszem staje
sie artykutem naukowym, ktory musiat by¢ przedmiotem nau-
kowej dyskusyi. Swiadczg zatem obok tych zewnetrznych oko-
licznosci  pewne wewnetrzne znamiona, zwiaszcza cze$¢ prze-
drukowana w Pamietniku warszawskim: autor bierze za punkt

s. 14 w.9 zgoéry takiego — takowego.

» 15, 9zgory rejestrow — regestrow.

. 16, 8 zgory czastkowej — poczatkowej.
» 16, 1zdolu wydane — wydani.

» 17,12 zdotu rejestru — regestru.
» 21,12 zgbry niewiele mato.
» 22 , 2z dohlu fizyognomiach — fizyonomiach.

223 ,, 12 z gory dobrych rysunkéw — rysunkow dobrych.
» 24, 2z dolu Podskarbich i komisyach — Podskarbich,
o komisyach.
) X. H. KoHataja. Korespondencya listowna op. cit. T. I. s. 1—12.

s) Pamietnik warszawski (Osinskiego) R. 1810 T. Il. s. 27 42 pt.
List H. K. do T. (sic!) M. z Otomunica, dnia 15. lipca 1802 r. pisany.
Dhugie czasy artykut ten nie byt oznaczony. (Zob. L. Finkel. Bibliogra-
fia hist. poi. T. I. str. 349 a. 1 p. 5822. List o potrzebie wydania zbioru
historykéw itd.). Dropiowski 1 c. wymienit go po raz pierwszy w nocie,
bez zwrdcenia blizszej uwagi na te okolicznosc.

3) Przedruk ten nie jest catkowity a obejmuje cze$¢ te sama co wzmian-
kowany rekopis. Réwniez odmiany tekstu wskazujg na blizkie pokre-
wiefstwo rekopisu i przedruku. Za podstawe ponizszego zestawienia
stuzy réwniez wydanie Kojsiewicza :

s. 14 w. 9 z gory takiego — takowego.
» 15, 9z gory rejestrow — regestrow.
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wyjsécia ostatnie dzieto T. Czackiego ')» Odbiega od tematu
i wypowiada caly szereg postulatdw dla 6wczesnej nauki. Byto
to raczej ,,Credo" naukowe wypowiedziane, wobec faktu zawig-
zania sie Towarzystwa naukowego, o czem KoHataj w liscie
czyni wzmianke 2). Zanim wskaze na wiasciwe momenta ge-
nezy listu, zarbwno ideowe, jak i praktyczne, musze zaznaczy¢,
ze list ten opublikowano, jak sie zdaje za wolg samego Koha-
taja. Dowodu na to bezpos$redniego niema. Swiadczyt by o tern
list z 4. stycznia 1810 pisany z Krakowa do Sniadeckiego3),
poruszajacy znowu kwestye wydawnictw zrodtowych do dzie-
jow Polski. Powtorzenie raz wypowiedzianych mysli, jest w ka-
zdym razie bardzo znamienne.

Nalezatoby wyswietli¢ teraz geneze tego listu: rozwigzanie
tego pytania rzuci $wiattlo na jego wiasciwe znaczenie. KohHataj
uwieziony w listopadzie 1794 r.f), nastepnie przewieziony do
Otomunca, zatopit sie w pracy naukowej, gtdéwnie dziejopisar-
skiej. trzymajac reke na pulsie spoteczenstwa pierwej, on ktory
zdaniem Sniadeckjego, jedyny byt na historyka swoich czaséw,

s 15 | 12 z dolu Polak jezeli nie chce przesta¢ na miernosci
jezeli jest troskliwy — Polak jezeli jest troskliwy.

, 16, 1 z dolu wydane — wydani.

, 17 ., 12 z dotu rejestru — regestru.

o HIEYP e

» 20 ,, 7 z dolu byla niegdy$ Polska — byla Polska.

.2l ,, 7 z gory zrodet — zrzbédet.

» 21 ,, 9 z dolu Bischiinga — Biischinga (pisownia wtasciwa).

» 22 ,, 2 z dotu fizyognomiach — fizyonomiach.

Nawiasowo dodaje, ze w tymze tomie Pamietnika warszawskiego
(1810 t. II. s. 1—26) ukazata sie po raz pierwszy anonimo rozprawka

Kottgtaja ,Rada dla Im¢ Pana M.(irowskiego), jakim sposobem najpozy-
teczniej dawa¢ mozna Historye i Jeografie w szkotach publicznych* (H.
Ko#tataj. Korespondencya z T. Czackim. T. lll. s. 171—191) takze czeSciowo.

) T. Czacki. O litewskich i polskich prawach, o ich duchu, zré-
dtach, zwigzku i o rzeczach zawartych w pierwszym statucie dla Litwy
1529 r. wydanym. Warszawa 1800. Toméw 2.

2) Korespondencya op. cit. T. I. s. 30.

3) ,Odpowiedz X. KoHgtaja z Krakowa 4. stycznia roku 1810
Dzieta Jana Sniadeckiego. Wydanie nowe Michata Balinskiego T. Il
Warszawa 1837. Zywot H. K. Noty str. 84—92. W odpowiedzi na zachete
do pisania dziejéw narodowych zada wydawnictwa zrédet str. 89—92.

*) WL Smoleniski. Uwiezienie KoHgtaja. Pisma historyczne. T. 1L
Krakow. 1901. s. 456-483.
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stojac obok Naruszewicza, jako jeden z filarow umysfowosci
czasOw Stanistawowskich — poczat snu¢ refleksye nad losem
polskiej wiedzy. Skalpelem wysokiego krytycyzmu dotknat je-
dnego z najwazniejszych problemoéw polskiej nauki —stworzenia
dzieta o dziejach narodowych. ,Zaden narod — jak méwi )—
nie uzyskat inaczej doskonatego dzieta swej historyi ogolnej,
tylko przez dlugie wprzoéd przysposabianie materyatdw nieu-
chronnie do tego potrzebnych. U nas tylko osmielono sie pi-
sac¢ historye narodowa bez takiego przysposobienia. Wszelako
Smialy w swych przedsiewzieciach Naruszewicz doswiadczyt na
sobie tego niepodobienstwa*“,

Geneza zatem listu jasna: jestto wynik refleksyi nad
losem historyografii polskiej: zadanie zbioru historykéw.
Drugi moment  wybranie czlowieka do tej pracy ma by¢
nim Czacki. Okoto tego pomystu wydawniczego obraca sie
cze$¢ 1 listu. Cze$¢ druga zajmuje sie pytaniami, ktore tak
gorliwie zajety naszych etnografow.

Zwigzek ten jest Scislejszy, niz sie na pierwszy rzut oka
wydaje.

»Trudno zaprzeczy¢, ze to dzietlo ogromne®2 bedac
zbiorem bez braku, nie bedzie powszechnie przyjemne osobli-
wie za$ dla czytelnikow: ktorzy w ksigzkach szukajg raczej za-
bawy niz nauki. Aby wiec temu zapobiedz i zrobi¢ go roznem
od innych podobnych edycyi, moznaby go ozywi¢ bardzo po-
zytecznemi dyssertacyami, stosownie do kazdego wieku naszej
historyi, albo przynajmniej do szczegllnych jej epok, na ktore
zwyczajnie dzielong byla, lub dobierajgc wazniejszych ma-
teryj, ktoreby wyjasnialty stan rzeczy naszych
w tych przedmiotach, o ktérych zazwyczaj histo-
rya ogolna ledwie kiedy nawiasem wspomina“).
Pragnie wiec da¢ rodzaj encyklopedyi koniecznej dla historyka.
Opracowania te majg by¢ nastepujace: 1) Geografia tej czesci
Europy, na ktérej byta niegdys Polska. 2) O obyczajach i zwy-
czajach narodu polskiego. 3) O religiach. 4) O wychowaniu
i historyi nauk i umiejetnosci. 5) O pasterstwie i rolnictwie.
6) O miastach. 7) O formie rzadu polskiego. 8) o sposobie
wojowania Polakow. 9) O dyplomatyce polskiej. 10) O prawo-

") Korespondencya 1 c. T. I. s. 14.

2) t. j. Scriptores rerum polonicarum.
3) Korespondencya 1 c. s, 20.
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dawstwie polskiem. 11) O rzeczy skarbowej. 12) O policyi kra-
jowej. Cel dzieta, wzglednie piac jasny: ,,aby przez nie wszystkie
ciemniejsze miejsca historyi mogty by¢ wyjasnione, te zwia-
szcza, ktére nikng w historyi ogdlnej“ ) Uderza nas juz z gory
brak terminu ,.etnografii“ i ,,etnologii“, ktére wskazujg nam juz
samodzielno$¢ tych nauk. To za$ coby sie dato wciggna¢ pod
pojecie etnografii ma znaczenie pomocnicze dla historyi. Tak
wiec merytoryczna strona listu, wyjasnia nam sama tegoz ge-
neze. Refleksye te spisane w formie listu skierowanego do Jana
Maja. Faktu tego nie nalezy ktas¢ na karb przypadku. Jan May,
ksiegarz, autor i wydawca — a od r. 1796 redaktor Gazety
krakowskiejd, mogt Htatwo posredniczy¢ miedzy Kohgtajem
a publicznoscig: nadawatby sie do tego rodzaju publikacyi
owczesny dodatek do Gazety krakowskiej3). Widocznem jest
jednak, ze list ten zachowat sobie Kohataj w odpisie, skoro
wypuszczony z wiezienia 45 w rok niemal, z Wotynia (z Berehu
13/111.1803) piszac do Czackiego, w kopii go posyia B). Przezna-
czal go widocznie do druku, albowiem rzeczy najbardziej obcho-
dzacej Czackiego tj. uwagom na temat dzieta ,O litewskich
i polskich prawach“ osobny traktat poswieca 6). Na te decy-
zye mogta wptyna¢ inna okolicznos¢ . doktadne obeznanie sie
z zamiarami i celami Warszawskiego Towarzystwa przyjaciot
nauk, o ktérem do potowy lipca 1802 r. zadnej nie miat wia-
domosci 7).

Widocznem jest, ze stanowisko Towarzystwa, bezwzglednej
kontynuacyi dzieta Naruszewicza, kazatlo mu te mys$l wypowie-
dziang, niejako na nowo powtorzy¢. Fakt ten nie pozwala pod-
suwaé KoHatajowi jakiej$ idei ludoznawczej (celowej i $wiado-
mej). Poruszone zagadnienia metodyczne, o ile tycza etnografii
schodzg na plan dalszy wobec pomystu wydania zbioru histo-

) Lc s 25

2) K. Estreicher. Bibliogr. poi. XIX. stulecia. T. I. s. XXXIII. (ka-
talogi) T. Il. s. 20. (Gazeta krakowska). T. lll. s. 39.

3) Jest wielkie prawdopodobienstwo, ze Maj rzeczonego listu nie
drukowat. Przegladniecie Gazety krakowskiej za rok 1802 dalo rezultat
ujemny.

») Maryan Dubiecki. X. Hugo KoHataj na Wotyniu. Fragment bio-
graficzny. Rus. R. I. z. l.s. 1—35.

5) Korespondencya 1 c. T. I. s. 1L

°) I. c. s. 12, 30-53.

) L oc s 30
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rykdw. Przeceniono te szczegoly i szereg luznych uwag wyol-
brzymiono zanadto. Bigd lezy tez w tern, ze wskutek tego
wigczono H. KoHataja w 6w ogolny prad zwrotu ku ludowo-
§ci, ktorym nas wita poczatek w. XIX. ') w swych jeszcze
nawpo6t Swiadomych objawach. We wiasciwg harmonie z pra-
dem ogolno-europejskim wszedt on w epoce Mickiewiczowskiej.
Zajecie sie bowiem twodrczoscig ludowg na przetomie XVIII.
i XIX. stulecia byto wynikiem fermentu spotecznego i umysto-
wego: ,Ludy Europy... zaczely odczuwal potrzebe silniejszego
pokarmu, bardziej odpowiadajgcego wymogom ich organizmu* *).
Tej mysli u KoHataja doszukac sie trudno. Obdarzony subtel-
nym zmystem historycznym 32— zachowat swoj odrebny punkt
widzenia. Przedstawia sie tu jako historyk-fatalista — ktory
w okropnej chwili dziejowej ,,ananke* chce Polske z ostatnich
chwil jej zycia wraz z calg przesztoscig dziejowg zostawi¢ cie-
mnej przysztosci ,,ad perpetuam memoriam®. Wida¢ to z celu,
jaki sobie zaklada: ,Takowe za$ dzieto nieskonczenie by-
toby potrzebne 1) dla objasnienia naszej history i
poczatkowejd); 2) dla dania odpowiedzi na tysigczne ka-
lumnie i czernidla obcych pisarzéw; 3) dla zostawienia
potomnosci rzetelnego swiadectwa, w jakim sta-
nie byly obyczaje naszego !udu przy ostatniej
rzeczy naszych zmianie*s).

Przyjeto sie powszechnie, ze uwagi, ktorym sie przypisuje
wazne znaczenie dla etnografii 6) powstaty pod wpltywem dzieta
Czackiego o litewskich i polskich prawach ; jest w tern pewna
doza shtusznosci; dzieto to bowiem ulegto déwczesnej modzie
Skandynawszczyzny i niejednokrotnie w interpretacyi pomnikow
prawnych siegato do zwyczajow i podan ludowych. Trzeba je-
dnak pamieta¢, ze dzielo to nie stoi jeszcze na stanowisku,
ktére przyjmuje rodzimos¢ praw — owszem raczej hot-

') Pietnastoletni Joachim Lelewel jako pierwszy zbieracz piosnek
ludu w r. 1801. (Ks. pamiatk. na uczczenie setnej roczn. ur. A. Mickie-
wicza. Warsz. 1899). 1. s. 83—92. —A. Fischer. Ignacy Lubicz Czerwinski
Ru$ 1911. z. 2. s. 127—134.

2) Dropiowski L c. s. 15.

3) W. Tokarz 1 c. T. L s. 209.

4) Jest to zdaje sie pierwszy raz rzucona mys$l zastosowania wy-
nikéw etnografii do badan historycznych.

5) Korespondencya 1. c. s. 23.

¢) Dropiowski I. c. s. 25.
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duje jeszcze zasadom wptywoéw ,literackich* na prawo. Rozpa-
trzywszy jednak, to co mowi KoHataj w 2-ej czesci listu’), co
nawiasowo ma znamiona bezposredniej autopsyi, nalezatoby
pogladom KoHataja przypisa¢ wieksza oryginalno$¢. Pozatem
wypowiedziane tu poglady wyprzedzajg nieco — analogiczne
pomysty Brodzinskiego.

Z tego samego Scisle historycznego punktu widzenia (idea
ratowania pomnikow przesztosci) wyptynely pomysty wyda-
wnicze zrédet. Mysl sama zreszta nie nowa? — przechodzita
rozne stadya mniejszych lub wiekszych usitowan ; czesto famata
sie w samym zarodku wskutek obojetnosci spoteczenstwa jak
to np. bytlo z pomystem Michata Gréllal); jednakze metody-
czne ujecie zagadnienia wypowiedziane byto przez KoHataja po
raz pierwszy. Ujecie to przypadto wczesniej niz podobne
w Niemczech przed rozpoczeciem epokowego wydawnictwa
»Monumenta Germaniae histérica4). Nie zwr6cili uwagi na to
wielbiciele tych pomystéw, jak Smolenskis) i Tokarzf). Po-
myst ten reprezentuje bezwzgledng negacye Kierunku zainicyo-
wanego przez Naruszewicza. Stanowisko to musiato go posta-
wi¢ w zasadniczej opozycyi wobec warszawskiego Tow. przyj,
nauk, jako bezwzglednych kontynuatoréw Naruszewicza. Odzwier-
ciedlito sie to wyraznie na kartach ,,Pamietnika warszawskiego®,
ktéry po pétorarocznym efemerycznym zywocie przestat wy-
chodzi¢l). Stoi on $cisle pod sztandarem Albertrandych i Niem-
cewiczOwg). Korone tej idei tworzy ,,Prospekt historyi narodu

) Korespondencya 1. c¢. s. 26—30.

) Zeissberg, Geschitsschreibung Polens im Mittelalter (podana we
wstepie historya wydawnictw Zzrédtowych).

3) Adolf Pawinski, Michat Groll, obrazek na tle epoki. Krakéw
i Warszawa 1896 s. 63—64.

4 Archiv d. Geselschaft f. altere deutsche Geschichtskunde Tom I-
Frankfurt a. M. 1819 ,Ankundigung und Plan-entwurf einer Sammlung
der Quellen...” s. 9—32. (Uderza nas tu ogromne podobieristwo postu-
latow).

5) WL Smolenski. ,,Szkoly historyczne w Polsce” (Pisma histo-
ryczne T. 111) s 247—254.

6) L c T. I s 209—212.

) F. Bentkowski. Hist. lit pol. T. I. s. 133. 8 9. Pisma peryo-
dyczne.

8) Druk posmiertnej puscizny Albertrandyego. Pam. warsz. 1809,
T. I. 5.249-57; 1809. T. Il. s. 333—350.
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polskiego® *) i bezposrednio ciagnacy sie przez szereg zeszy-
tow ,Krotki zbior dziejow narodu polskiego?d. Niejako pro-
testujgc zamieszczono tu list KoHMataja (wraz z innym o nau
czaniu historyi). Jest w tern widocznie reka Czackiego, ktory
poczat sie nosi¢ z wydaniem Galla 3). Dziwnym zbiegiem oko-
licznosci, stat sie ten list ostatniem ,veto* na kartach pisma,
ktore wskutek zaburzen przestato wychodzi¢ na zawsze.
Pozostaje odpowiedZz na pytanie, czy dadzg sie wykry¢
pewne wptywy tego listu na Owczesny ruch naukowy. Pomija-
jac fakty przytoczone przez Dropiowskiego i Kraushara 4),
ktore otrzymujag nieco Swiatla, zwrdce uwage na dwa projekty
wydane przez Kraushara. jako 1 i 1. tom. Miscellaneéw histo-
rycznych. Pierwszy pochodzi z r. 1804 wydany pod tytutem
»Projekt utworzenia za czasow pruskich w mieScie Warszawie
Towarzystwa historycznego® i czasopisma peryodycznego pod
tytutem ,,Zbior materyatow do historyi polskiej“. Rzecz druga
to réwniez anonimowa praca z r. 1813 zatytulowana przez
wydawce ,,Proba ankiety z roku 1813 w sprawie badan nad
historyg krajows, literatura, statystyka, folklorystyka b. ksie-
stwa warszawskiego®“. Postulat gtdwny wydania zbioru history-
kéw utonagt w niepamieci. Jednak z chwilg gdy Kojsiewicz po-
wtornie wydat list omawiany (1844) zaczeta ta my$l na nowo
krystalizowa¢ u Augusta Bielowskiego 5) najpierw i Maciejow-
skiegot}. Postulaty przez ostatniego postawione sg stylisty-
cznem przetransponowaniem pomystow wielkiego mysliciela.
Wskazania poczynione przez KohHataja staty sie wiec dZwignig
kierunkéw umystowych w. XIX. Dodajmy do tego, ze jako
postulaty konieczne do wzrostu literatury w tym liscie 7) po-

>) L c. 1809. Il. s. 251-265

) I.c 1809 T. Il., ss. 266-328, T. I. 1810 s. 145 — 181, 293, 350
(niedokonczony).

3) Dokonat tego Bandtkie w r. 1824.

* Towarzystwo warszawskie przyj, nauk 1800—1832 Ksiega I. i Il.
(zwiaszcza materyat anneksow).

6) Bielowski August. Rzut oka na najdawniejsze pomniki naszych
dziejow. Bibl. Zakt. nar. im. Ossol. 1844 XI. s. 196 i nn.

6) Maciejowski W. A. Stowo o zamierzonem krytycznem wydaniu
kronikarzy polskich. Bibl. warszawska. 1846 T. |. (Zob. tez w tej sprawie
list. A Bielowskiego do tegoz z r. 1846. Ksiega pamigtkowa ku uczcze-
niu A. Mickiewicza. T. 1 s. 116).

’. Korespondencya 1 c¢. s. 26—30.

131 —



Opisy i notatki

stawit prase, krytyke i wznawianie dziet dawnych; — otrzy-
mamy wobec tego wytyczne rozwoju kultury polskiej. Wyda-
wnictwa zrodtowe, zainicyowane, a raczej w czyn wecielone
przez Bielowskich, Piekosinskich, Heiclow z jednej strony —
wyodrebnienie sie ludoznawstwa, jako oddzielnej gatezi, i wielki
jego rozwdj sa wynikiem ziarna, rzuconego przez KoHataja, choc
jeszcze na pot Swiadomie — w czasach najwyzszej prostracyi
ducha.
Kazimierz Sochaniewicz.

Z gwary i obyczajow ludu wodnego.

/. Nazwy miejscowosci nadrzecznych.

1. Chetmo obok Chotmno, zam. Chetmno, nm. Culm, nad
Wistg (zapisane z ust maszynisty statku parowego, krgzacego
miedzy Warszawg a Plockiem).

2. Korczéw, zam. Karczew, a wiasciwie Karczew’, osada
nad Wista, powyzej Warszawy (powtorzone z opowiadania oryla
tarnobrzeskiego, ktéry ptynat tratwg do Gdanska).

3. Uljanéw, zam. Ulanoéw, nad Sanem (styszane od t zw.
~wytycznego“ czyli oficyalisty wiadzy sptawniczej, na Wisle
w miejscowosci Swidry w poblizu Warszawy).

4. Szyprowie, Polacy z Prus krolewskich, czesto odbywa-
jacy ze swymi statkami droge po dole Wisty do Gdanska, w ten
sposOGb rymujg nazwy miast, nad brzegami rzeki w zaborze
pruskim potozonych, mimo ktérych przeptywaja:

Toron — Fordon,

Chetmo albo Chotmno — Swiecie ),
Grudziadz?) trzecie;

Nowe 3), Gniew 4),

A szoste Tczew B).

Il. Magiery i Krakusy.
Sa to dwie kategorye flisakéw galicyjskich, ktorych naj-
mujg do sptawu tratew kupcy drzewni: Magiery — to oryle od

) nm. Schwetz; 2) albo Grudzigz, nm. Graudenz, z daw. poi. Gru-
dzieniec; 3) nm. Neuenburg, daw. poi. Noybork; 4 nm. Méwe; 5 nm.
Dirschau, po polsku jeszcze Tczewo.
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Ulanowa, z okolic Niska, Krakusy za§ — z powiatéw, potozo-
nych blisko Krakowa. ,,Magiera“ jest réwniez przezwiskiem
ogllnem flisakébw z zaboru austryackiego, nadawanem im
w sposOb uszczypliwy przez oryldw z Kongreséwki (pospolicie
zowig ich ,austryakami“ albo ,galicyakami®).

1. Prokop.

Linde w swym Stowniku objasnia, iz jest to ,imie zwy-
czajne sternikom*, przyczem powotuje sie na Klonowiczo-
wskiego ,,Flisa“. Istotnie, Klonowicz w czasie swej podrozy i po
jej ukonczeniu zwraca sie w ten spos6b do sternika szkuty,
ktorg ptynat:

»Prokopie bracie, ostrzegaj sie wieru
Badz pilen steru!”

LA ty, cos mie widzt, dajze sie juz nedzy,
Wozigte$ odemnie nie mato pieniedzy;

WezZ sobie sukna, bys$ chciat i po kopie,
Panie Prokopie!*

Imie to bylo sna¢ pospolita nazwg przewodnika i takie
bodaj znaczenie ma ono w przypowiastkach, ktoére przytacza
Adalberg w swej ,,Ksiedze przystow" zwlaszcza w 1-szej:

»,Czy z Prokopem, czy bez Prokopa — jedno*, odm.
»1ak z Prokopem, jak bez Prokopa*.

W dzisiejszym jezyku flisow, mianowicie w mowie szy-
prow torunskich i grudzigdzkich ,,Prokop“ jest nazwg do-
Swiadczonego retmana, ktéry, ptynac przodem w waskiem i wy-
wrotnem czétenku, wskazuje droge dla statkow sptawnych
(,berlinek” i ,barek*), gdy te idg z towarem w doét rzeki.

V. Ziméwka.

Taka nazwe nosi oryl galicyjski, ktéry wychodzi na flis do
Krolestwa i nie wraca na zime w strony rodzinne, lecz szuka
zarobku w fabrykach. Sg to robotnicy przewaznie zdemoralizo-
wani, dlatego tez kupcy lesni zastrzegajg sobie czestokro¢
w umowach z retmanami, aby ci nie uzywali do sptawu tratew
,»frycow*”, t. j. nowicyuszow, i ,,zimowek"
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K Kult $w. Barbary.

W tomie XVI-tym ,Ludu“ (str. 180, p. 1V.) wspomniatem
iz, wedle Swiadectwa zyjacych dotad rybakéw w okolicach
Warszawy, piesn o Sw. Barbarze zamilkla na Wisle juz za ich
pamieci. Inny objaw kultu dla tej patronki ,ludzi wodnych*
z minionej epoki przytacza Kolberg. Mowi on dostownie: ,,Da-
wniej w budowaniu szkut wyrabiano na przodku statkowym
wyobrazenie $w. Barbary, i zaden majtek bez Barbarki na
wode sie nie puscit“, (Mazowsze |. st. 197). Otéz w notatce
niniejszej pragnatbym zaznaczy¢, iz pomimo zaniku wogoéle
piosenek i innych tradycyi obyczajowych ludu wodnego, kult
Sw. Barbary ma ws$rdd naszych flisow i rybakéw po dzi$§ dzien
licznych, tudziez gorliwych zwolennikdw.

Przeszto$¢ pozostawita nam w spusciznie badZ osobne ko-
Scioty, badz tez kaplice, ku czci $w. Barbary w wielu miegjsco-
wosciach nad Wistg powznoszone. Przypomne tu chocby ka-
plice przy kosciele sw. Pawia w Sandomierzu i Panny Maryi
na Nowem MieScie w Warszawie, albo kosciét w Sartawicach
(Szartowice, Czartowice) w pow. Swieckim w Prusach, o kto6-
rym napomyka Klonowicz we ,Flisie”, mowigc:

»Tam Sarkawice, gdzie wiec on wiek stary
Ofiarowat sie do Swietej Barbary;

Tam wstepowali nasi pradziadowie,

Dawni szyprowie*.

Nie zapomniano o przybytkach pod wezwaniem Patronki
i nad brzegami jezior kujawskich, gdzie ongi panowat ozywiony
ruch sptawny. Przekonywa o tern ponizszy ustep z opisu je-
ziora Slezinskiego, zamieszczonego w Stowniku geograficznym
(Tom X. — 1889 r.): ,Na potudnie od wsi Wasosze (z koscio-
tem i cmentarzem) wybiega w jezioro ostro zakonczony przy-
lagdek, zwezajacy je i zamykajgcy niejako. Nosi on nazwe B i a-
tego brzegu. Na samym cyplu stoi kapliczka $w. Barbary,
dzi§ w ruinie®.

W czasach juz nowszych, mianowicie w XIX-tem stuleciu
owa czes¢ nie stabnie. Postuchajmy, co moéwi n. p. w tej ma-
teryi taki powazny badacz, jak Wincenty Pol: ,,Trudno zapom-
nie¢ na ujSciu Wisty o naszych flisakach i naszych orylach —
o tych obyczajach flisackich, o flisach, ktérzy wszedzie przybi-
jaja do brzegu, gdzie sie tylko wznosi kapliczka $w. Barbary —
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proszac o $mier¢ szczeSliwg i dzwonigc w dzwonek $w. War-
warkil* (p. Dzieta proza, t. IV.. ,Na groblach® str. 453).
Toz samo stwierdza w stosunku do ludu rybackiego na Kaszu-
bach znany pisarz gwarowy Derdowski w poemacie: , O Panu
Czorlinscim, co do Pucka po sece jachot“ Bohater poematu,
rybak Czarlinski, znajduje sie na morzu i obawiajac sie, aby
nadciggajaca burza nie zatopita todzi, ktérg ptynat, — wedle
stow poety —

w .« . . le westchngn do Swiety Barbare:
Be od smnierce nieszczesliwy strzegta go patrgnka“.
(str. 117, wyd. Torun, 1880 r.).

Kult $w. Barbary pielegnowany byt dawniejszymi czasy
przez orgar.izacye zawodowe pracownikdw wodnych, ktéremi
byty badz ,,cechy rybackie" (istniaty one w wielu miastach nad
Wistg i jej doptywami), badz ,konfraternje wodne“ (np. w Ula-
nowie nad Sanem). W skutek gruntownej zmiany w warunkach
ekonomicznych, prawodawczych i obyczajowych owe organiza-
cye na schytku wieku XVIll-ego, a zwilaszcza w pierwszej po-
towie XIX-go zupehlnie upadajg i tylko gdzieniegdzie przeista-
czajg sie w bractwa religijne, skupiajgc jeszcze w ten spos6b
rozproszonych cztonkéw dawnych korporacyi. Taka np. orga-
nizacyg jest dzisiaj bractwo rybackie $w, Barbary w Nowem
w Prusach krélewskich, ktéremu p. Konstanty Koscinski po-
Swiecit specyalng broszurke (Grudzigdz 1897 r.). Ale nawet tam
gdzie tradycye cechowe prawie catkiem zamarty, powstaja owe
bractwa $w. Barbary na nowo. Stato sie to np. w Ptocku, gdzie
zaledwie przed kilku laty tameczny lud wodny skupit sie pod
pod znakiem swej oredowniczki: sprawit do kosciota farnego
piekng choragiew oraz wzniost na cmentarzu okalajgcym Ow
koscidét, statue, potozywszy na podstawie z nieobrobionej opoki
kamiennej (stanowi ona ciekawy okaz naszej przyrody) taki
napis:

SW. BARBARO
MODL SIE ZA NAMI!
BRACTWO
PRACUJACYCH NA WISLE

KU CZClI
SWEJ SW. PATRONKI.
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Podobnie i szyprowie polscy w Toruniu majg swojg orga-
nizacye ku czci owej Patronki.

Warszawa. Bolestaw Slaski.

Prace rosyjskiego Towarzystwa Geograficznego
nad mapg etnograficzng panstwa rosyjskiego.

Wydanie dobrej mapy etnograficznej stoi na porzadku
dziennym nie tylko u nas ‘). Zajeli sie i Rosyanie ta wazng dla
etnografii kwestya, majgca Scisty zwigzek z zagadnieniami zy-
ciowemi poszczegllnych narodowosci. Powstata mysl utozenia
mapy etnograficznej w tonie ruchliwego i wielce zastuzonego
w Rosyi Towarzystwa Geograficznego, w jego oddziale etno-
graficznym, w koncu roku 1910. Natychmiast utworzono spe-
cyalng komisye, ktéra w ciggu pierwszego roku miata 3 posie-
dzenia dla opracowania catego szeregu cech etnograficznych,
jakie powinny by¢ podstawg przy sporzadzaniu mapy i dla uto-
zenia planu najblizszych prac i potrzebnych na catg prace fun-
duszéw. Zapewne dla zabezpieczenia jej mozliwie wiekszych
Srodkébw materyalnych, jak réwniez wobec znaczenia tej pracy,
komisya mapograficzna zostata utworzong nie przy oddziale
etnograficznym, lecz przy Towarzystwie Geograficznem catkiem
niezaleznie.

Dziatalnos¢ przygotowawcza komisyi rozpoczeta sie Scisle
mowiac w r. 1911. Oto szereg prac dokonanych w tym kie-
runku.

Przygotowano do druku nastepujgce materyaly: 1) Mapa
rosyjskich narzeczy i gwar z objasniajacym je tekstem, opraco-
wana przez Moskiewska dyalektologiczng Komisye; 2) Biblio-
grafia literatury etnograficznej w jezyku rosyjskim o ludach Ro-
sye zamieszkujgcych rozpoczynajgc od 1700 r. (przystosowujgc
sie do potrzeb etnograficznej mapy przygotowat D. K. Ziele-
nin — 8000 nazw).

Postanowiono uzna¢ za gtdwny chociaz i nie wyjatkowy
objekt etnograficznej mapy ludnos¢ wiejskg a Srodowiska kul-

*) Poruszali te sprawe: A. Parczewski, prof. R. Zawilinski (Wista)

ostatnio p. Leon Wasilewski (Lud, t. XVII. z. IV. i ,Na ziemi naszej*
Nr. 21 — 1911 r.).

136 —



Opisy i notatki

turalne (miasta) na razie zostawi¢ bez opracowania, by z cza-
sem poswieci¢ im specyalng mape.

Postanowiono réwniez mape w jej ostatecznym stanie ogra-
niczy¢ panstwowemi granicami kraju, lecz na mapach przygo-
towawczych pozwolono przekracza¢ panstwowg granice w tych
wypadkach, gdy tego bedzie wymagac¢ szczegoélne potozenie ge-
ograficzne badanej narodowosci.

Nastepnie komisya podzielita sie na 9 poszczegd6lnych od-
dziatéw, majgcych pracowacé niezaleznie jeden od drugiego.

1) Oddziat jezykowy (prezes A. A. Szachmatow, sekretarz
A. Rudniew) miat 3 posiedzenia. Zostaty przygotowane spis je-
zykdéw i narzeczy panstwa i spis instytucyi i os6b, miedzy kto-
rymi mozna podzieli¢ prace zbierania danych jezykowych i za-
notowania ich na mapach. Dwa razy byta rozpatrywanag wyzej
wspomniana mapa Mosk. Dyalekt. Komisyi i poczyniono w niej
szereg poprawek. Nastepnie postanowiono w 1912 r. zrobic
mape Jafetyckich jezykéw, narzeczy i gwar na Kaukazie.

2) Oddziat antropologiczny (prezes T. K. Wotkow, sekre-
tarz Rudienko). Rozpoczeto przepatrywa¢ drukowane i reko-
piSmienne materyaly antropometryczne. Wiasciwosci antropo-
logiczne wnoszg do mapy dyalektéw. Wybrano 4 elementy:
1) wzrost, 2) wskaznik gtowy, 3) kolor wioséw, 4) kolor oczu.
Rozpoczeto robi¢ mapy antropologiczne poszczegoélnych pro-
wincyi.

3) Oddziat budownictwa (prezes N. M. Mogilanski, sekre-
tarz A. K. Sierzputowskij). Zostal rozpatrzony i opracowany
schemat kwestyonaryusza dla zbierania wiadomosci o zabudo-
waniach, przedstawiony przez T. K. Wotkowa. Czlonkowie od-
dzialu rozdzielili miedzy siebie wypelnienie kwestyonaryusza
wedtug oddzielnych narodowosci.

4) Oddziat zycia gospodarczego w 1911 r. prac nie roz-
poczat.

5) Oddziat ubioréw i upiekszeh (prezes T. Wolkow, se-
kretarz D. Uchtomskij). Rozpatrzono i przyjeto kwestyonaryusz
dla zbierania danych o ubiorze i upiekszeniach jego, przedsta-
wiony przez T. Wotkowa. Postanowiono porozsyta¢ do wszyst-
kich prowincyi tablice z pytaniami, zastosowanemi do miejsco-
wych warunkéw na podstawie ogdlnego programu. Zrobiono
spis 0s6b, ktéreby mogly przyja¢ udziat w zbieraniu danych
i wnoszeniu ich na mapy.

— 137 —



Opisy i notatki

6) Oddziat muzyki postanowit wejs¢ w Scisty zwigzek z za-
rzadem komisyi $piewow ludowych, istniejacej przy Tow. Geogr.
juz od 1884 rokul)-

7—9) Oddziaty sztuki ludowej (ornamentu”, wierzen i prawa
zwyczajowego w 1911 r. prac swych nie rozpoczely.

Na rok 1912 byt opracowany budzet. Tow Geogr. nazna-
czyto komisyi 3.500 rs. (1500 rs. — druk bibliografii etnografi-
cznej; 1.100 — druk mapy dyalekt. i tekstu; 300 rs. druk kwe-
styonaryusza; 600 rs. — wycieczki 0s6b dla zbierania danych),
w 1911 r. wydano 200 rs. na wycieczki kilku o0s6b, ktore
postano celem dostarczenia materyatow dla oddziatu antro-
pologicznego.

Po wydrukowaniu sprawozdania Tow. Geogr. za 1912 r.
postaram sie poda¢ do wiadomosci czytelnikéw ,,Ludu“ dalsze
ciekawe i dla nas pouczajagce prace nad mapg etnograficzng
naszych sasiaddw.

Neuchatel. Br. Pitsudski-

,,Masto maslane*.

Powtarzanie w kotko jednej i tej samej mysli, a wiec
rodzaj kotowacizny myslowej, nazywamy ironicznie mastem
mas tanem. Zwroty typu masto maslane, nie zawsze
atoli posiadajg odcierr ironiczny. Poezya ludowa ucieka sie cze-
sto do figur tego rodzaju jedynie tylko na wyrazenie pojecia
bezdennosci, bezbrzeznosci, nieskoriczonosci.

Czytamy w bajkach ludowych stowackich: Len co mi mat
povie, mne nesfastnej nest’astnici! (Bozenna Niemcowa, Sloven-
ske pohadky a povesti, Praga czeska, bez roku, ., 213). Ne boj
se ani macny mak, (A. H. Szkultety i P. Dobszynski, Sloven-
ske povesti, Roznéw, 1858, I., 258).

W serbszczyznie ludowej trafiajg sie takie kwiatki:

Noc¢¢a nocasnja (Wuk Naradzi¢, Srpske narodne pjesme,
Wiedern 1841, I, 224, d). Pomozi mi jutro$nje jutro. (Wuk Wer-
czewi¢, Narodne pripovijesti i presude, Dubrownik, 1890, 261).

) W Moskwie istnieje réwniez przy Tow. Mitosnikéw Nauk przy-

rodniczych, Antropol. i Etnografii bardzo czynna Muzykalno-Etnografi-
czna Komisya.
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Jak widac¢ z tych kilku przytoczen, do wyjaskrawiania rze-
czownika stuzy urobiony ad hoc gwattem od tegoz rzeczownika,
przymiotnik.

Urabiajg sie atoli w podobnym celu przymiotniki — epi-
tety i od zaimkow.

O osobie, pozostajgcej w absolutnej samotnosci, wyraza
sie lud nasz: zostat sam samiutenki, zostala sama samiu-
$ka, sama samiusicka, sama samiusinecka, sama samiutenecka.
Serbowie mowig w takich razach: ostao sam samcat. (Wuk
Werczewié, tamze, 250).

Znaczenie czasownika poteguje sie znéw specyalnie ad
hoc oden urobionym przystdwkiem resp. rzeczownikiem. Oto
gars¢ przyktadow:

Lezy logma w domu, a baba w polu pracuje. (W. Pracki,
O mowie wsi Turowa, Warszawa 1906, 53). Ligma leze¢ --
leze¢ okitoznie, obtogiem. (H. topacinski, Prace filologiczne
1899, V., 781). L6zma leze¢ — obtoznie, obtogiem. (H. topa-
cinski, tamze, 786).

W matoruskim przybrato JiirMa inne znaczenie. Znaczy:
poziomo. yjio>Kene jiirMa (no3eMO); 3aKlJiagas uepe3 nto jiirMa
naTHHOK, (W. Szukiewicz, FyayjiEEuwna, Lwow, 1899, |, 72, 88).

Logom lez’o dvanajst godinica (J. Switli¢, Strazilovo,
Nowy Sad, 1885, L, 619, z Bos$ni). Odtogiem (t. z. ugorem)
leze€.

Wielkoruskie: chantt, cnflHeMT. méwig o dziecku, ktore
dtugo nie chce zacza¢ chodzi¢; w ,bylinach* czesto o llji Mu-
romcu. Obacz zestawienia W. Stasowa, BbicTHHKT, EBponw,
1868, 11, 653—657) jest tymczasem w notatach moich unikatem.
Niemowle, ktére (HanTib cKflneMTs zwie sie: cuflaka ((GTHOfpa-
(J)HuecKoe o(503pbinie, 1895, XXVII., 79), albo: fbiaym, (P. S.
Efimenko, MaTepiajibi no STHo"padnu pyccaaro nace.aenin Ap-
xaHrejn.cKoii ryOepmw, Moskwa, 1877, 1, 183).

Do kategoryi omawianych tutaj zwrotéw retorycznych za-
liczy¢ tez jeszcze wypada nastepujgcy dwuwiersz z piesni lu-
dowej serbskiej:

Tavno tavni devet' godin dana,
U tavnici, u Kladusi bijeloj.

(Serbskij letopis, Peszt, 1847, LXXVII, 109.),
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oraz nasze literackie i gwarowe:

zdawien dawna, zdawna zdawien (Gotyszyn, pow: olku-
ski), z dawna dawien (Krzykawa, pow. olkuski), bez to z da-
wnych dawna (Ojcédw, pow. olkuski), jakotez wielkoruskie: aa-
BlIbI.MT> fliBllI».

Lwow- Stanistaw Ciszewski.
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JOZEF SCHNAIDER.

Z zycia gorali nadtomnickich.

(Dokonczenie).

V.
Wesele w Perehinsku.

Parobek chcac sie ozenié, posyta starszego cztowieka do
dziewczyny na ,,swad’be*, a w dzien lub dwa daje dziewczyna
za posrednictwem jakiej$ kobiety lub starszego cztowieka odpo-
wiedz ,,zenychowi“. Kiedy dziewczyna odmowita parobkowi,
Smiejg sie, ze mu ,,widnesty bryndziu“, gdy za$ zostat przyjetym,
zawiadamia go postana kobieta lub cziowiek, by przyszedt ,,na
zhodu*

Wieczor tedy tego samego dnia — wedle zwyczaju w dzien
niepostny — idzie parobek z ojcem, krewnymi gazdami, pa-
robkami do dziewczyny do zgody. Przy zgodzie dziewczyna,
stojac przy parobku, szepcze mu, czego ma zada¢ w posagu,
co ona sobie u rodzicow zastuzyla i gdy zgoda nastgpi, paro-
bek posyla po napoje, a dziewczyna gosci jadlem przybytych
towarzyszy narzeczonego no i sasiadow narzeczonej, ktorzy,
uwiadomieni o zgodzie sie poschodza.
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Przy tej sposobnosci czesto nie obejdzie sie bez hojek,
gdy bowiem dziewczyna miata innego parobka, ktéry do niej
chodzit, to éw przychodzi pod chate z chtopcami i gdy ta po
zgodzie wybiegnie po szklanki na herbate lub piwo do sa-
siadéw, chwyta ja i bije.

W tydzien lub dwa idg narzeczeni z rodzicami dawaé na
zapowiedzi do ksiedza i gdy umiejag modlitwy, spisuje z nimi
protokdt, przyczem placg za zapowiedzi i Slub czesé lub tez
calg nalezyto$¢ z gory.

Po zapowiedziach, zazwyczaj w dziei postny, rozpoczyna
sie wesele. W dzieri ten mtody, ubrany od$wietnie w czystg koszule
wyszywang na dudach i kotnierzu, granatowe spodnie, zwane
»ubraniem“ w buty wysokie z cholewami, albo trzewiki sznu-
rowane i ponczochy zastepujgce kamasze, tudziez kapelusz
przystrojony w ,kosycie* z pidr, szeroki rzemien na sobie
i ,taszke skorzang, chodzi sam po wsi sprasza¢ na wesele,
wieczorem za$ idzie z druzba, poddruzbim, starosta, parobkami
i muzyka po ,.korowaj‘ do blizszych krewnych, ktéry ci juz
przygotowali, przybrawszy go tylu kwiatami z ciasta, ile jest
rodzenstwa u miodej, tudziez w ziela, jak barwinek, ,,wasylok*
»postaja‘, oztociwszy poziétka i opasawszy czerwonym ,,poja-
sem” (szerokg krajkg), — przyczem druzba niesie ,,sosne“ t. j.
mtodg sosenke, przybrang wioczka rozowg i bukiecikami
z wstgzeczek papierowych. Gdy przyjda, pogosci ich ojciec
miodego wodka przyniesiong ze soba, przekaszg nieco, potan-
cza i wracajg znowu do chaty miodego z ,korowajem“, ktory
mesie druzba, a ktory kladg na stole, ,,sosne“ za$ stawiajg
W rogu izby na tawie.

Kiedy sie goscie poschodza, kleka miody posréd izhy,
podczas czego starosta wzigwszy ,korowaj* w dlonie, robi
nim nad gtowg miodego znak krzyza i prosi rodzicow i kre-
wnych o btogostawienstwo — ,,prosyt proszcie* — po trzykrog.
Nastepnie mtody w kapeluszu druzby, druzba zas w jego czapce,
ojciec, starosta i goscie mezczyzni ida z muzyka do chaty mio-
dej ,,u sprosyny , jesli ta data juz znaé, ze sie przygotowano
i uwito wieniec z barwinku (nieztocony) dla miodego. Mioda
i druzka ubrane sa w duzg chustke czerwong lub czarng w de-
senie w ten sposob, ze ztozywszy jg we dwoje, zawijaja W nig
na szeroko$¢ dtoni papier, gruby, zazwyczaj z cukru, a zato-
zywszy ja na glowe owijajg tak, ze dwa korce jej zwiazuja
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z tylu glowy, trzeci za$ po wierzchu nich zwisa. Nad czotem, za
chustke z zawinietym papierem zatykajg pidra pawie, ktore lezg
na glowie i kupng ,kosycie“ posrodku, a nastepnie owijajg
gtowe wokoto szeroka, kolorowg ,byndg“, spietg z tytu pod
zwisajagcym koncem chustki, do ktorej na czole przyszytg jest
kokarda z kolorowych wstgzeczek, zwana ,,czubok®

Gdy miody ze swymi go$¢mi przyjdzie pod chate miodej,
gra muzyka jego a chlopcy Spiewaja. Starosta miodej, posty-
szawszy ich, wychodzi do sieni ze $wiecg i zamyka drzwi, sta-
rosta zaS miodego kotacze i prosi, by ich wpuszczono ,pra-
chtykujac* — ,szczo idut z jarmarku i zachopyla ich woda
i prosigt sia na nicz“, starosta miodej odpowiada natomiast
»,ne ma de, u nas nema mijscia, my majemo hosti swoji, idit
do stodoty“ i zamyka drzwi napowrét. Wtedy znowu starosta
miodego wota: ,Pani starosto, pani starosto prosze, bud'te
taskawi“ i znowu drzwi sie otwieraja.

To sie powtarza trzy razy. Za trzecim razem dopiero, gdy
»Sia rozhoworiat * ze ,,czuly szczo u was je diwka zaswatana“
starosta miodej odpowiada, ze jest i na zadanie, by im poka-
zano, wyprowadza z chaty najpierw jaka$ babe, potem druzke,
a w koncu mioda i wtedy dopiero wchodzg do sieni. Tu sta-
rosta mtodej daje miodemu koszule uszytg przez mioda, —
starosta mtodego za$ dla mtodej daje pt6tno na zapaske, a gdy
miody odbierze swa czapke od druzby, jemu za$ odda kape-
lusz, wchodzg do chaty i zasiadajg za stotem. Muzyka miodego
siada ,,u zapiczku“ — muzyka miodej idzie do chaty sasiednigj
i tam gra, dopoki ci nie odejda.

Kiedy mtody zasigdzie pod Sciang, mioda staje na tawe,
nachyla si¢ przez stot i pocatowawszy sie z nim, zawigzuje mu
wianek dokota czapki, poczem pocigga go silnie za uszy. Na-
stepnie przynoszg rozmaite naczynia na napoje — podobnie
jak w Jasieniu — i gdy gosci tych nie przyjmuja, wniosg
szklanki i pija wodke i piwo, przyczem chtopcy Spiewaja, a po-
tem goszczg ich rodzice miodej bulbg i gotgbkami, ,bigosem
czyli miesem z burakami, ,,juszkg“ (rosotem), miesem i kasza.

Miody kaszy, jako ostatniej potrawy, nie je prawie, tylko
przeskoczywszy stot, ucieka — przyczem mioda usituje go
wstrzymaé — on za$ z druzbg, gdy jego chata blisko, biegnie
do niej, gdzie mu matka zdejmuje wieniec z czapki i wrzuca
do pieca, w ktdrym wolwczas zwyczajnie chleb piecze. Gdy
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chata daleko, wbiega do sagsiada i tam wieniec palg, lub wre-
szcie, gdy mu i tu zaj$¢ nie sposdb, chowa wieniec za rzemien,
ktory po powrocie do domu matka pali dopiero, poczem wra-
cajg napowr6t do miode;j.

Tu tancza jeszcze i dopiero gdy ,lude” (starsi gospodarze)
rozchodza sie do domu, muzyka zas mtodego poszta do jego
chaty, parobcy idg na muzyke do chaty sasiedniej. Mtoda idzie
tez do owej chaty i wzigwszy sobie kilka dziewczat wraca do
siebie, gdzie pozostat jeszcze miody z druzbg, i tu dziewczeta
z druzka i ,,switywka" zaczynaja wi¢ wianki $lubne. .Swity-
wka“ jest zazwyczaj niezamezna siostra miodego, a w braku
tejze jaka$ krewna lub sasiadka

Dziewczeta, zasiadtszy za stotem, skiadajg listki barwinku
i podajac je motodyci, ktdra ma wié wianek, Spiewaja:

Matyz moja starenkaja, Kobym buta mamko znata,
Matyz moja, maty, Szczo za wdiwcia pidu,
Wolita$ mnia utopyty Bo butam sia utopyla

Niz wihoduwaty. U wotowim S$lidu.

albo :

Oj data$ mnia moja maty Oj ja jeho szanuwata,

Za dida staroho, Szanuwaty treba —
KazataS my szanuwaty Dwa kameni pid hotowu,
Tak jak motodoho. A tretyj pid zebra.

0j ja jeho szanuwata Oj ne znaju motodenka
Szanuwaty muszu; Szczo didu zwaryty;

Oj Hospody mytostywyj Weczeroczku w czerepoczku,
Wozmy z dida duszu. Taj ne posotyty.

albo tez:

Oj winku mij zetenenkij,
Oj winku mij, winku,
Kotym wze tia donosyta
W dobrim poszaniwku.

— lub tym podobne. Motodyca za$ owa bierze przedze (,,po-
wismo*) i trzymajac wycigga z niej odrobine, ktérg chwyta
druzba i kreci (,,suczyt”) predko sznurek. Sznurek ten zawig-
zuje motodyca, majgca wi¢ wianek na néz zatkniety w bochenku
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chleba, — zrobiwszy wpierw tym nozem cztery dziurki w Chle-
bie, w ktére mtody wtyka pienigdze — i podczas, gdy druzba
trzyma za ndz, wije wieniec z podawanych przez dziewczeta
listkow barwinku, te za$ tadkaja:

Oj czomuz ty moja dorko
Ne tuzysz, ne tuzysz?
Taj wzez ty koto mene
Ne budesz, ne budesz.

Sita mamka pid wikonce
Taj i zawodyia:

De sia mojej donuneczki
tyzeczka tyszyta.

Pryjde taka nediteczka

Pryjde taka dnynka,

Szczo szcze wijdesz za worota,
De moja detynka.

Matyz moja starefnkaja
Zmyj my hotowoczku,
Bo wze by sia wibyraty
W czuzu storonoczku.

Oj data$ mnia moja maty
W czuzu storonoczku,
Abym z czasta ne chodyta
W twoju komoroczku.

Oj ja lisy prorubaju,
A hory prokopiu,
Taj sia d swojej mamuneczci
W komoroczku wchopiu.
it od

Chiopcy wszedtszy z muzykag miodej z sasiedniej chaty,

jedni siadajg ne tawach poustawianych na ,,postety*,

tancza i Spiewaja:

Ne treba sia towaryszu

Na diwczyni byty,

Bo diwczyna koho schocze,
Taj bude lubyty.

drudzy

Towarysz sia brate zenyt
Taj bere diwoczku,
Meniby szcze motodomu
Ity na wojnoczku.

Towarysz sia brate zenyt,
Ja szcze ne hadaju;

W towarysza troje dityj
A ja szcze hulaju.

it d.

Gdy uwijg jeden wianek, wijg nastepnie tak samo drugi,
poczem ziocg je poztotka, wpinajg w nie réze zrobione z wio-
czki kolorowej, tudziez kupne ,kosyci* ze szklanemi kuleczkami
a wreszcie rozchodzg sie¢ do domow.
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Na drugi dzien rano przychodzi miody ze swg zamezng
siostrg, lub w braku tejze inng krewng, starostg, druzba, kilku
parobkami, ,.korowajem®, sosng weselng, ktdrg niesie druzba
i muzyka do miodej ,,po wine¢*. Miodzi siadajg obok siebie
przy stole, a brat miodej z poza stotu rozplata jej kose i roz-
czesuje wiosy, rozpuszczajgc po plecach. Nastepnie siostra mio-
dego zaktada temuz wieniec na czapke, miodej za$ wkiada
wieniec jej matka, zatozywszy wpierw powyzej czota ,czitce*
t. j. wstazke szeroka, czerwong w kolorowe kwiaty, z naszy-
temi blaszkami, ktorg z tylu glowy zwiagzuje, do tej za$ wstg
zki nad czotem przypina kilkanascie ,bynd“ takiejze samej
barwy, ktore zszyte na gtowie tworzg jakoby czepiec a od karku
zwisajg juz pojedynczo prawie az do pasa. Mioda précz tego
przybrana jest w koszule wyszywang barwnie na dudach i kot-
nierzu, z wstawkami na ramionach, ,riesneng* czyli skiadang
w drobniutkie fatdy, dalej w ,fartuch” bialy, ,riesneny*, wy-
szywany spodem i biatg ,,zapaske riesneng“, rowniez wyszy-
wang tak dotem jak gora, buty z cholewami, na szyji za$ perty
— naturalnie sztuczne — korale i ,,bynde* zwisajgcg na piersi,
na siebie ubiera ,kozuszynel i ,sirak”, na ramiona narzuca
Lhamit“. Na prawym rekawie siraka przypieta ma chustke,
ktorg dnia poprzedniego miata na glowie.

Miodemu na prawym rekawie siraka owija i przypina ko-
bieta, ktora zaktada mu wieniec, umysinie w tym celu przez
miodg kupiong lub pozyczong chustke biatg, obrebiong baweing
czarng i czerwong i obszytg po krajach szychem ziotym, a na
zwisajacych z rekawa koncach tejze naszyte sg przez mioda
roze z kolorowej wioczki.

Druzka ubrang jest jak dnia poprzedniego, a ,$witywka“
do $lubu przybiera gtowe tak samo, jak druzka i w tern przy-
braniu pozostajg obie, dopoki nie zabiorg mtodg do miodego.

Przy wkiadaniu wiankéw kobiety tadkaja:

1. Oj ptyly husonki Ja szcze tobi nigdy
Bystroju wodoju Prawdu ne skazala.
Wijdy diwczynonko,

Rozmow sia zomnoju. Tohdyz ja tobi

Wsiu prawdonku skazu,
Oj ne raz, taj ne dwa Jak swoju ruczenku
Z tobow rozmawiatam, Z twojeju zawiazu.
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Oj wziaty poponki 3. Pid koneczerikom
Ruczenki wiazaty, Zbroja wetykaja,
Tohdyz ja mu jata Na moim serdenku
Wsiu prawdu kazaty. Tuha wetykaja.

2. Oj $lube mij, $lube, Ne tohoz my tuha,
Slube neslubtenyj, Szczo sia motod’ Zzeniu,
Oj muzu mij, muzu Az tohoz my tuha,
Muzu prymuszenyj. Szczo wdowornku beru.

Bo wdowonka lubyt

Mid, horiwku pyty,

A motoda lubyt

W horodi robyty.
iw..

Po wiozeniu wiankdw dajg sobie mtodzi pierscionki, po
czem nastepuje ,proszczie®. Na $rodku izby stoi dzierzg na-
kryta ,skatyrkg“ a na niej dwa bochenki chleba — jeden na
drugim. Przed tg dzierzg klekajg miodzi, starosta jego za$ staje
przy nich i prosza o btogostawienstwo po trzykroé: ,,Prosymo
tata i mamu i rodycziw btyskich, datekich, aby$te nas prosty y
i btahostowyty“, rodzice za$ odpowiadaja: ,,Naj was Boh pro-
styt i btahostowyt“. Nastepnie miody bierze te dwa bochenki
chleba z dzierzy na reke, mloda na reke zaktada dwa obarzanki
i trzymajac sie ze sobg tudziez druzbg i starostg za chustki,
obchodzg dzierze trzy razy dokota, a potem idg przed rodzi-
cow i rodzine — najpierw miody, za nim mtoda — i stangwszy
przed kazdym, klaniajg sie trzy razy i catujg z mmi. Wreszcie
druzba ,kotokitcem* robi w drzwiach izby trzykrotnie znak
krzyza, prowadzac za chustke miodych przed chate, gdzie mioda
narzuca kazdej z dziewczat koniec ,,namitu“ na.glowe — by
predko wychodzity za maz — i caluje sie z niemi.

Stad miodzi z druzba, starosta, chtopcami i muzyka ida
do $lubu — do cerkwi. Druzka natomiast idzie sie wpierw ze-

pi¢
w
si¢ na rece.
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bra¢ i potem dopiero do cerkwi przychodzi; parobcy za$ z mu-
zyka wracajg z przed cerkwi do chaty miodej.

Przy Slubie (,,winczaniu“) ksiadz wklada miodym korony
metalowe na glowy, a starostowie na plecach tychze trzymajg
oba chleby ,,proszczowi* i kiedy ksigdz ,,namit‘ miodej zarzuci
obojgu na szyje i zblizy ich tern samem do siebie, starostowie
trzymanymi bochenkami chleba po trzykro¢ bijg miodych po
plecach.

Przy $lubie przysiegaja miodzi, ze przez 10 lat zadnych
napoji pi¢ nie bedg. Zanim S$lub sie odbedzie, druzba wychodzi
z cerkwi i biega sprasza¢ kobiety ,w swachy'l, poczem napo-
wr6t wraca do cerkwi. Swachy tymczasem schodzg sie przed
cerkwig.

Naprzeciw miodych wychodza parobcy z muzyka i idg juz
razem do chaty miodej. Mioda z druzka idzie przodem, za
niemi miody, druzba zas obiega krotsza droga, by sigs¢ koto
miodej za stotem, gdy wejdzie, a miody, chcgc by mu druzba
miejsca ustgpit musi mu zaptaci¢. Gdy wszyscy zasieda, naste-
puje goscina, a po niej tance i Spiewy, przyczem swachy
tadkaja:

Oj na stawi, na stawoczku
Husorki w riadoczku,
Jakze toto prykrasyto
Diwczynu w winoczku.

it p.
W czasie zabawy druzba, stangwszy naprzeciw druzki, ktora

siedzi za stotem i wywija chustka, trzesie ,kotokilcem“ pod-
skakujac i Spiewajac

Oj hyla, hyta

Husiata na staw,

Oj koby druzczynu

Chustynoczku distaw.

it p

przyczem usituje wyrwaé jej chustke, w czem mu dopomagajg
inni parobcy, druzka za$ przy pomocy miodej, ,,Switywki*
i ,swachk usituje wyrwa¢c mu z ragk ,kotokitce*. Kiedy druzba
chustki nie wyrwie, wrzuca pienigdze w miske stojgcg przed
druzka a ta klaszcze w dionie, by dalej skakat i znowu chustke
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wywija. Dopiero gdy widzi, ze juz dos¢ ma pieniedzy, przeska-
kuje przez st6t i idzie w taniec z druzba.

Po zabawie druzba, wzigwszy miodego za chustke przy-
szytag u rekawa, — przyczem miody trzyma réwniez za chustke
mioda, — wyprowadza oboje z chaty, robigc znowu ,kotokit-
cem“ trzy razy znak krzyza w drzwiach z izby do sieni i z sieni
na podwdrze. Tu miody wysadza zone na czekajgcg juz fure,
na ktdrg poprzednio wysadzono skrzynie z jej ubraniem,
a mioda tlucze (,tuskaje”) wiekiem o skrzynie — by diugo
zyla — i gdy koto niej usadowiag sie niektore swachy, majgce
SpiewaC przez droge, rzuca $mieciem poza fure a dziewczeta je
chwytajg i chowajg w rekawy, aby sie predko wydaty zamaz.
Starosta miodej tymczasem zamyka drzwi do sieni, a starosta
miodego znowu ,,prachtykuje®, ze goszczac tam co$ zapomnieli
w chacie, aby ich wpuszczono, wskutek czego tamten, to otwie-
rajgc, to znowu drzwi zamykajgc, za trzecim razem wpuszcza
ich do chaty, gdzie sie jeszcze jaki$ czas goszcza.

W koncu miody ze swym starostg, druzba, poddruzbim,
muzyka i niektorymi parobkami idzie do siebie, druzba za$
znowu stara sie krotsza drogg dosta¢ do chaty i usigé¢ koto
miodej, w rezultacie czego musi sie miody u niego wkupywac.
Mioda natomiast gdy przyjedzie — zsadza z fury matka
meza i wzigwszy ja pod ,bunde* lub kozuch, by ta w piec
nie patrzyta — gdyz mogtaby sobie pomysleé: ,Jaka tu jama,
szczoby tata taj mamu pohrib“ — prowadzi do chaty sypiac
jej owies pod nogi a na rece trzymajgc dwa bochenki chleba.
Ta, wszediszy rozdziela butki pomiedzy rodzine i dzieci. Druzba
nastepnie gosci mioda, podajac jej Sliwke, w ktéra w miejsce
pestki napchat popiotu, ,bigosu” z popiotem i t. p. a ona,
trzepngwszy po tyzce, wytrgca mu je z reki.

Po goscinie zabierajg sie z muzyka do chaty sasiedniej,
gdyz u miodego zaczynajag sie przygotowywa¢ do ,,propoju‘.

Wieczor nastepuje ,,propij.

Gdy starosta mtodej przyjdzie z rodzicami, rodzing i gos¢mi
miodej, korowajem i muzyka, stajg przed chatg, muzyka gra
a goscie Spiewaja:

Jitaby sia kapusta, Botyt mene hotowoczka,
Dobroho napoju, Ne dotutytys’,

tubko moja sotoderika Koby daty na mylenku
Kobym szcze z toboju. Chot' podywytyS. — i w. i
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Starosta mfodego, wyszedtszy, zaprasza do chaty. Gdy
wejda, miodzi stajg w posrodku izby a starosta z druzbg trzy-
majac korowaj, za nimi za$ goscie, chodza w okoto mtodych
i Spiewaja, przyczem matka mtodego obsypuje ich owsem. Na-
stepnie korowaj ktada na stole, mioda za$ ze swa rodzing
i gosémi zasiada za stolem i gosci napojem kazdego z obe-
cnych a wreszcie podajg potrawy.

Po goscinie druzba kraje korowaj a starosta mtodej, wy-
wotujac kazdego z rodziny mitodego, daje mu kawatek koro-
waju wraz z podarkiem od miodej, ktore bierze starosta mio-
dego i zanosi do komory. Podarki te sg takie same jak w Ja-
sieniu, a to dla ojca koszula, dla matki i siostr zapaski, dla
braci za$ rekawy do koszul, — tak bowiem podarki te nazy-
wajg — a whasciwie jest to tylko ptétno na taka bielizne. Mioda,
wyszediszy z za stolu, bierze na glowe kapelusz miodego,
w rece miske z pszenica, tudziez flaszki z wodkg i przepija do
kazdego (nb. udajac), za co jej wrzucajg pienigdze do miski.

W koncu wiodg miodg do komory, a miody, siadiszy na
fawke, bierze jg na kolana. Mtodemu jego, miodej zas$ jej matka
zdejmujg wtedy wianki z glowy, poczem miody zaktada cze-
piec zonie. Ta jednak dwa razy go odrzuca, a gdy za trzecim
razem przyjmie, zawigzuje jej matka lub siostra po wierzchu
czepca chustke po motodycku.

Wyszedtszy z komory, miody taficzy z zong, a za nimi
inni goscie, przyczem miody $piewa:

Woty moi potowiji Woly moi potowyiji
Cy oraty wamy, Cy potowyty was,
Lita moi motodyji Lita moji motodyji
To my zal za wamy. Cy pohonyty was?

miodej za$ przyspiewujg swachy:
Sedyt sowa koto stota
Stetyt sia trawycew,

Weczeram buta diwczynoczkow
Nyni motodyciu.

it d
a potem druzba:
Oj u moji motodoji Kobym sobi ne skudowczyw
Striszenki nyzenki Kuczeri hfadenki.
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Oj welita prychodyty Czotowika nema doma,
Motodycia luba, Pojichaw po duba.

na co mu swachy odpowiadaja:

Pryjdy, pryjdy mij mytenkij
Weczerom temnenkim,
Szczobym tebe napojeta
Motokom teptenkim.

i w.o

Parobcy tez przysSpiewujg to staroscie, to druzbie.

Zabawa trwa zwykle do rana i rano dopiero muzyka
mitodej wraca z jej rodzing i gos¢mi do domu, a do chaty mio-
dego wracajg od sagsiada jego muzykanci.

W obydwéch domach weselnych grajg jeszcze muzyki
przez caly dzien, a znajomi znosza miodym podarki, jak zboze,
.Sztrucle” i t. p.

Na wzmianke zasluguje, ze w pierwsze Swieta wielkanocne
po Slubie, mioda dostaje ,paske“ od swej matki.

V1. Wieczornice

Wieczornice urzadzajg w czasie postu ,Pylypowec* zwa-
nego i w czasie zapust, zwanych ,miasnyciami ‘.

W jednej z chat — naturalnie, gdzie jest dziewczyna, ktéra
stara sie o0 to, by u niej wieczornice sie odbywatly — schodzag
z kadzielami prawie kazdego wieczora w dnie powszednie.
Przedzac Spiewajg zwyczajnie, przed Swietami Bozego Narodze-
nia powtarzajg kolendy, te zas, ktére majg w ,miasnyci wy-
chodzi¢ za maz, uczg sie modlitw, ktorych znajomosci wymaga
ksigdz przed daniem S$lubu.

Na takie wieczornice przychodzg tez i parobcy, ale tylko
dla figli. Nie jednej bowiem spalg kadziel, albo ni¢ po gwoz-
dziach porozciggajg lub wreszcie umoczywszy przedze w sadzy,
twarz poczernig. A kiedy ktéra z przadek zdrzemnie sie przy
kadzieli,to jej na poczekaniu tusz zimny z konewki urzgadza.

Gdy sie zdarzy, ze wieczornice odbywajg sie w chacie sie-
roty, zdobywajg sie na przykre nieraz dla niej i dos¢ ztosliwe
zarty. ,Puszczajg klauze* np. lejac wode na przypiecek, wysa-
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dzajg na dach odrzynek drzewa (,,kowban®), lub kij przybrany
w rozmaite szmaty, a ludzie, przechodzac we dnie, spostrzegt-
szy to, Smiejg sie.

Ale niektdrej, ,bohackij* dziewczynie dokuczg wiecej je-
szcze jak sierocie.

Do powazniejszych figli nalezy, gdy opariszy kij jednym
koncem na przypiecku, drugim na tawie lub stole, przy obu
za$ koncach tegoz potozywszy tyzki, patyczki itp., siada nan
jeden z parobkéw i nie trzymajac sie rekami przesuwa sie to
w jedng, to w druga strone, by straci¢ z przypiecka i tawy
potozone obok kija przedmioty. Chodzi o to, czy sam
wpierw nie spadnie. Albo uwigzawszy u ,woloki“ siekiere
i przewiesiwszy przez nagie ramie, podciagaja siekiere do gory.
Wotoka bowiem jest szorstkg, jak wszystkie wyroby z weiny
i po takiej zabawie pozostawia krwawy znak na ciele.

Grajg tez na ,sweriwkach” (P) czyli ,fujarach* (J) lub
przyspiewuja dziewczetom :

Dziewczeta Spiewajg :

(P) a)Tanciuwaty parobczaki c) Oj d’iwczyno, d’iwczynoczko,
Az korszma dudnita, Szczo$ za mnia nudyta?
A bohacka d’iwczynoczka O$ doki hir, ta kamini
Pid korszmow sed’ita. Diwkow bys$ chodyta.
Ne stij diwko pid korszmoju, Oj doki hir, ta kamini
Oj idy do domu, Diwkowbys$ chodyta,
Pohoduj porosiata, Sywenkiemy kosenkamy
Ta pryjdy potomu. Ploty horodyta.
Kuciu, kuciu porosiata d) Oj do tanciu teginyki,
Naj was pohoduju, Do tanciu, do tanciu !
Widtak pidu na wandriwku Berit sobi po d’iwczyni,
| sama powandruju. Meni tyszit Handziu 1).

b) Ty hadajesz d’iwczynoczko, Meni Handziu, meni Handziu,

Szczo pan po tia pide — Bo ja Handziu znaju,
Koby$ toho ne witratyta, Bo ja Handziu wid matoji
Szczo na swyny jide. Detyny kochaju.
Ty hadajesz d’iwczynoczko, e) Jakiem iszow do d’iwczyny,
Szczo ty fajna d’iwka, Tom skakaw, tom hojkaw,
Szczo hotowa by w buhaja, Jakiem iszow wid d’iwczyny
Zub by kototiwka. Tom plakaw, tom jojkaw.

*) Handzig nazywajg klacz.
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(P) a) Bodaj sia pokotyta

Sweriwoczka tota
Szczo wna brata, wihrywata
Koto moho ptlota.

e) Oj zazulko sywa, sywa

Pozycz meni kryta,
Ja poteczu w potonynu,
Cy wetyka zyma.

b) Oj ja pidu w potonynu, Oj poteczu w potonynu,
Stanu na worynu ; Szczo sia dije w Switi,
Jak zahraju w swetiwoczku; Tam zetena potonyna
Ktyczu Kataryno. Jak w zymi, tak w liti.

c¢) Oj na hori, na wysokij Tam ze}eng pok_)nyna
Pase baran dykij; Na wodu sia ch_l_’fyt;_ _
Za$piwajmo motodenki, Cy ty tubko takij fajnyj,
Bo jde pist welykij. Cy meni sia wydyt?

d) Ne stij tubko pid wikoncetn PWezora buta nediTeczka,

A idy do chaty,
Boj upato weretirice,
Nikomu podaty.

Boj upato weretinice,
Nikomu dojmyty,
Chibaby sia motodenkij
Samij pochityty.

A nyni druhyj den;
Iszow tubko dorohoju,
Na kazaw dobryj den.

Oj cy w teba takij otec,
Oj cy taka maty,

Szczo tebe ne nawczyta
Dobryj den kazaty? i w. i.

Opowiadajg tez nieraz bajki, zadajg zagadki, a gdy dziewcze-
tom mruzg sie juz oczy do snu, odprowadzajg je parobcy do do-
méw gruchajagc po drodze. Na takich wieczornicach majg parobcy
najwiecej sposobnosci schodzi¢ sie ze swemi dziewczetami, unikajac
oka rodzicow.

VII.
Podania i basnie.
Poniewaz piekne podania z tutejszych gor poprzednio juz

zamiescitem w ,,Ludzie* 1). pozosiaje mi tylko do przytoczenia

"} Patrz prace moje: ,Wsréd mar“ — ,Lud“ tom VIIIl., zeszyt 2,

str: 183 i ,,Gar$¢ podali zebranych w powiecie dohnskim i katuskim
LLud“ tom XIIl., zeszyt Ill., str. 233.
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jedno, a mianowicie o szczytach goérskich ,KiA grafeckij, Po-
padia i Grofa*.

Powyzsze szczyty nalezace do gminy Perehinska, a two-
rzace wiasnos¢ gr. kat. metropolii lwowskiej zawdzieczajg swe
nazwy krwawemu dramatowi, jaki rozegra¢ sie miat w dawnych
bardzo latach. Odmiennie od podania o Popad'i zamieszczonego
w poprzedniej mej pracy, opowiadajg), ze raz dwaj bracia,
hrabiowie wegierscy, polujac w tych stronach, porwali stynaca
z urody ,,popadie” perehinska. Popadia owa miata jednak ko-
chanka, parobka, ktéry dowiedziawszy sie o porwaniu zebrat
gromade towarzyszy i puscit sie w pogon za uwodzicielami.

Hrabiowie, chcac tatwiej uj$¢ pogoni, oddalili swa Swite,
a wreszcie widzac grozace im niebezpieczenstwo, postanowili,
by jeden z nich tylko uciekat z popadig, — ktory atoli, miat
pojedynek rozstrzygnag.

Gdy jeden z braci legt od kuli w pojedynku, drugi —
porwawszy popadie na konia — dalej uciekat. Na jednym ze
szczytow gorskich padt jednak kon pod nim od strzalu ko-
chanka popadi. Uciekal wiec dalej pieszo, a widzgc na drugim
szczycie, ze nie ujdzie pogoni, postanowit zrabowaé cnote nie-
wiescig swej ofierze. Ta jednak, bronigc sie przed zhanbieniem,
przebita sie nozem. Na trzecim szczycie wreszcie dognano hra-
biego i tu go zastrzelono.

Co do basni tutejszego ludu to gtdwnym motywem ich
sg przewaznie ,,zboje” i ,,opryszki“. Wida¢ z tego, ze ci znaj-
dujagc w gorach bezpieczny grunt pod nogami, czesto przeby-
wac i kry¢ sie tu musieli, a postrach jaki siali dokota wptynagé
tez musiat na wrazliwg wyobraznie goérala i tworzenie bajek
i piesni o nich.

Z zanotowanych siedmiu bajek®, cztery dotyczg zbdjéw
i opryszkéw, dwie zagadkowej jakiej$ istoty w postaci zmiji-

'Y Wedle opowiadania p. Gutkowskiego technika, zajetego przy
pomiarach laséw metropolitarnych, ktory je miat stysze¢ z ust starego
pasterza perehinskiego. Podanie owe styszatem tez przed laty 20 bawigc
w tut. goérach, tresci jego jednak sobie nie przypominam doktadnie, za-
tem notuje je zgodnie z opowiadaniem p. Gutkowskiego.

2) Oprocz zamieszczonych w ,Ludzie" tom XIIl., zeszyt I., str. 34
p. t. ,Basn o trzech braciach, dwéch madrych a jednym glupim. — Po-
danie o Doboszu opryszku“
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cztowieka o 3 wzgl. 12 glowach, zwanej ,zmyjg“ ") a jedna
,»gory w polu, a piekna w morzu“, jako rzeczy nadzwyczaj-
nych.

Bajki te w przektadzie polskim przytaczam.

1. Pewien ojciec miat syna nicponia. Kiedy syn ten dorost
i wzieto go do wojska, tam takze stuzby nalezycie nie petnit, tylko
pit i lampartowat, za co go ciagle bito.

Wreszcie pomyslat sobie, ze trzeba sie poprawic¢ i stuzbe juz
dobrze wypetniat, ale mimo to bito go dalej, bo poza stuzbg pil
i lampartowat jak przedtem.

Raz mysli sobie: Musze p6js¢ do cesarza i uskarzyC sie, ze
mnie tak bija.

Jak myslal, tak zrobit.

— Kiedty ty tak dobrze stuzbe petnisz i niczego sie nie bo-
iSsz — rzecze mu cesarz — poszle ja cie do pewnego miasta w ja-
kim§ tam kraju, a jak zywy stamtad wrécisz, bede wiedziat, ze do-
bry z ciebie Zolnierz. Robie cie uwaznym, ze tam juz wieie putkéw
wojska wystatem, lecz nikt jeszcze stamtad nie powrdcit.

— Dobrze, ja sie niczego nie boje, prosze mi da¢ tylko do-
sy¢ pieniedzy, a p6jde — odpowiedzial zotnierz.

Cesarz, dawszy mu pienigdze, rzecze: Poszle z tobg jeszcze
jednego.

— Dobrze, tylko prosze mu takze da¢ dosy¢ pieniedzy.

Wyszedt tenze cesarz z pokoju, a przebrawszy sie za zotnie-
rza, przychodzi i moéwi, ze cesarz go przeznaczyt, by razem szli do
owego miasta.

— A dat ci pienigdze ? — pyta jeden.

— Dat — odpowiada drugi.

— Aile?

— Tyle a tyle, — a tobie dat?

— Dat.

— lle?

— Tyle a tyle.

— No dobrze, chodzmy tedy, tylko pamietaj, aby$ sie nie bat
niczego i robit to samo, co ja — rzecze zotnierz do przebranego

cesarza. | poszli...

1) Ze ,Zmyjem“ znowu spotkatem sie w opowiadaniach ludu pe-
czenizynskiego, patrz praca moja p. t. ,Lud peczenizynski“ zamieszczona
w ,,Ludzie”“ tom XII. i XIIl. W bajce o Stefanie Pijanyczce na str. 212-215
,Ludu" tom XIII., zeszyt 1l jest whasnie mowa o ,,Zmyju".
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Przychodza do owego miasta, a tu wszystkie domy pozamy-
kane, tylko w jednym, najwiekszym sie Swieci. Ale patrza, a na dzie-
dzincu na zerdziach porozwieszane mundury z rozmaitych putkow
i rang rozmaitych. Cesarz — ujrzawszy to — poznat zaraz, ze to
z tych putkéw, ktére on wysytat, wiec bardzo sie przestraszyt, lecz
zotnierz mu rzecze: Nie boj sie nic, rob tylko to, co ja bede robit.

Wszediszy do $rodka spotkali kucharke, ktéra zdziwiona nie-
zmiernie, spytata

— Czegbz wy tu przyszli ? Uciekajcie, bo was tu $mier¢ czeka,
a wy tacy miodzi jeszcze. Widzicie, tu w tej mogile tysiace trupow
juz lezy. Tu mieszka 48 opryszkéw, ale wszyscy razem tu sie nie
schodzg, tylko po dwunastu, — uciekajciez tedy predko, bo niedtugo
oni przyjda, juz robie dla nich kolacye.

Ale zotnierz odpowiedziat, ze chciatby do nich przysta¢, a gdy
kucharka prosita, by usiedli, cesarz siadl sobie za piecem smutny
bardzo i poczat dumaé, co z nimi sie stanie, zolnierz natomiast ka-
zal sobie przyrzadzi¢ wieczerze, a posiliwszy sie, oczekiwat odwa-
znie opryszkow.

Az tu okoto 10-tej wracajg opryszki; a zobaczywszy obcego
zaczeli go pyta¢, co on tu robi. Zotnierz odpowiedziat, ze uciekt
z wojska, bo Zle sie z nim obchodzono i chciatby do nich przystaé,
ze silnym jest bardzo i niczego sie nie boi, a gdy go zagadneli o to-
warzysza, odpowiedzial, ze on takze silnym jest bardzo, tylko ze
taki niesmiaty i bojazliwy.

No dobrze — moéwi najstarszy — tylko u nas musisz sktada¢
przysiege.

Dobrze, ale o jak najtrwalszych warunkach, tak aby wy

mnie, a ja was nie skrzywdzit. — A kiedy opryszki kazali i dla

niego przyrzadzi¢ kolacye i razem takowg zjedli, rzekt zotnierz:

— Mozebyscie mi kazali zagrza¢ wina, gdyz u nas, gdy przy-
siegajg, dostajg wino; ale niech dobrze Kipi, gdyz twardo chce bar-
dzo przysiegac.

Opryszki kazali kucharce przystawi¢ rynke czerwonego wina,
a gdy dobrze zakipiato i kucharka je podata, wzigt zotnierz rynke
w rece i rzekt, by teraz przysiege mu przewodzono.

Opryszki wszyscy usiedli wokoto stotu. Zotnierz natomiast,
podnidstszy rynke w gore, tak nig zawingt, ze wszystkim oczy wy-
parzyt, poczem krzyknagt na towarzysza, by pomogt mu rgba¢, lecz
ten ze strachu i ruszy¢ sie nie mogt. Dat mu tedy dwa razy w twarz,
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a wyjawszy szable, tak zaczat rabaC, ze wszystkich opryszkow wy-
rabat.

W dwanascie godzin miato przyjs¢ drugich opryszkdw dwuna-
stu. Kazat tedy kucharce, by predko ze krwi obmyla podtoge, sam
za$ zaczat nosi¢ wode i trupy wynosié.

W podobny sposéb zrobit i z drugg partya, nastepnie z trze-
cig i czwartg, ale tu mu juz i towarzysz raba¢ dopomagat.

Zalatwiwszy sie w ten sposob z opryszkami, nabrat sobie
pieniedzy, wybratl najpiekniejszego konia i najtadniejszy mundur ka-
pitanski, towarzyszowi za$ dat mundur kapralski, a zabrawszy ku-
charke, razem odjechali.

W drodze kucharke zostawili w jakiem$ miescie, a bedac juz
niedaleko swego miasta, wstapili do karczmy, w ktorej zohnierz,
stuzac jeszcze przy wojsku, zwykt byt sie napijac. W karczmie tej
byla karczmarka wdowa z c6rka, ktora zobaczywszy zotnierza w ka-
pitaiiskiem ubraniu, zdziwita sie, ze ten tak predko zaawansowat.

Zotnierz, kazawszy podaC przekaske, zaczat mowié, ze teraz
ozeni sie z corka szynkarki, a do towarzysza rzecze: »A ty jak
chcesz, zen sie ze starg«. Ze jednak noc zapadata, zjadiszy wiecze-
rze, pokfadli sie na spoczynek, ale cesarz, gdy zotnierz usnat, kazat
szynkarce postara¢ sie 0 powo6z i odjechat do domu.

Zotnierz, przebudziwszy sie i spostrzegiszy, ze me ma towa-
rzysza, pomyslat sobie, ze ten pewnie pojechat i powie cesarzowi,
iz to on sam opryszkdw wymordowat. Kazat wiec i sobie poszukac
jakiego powozu i czempredzej popedzit za towarzyszem.

Przyjechawszy do zamku cesarskiego, spostrzegt go, jak tenze
wchodzit na ganek i poczat wota¢ na niego. Ale cesarz co rychlej
wszedt do pokoju, wdziat swoj ubior na mundur kapralski i gdy
zoknierz wszedt, zapytat go w jaki sposob powrocit. Zotnierz opo-
wiedzial, co zdziatal i o tern, ze towarzysz go pozostawit i naprzéd
pojechat, ale on sam wszystkich opryszkow w pief wycigt. Cesarz
odpowiedziatl, ze jego towarzysz twierdzit, jakoby to jego byta za-
stuga, a zotnierz zapytat wowczas, czy i o tern wspominat, ze do-
stat w twarz dwa razy.

Wtedy cesarz rozpiagt swoj surdut, pod ktérym zotnierz zoba-
czyt kabat kapralski i poznat dopiero, ze towarzyszem jego byt ce-
sarz przebrany. Cesarz jednak rzekt zarazi Dobrze sie spisate$ . za-
stuzyte$ na te gwiazdki, ktore masz na kotnierzu, ale ja cie mia-
nuje jeszcze wiekszym, bo ci sie to nalezy.
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Do owego miasta wystat cesarz wojsko, ktére je zajeto i tam
pozostato, a zotnierz awansujac stopniowo, doszedt do rangi mini-
stra. Chciat mu nawet da¢ cesarz swa corke za zone, ale ten po-
dziekowat oswiadczajac, ze poniewaz z biednego dorzedt do rangi
ministra, wiec — kto wie — moze tak samo znowu zosta¢ bie-
dnym. — fP).

2. U pewnej ksiezniczki bywato dwunastu opryszkow, ze byli
jednak oni opryszkami, o tern ona nie wiedziata.

Ksiezniczka ta kazata furmanowi zaprzadz konie do powozu

pojechata przed wieczorem na spacer. Jadac przez las, zobaczyla
wielki, murowany patac, w ktorym sie Swiecito. Wiedziona cieka-
woscig kazala stang¢ i zaczeka¢, sama za$ poszta zobaczy¢, kto
mieszka w tym domu.

Gdy weszta do kuchni, spostrzegta przypieta na taincuchu sowe,
ja wiec zapytala, kto tutaj mieszka?

— Dwunastu opryszkow, zle$ tedy trafita — rzecze jej sowa.

Niezrazona tern ksiezniczka zapytata nastepnie, czy moze obej-
rze¢ pokoje, a gdy sowa zezwolita jej na to, weszta do pierwszego
pokoju a tam petno ziota, weszta do drugiego a tam peino srebra,
weszta wreszcie do trzeciego pokoju a tam stoi kloc z zacietg w nim
siekierg, dokota za$ petno trupéw. Ujrzawszy to, przelekta sie bar-
dzo, a w tern styszy, ze opryszki — dzwonigc dzwonkami u po-
wozu — wracajg. Ale za poradg sowy skryta sie predko pod jedno
z tozek, w srednim pokoju stojacych.

Lezac tedy pod to0zkiem, styszy ona jak opryszki wioda cesa-
rzowe z corka, pie¢ razy piekniejsza jeszcze od niej i radza, coby
z niemi zrobi¢. Przywiddiszy je do pokoju ze srebrem, zaczeli naj-
pierw corce odcina¢ palce siekiera, przyczem jeden jej pierscionek
potoczyt sie pod t6zko, gdzie skryla sie ksiezniczka, drugi za$ pod
tézko sasiednie.

Cesarzowa — nie mogac patrze¢ na meki swej corki — umarta
z zalu i strachu. Tej tedy tylko gtowe ucieto, a odcigwszy wreszcie
glowe i jej cdrce, oba trupy wrzucono do pokoju, gdzie stat kloc
z siekierg. Wowczas kazat najstarszy z opryszkéw jednemu z miod-
szych pierscionki pozbiera¢, a gdy ten chciat i owe pod tdzkami
odszukaé, sowa — bojac sie, by niespostrzezono ukrytej ksiezniczki —
poradzita, im aby dali pokdj, ze ona nazajutrz za dnia sama je wy-
najdzie.

Kiedy wreszcie spac sie poktadli, ksiezniczka zabrawszy pier-
Scionek, ktory padt byt obok niej, wylazta z kryjowki, ale ku nie-
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matemu swemu przerazeniu spostrzegla, ze drzwi byly zamkniete.
Klucze — jak jej to sowa o$wiadczyta — schowat najstarszy opry-
szek pod swa poduszke. Za poradg jednak sowy podeszta cicho do
tozka zbdja, wyjeta ostroznie klucze z pod jego gltowy, a otwo-
rzywszy drzwi, klucze w nich zostawita, sama za$ zbudziwszy fur
mana, czempredzej odjechata.

Po powrocie do domu poprosita ojca, by na drugi dzien bal
urzadzit i panéw z catej okolicy zaprosit. Ojciec chetnie sie na to
zgodzit, a précz innych gosci przybyto i owych dwunastu opryszkéw.

W toku zabawy prosita ksiezniczka, by kazdy opowiedziat, co
mu sie $nito, poczem sama zaczeta tak opowiadac :

Snito mi sie, ze wsiadlszy do powozu, pojechatam na spacer.
Jadac lasem ujrzatam wielki patac i postanowitam zobaczy¢, kto
w nim mieszka. Ale abyscie panstwo nie mysieli, ze to prawda, bo
to mi sie tylko tak $nilo. Wchodze tedy do kuchni, a tam na tan-
cuchu przypieta jest sowa, ide do jednego pokoju, a tam petno
zlota, — ale aby$cie panstwo nie mysieli, ze to prawda, bo to mi
sie tylko tak $nito. Na to jej jednak opryszki odpowiadajg

— Tak samo jest u nas.

— Wochodze do drugiego pokoju, a tam petno srebra — cig-
gnie dalej ksiezniczka, upominajac znowu, ze to sen tylko.

Tak samo jest u nas — odpowiadajg znowu opryszki.

— Wochodze do trzeciego pokoju, a tam stoi kloc z zacietg
siekierg, wkoto za$ petno trupow.

— To nie u nas - odrzekng opryszki.

Ale ksiezniczka, wyjgwszy pierscionek, rzecze:

— Gdy nie wierzycie, ze to u was, patrzajcie oto pierscionek
ksiezniczki, ktory potoczyt sie pod t6zko, kiedyscie jej obcinali palce.

Najstarszy z opryszkdw, oburzony tern, wyjat z za cholewy
pistolet i strzelit do niej. Chybit jednak, a wtedy cesarz zawezwat
12 putkéw wojska, ktére opryszkéw pojmato i porgbato. (P).

3. Zylo raz dwoje starych ludzi, ktérzy nie mieli dzieci, ale
proszagc Boga o potomstwo, doczekali sie wreszcie syna.

Gdy syn ten dor6st, oddano go do wojska — do kawaleryi.
A ze byt porzadnym i dobrze sie sprawowat, wyprosit sobie, by
razem z koniem swym* stuzbowym pojecha¢ mdgt na urlop.

Jadac przez las, przyjechat przed dwor, w ktérym mieszkat
jakis pan majetny, a ze noc zapadata, poprosit by go przenocowano.
Pan z zong wyjechat byt gdzie$ z wizytg i tylko cérka ze stuzba
pozostata w domu. Kiedy sie wylegitymowat, kim jest, przyjeto go
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na noc, a ze nie chciat konia bez dozoru zostawi¢, nocowat z nim
razem w stajni.

Stuzba bramy zamkneta.

Okoto 10-¢f w nocy daty sie stysze¢ jakie$ stukania pod po-
dioga, o0 czem tez zaraz panne zawiadomiono. Panna ttumaczyta
poczatkowo, ze to muszg by¢ szczury, ale ustyszawszy szepty, prze-
lekta sie bardzo. Wtem podniosta sie deska w podtodze a z otworu
wylazt opryszek, ktéry — stangwszy przed panng — zapytat, czy
jest wino. Panna wystraszona, odpowiedziala mu, Zze nie ma, ale
kiedy ten jej zagrozit stowami: Zaczekaj — zaraz z ciebie bedzie
wino za poradg pokojowej podano mu jedng butelke Nim zdo-
tat wypi¢, zwotano juz calg stuzbe, straznikéw i gajowych, ale ci
bali sie wejs¢ do komnat. Przypomniano sobie wreszcie o zotnierzu
i po niego postano, ten jednak obawiat sie konia samego zostawi¢
i dopiero kiedy kto$ ze stuzby zobowigzat sie konia trzymac za
uzde, przypiagt szable i wszedt do patacu.

Tu zastat juz dwoch opryszkéw, nie namyslajac sie tedy diugo,
Scigt im glowy, kazal pogasi¢ Swiatta i zalecit, by cicho byto.
A kiedy mu wskazano, skad przychodzili, opryszki i wszedt do tego
pokoju, trzeci opryszek znajdujacy sie w otworze, myslac, ze to
ktory$ z ich bandy, zapytat

— A co, czy jest tam co?

Cicho! jest, chodzcie tylko po jednemu — odpowiedziat
zoknierz i podawszy mu reke, podciggnat go z otworu, a zawingw-
szy szablg odcigt mu glowe i trupa rzucit na podioge.

Tak wycigt trzydziestu dziewieciu Czterdziestym byt sam
herszt, ktéry spostrzegt na ubraniu zotnierza btyszczace guziki, a wy-
rwawszy sie, cofngt sie w podziemie. Temu tedy tylko wierzch cza-
szki nadrabat.

Panna ujrzawszy taki stos trupow, zemdlata. Kiedy jednak od-
zyskata przytomnos$¢, poczela prosi¢ zotnierza, aby pozostat dopoki
rodzice nie wrdca, gdyz ona bardzo sie boi. Zotnierz poczatkowo
sie wahat ttumaczac, iz krotki ma urlop a rodzicow swych tak da-
wno juz nie widziat, ale wreszcie ulegt prosbom i pozostat.

Kiedy panstwo powrocili, corka wybieglszy na dziedziniec,
opowiedziata im zaraz co w domu zaszto, nadmieniajgc, ze gdyby
nie 6w zotnierz, byliby opryszki wszystkich w domu wyrzneli. Oj-
ciec tedy w nagrode obiecatl swa corke da¢ zotnierzowi za zone,
a kiedy tenze przedstawiat, Ze jest biednym i diugo jeszcze ma stu-
zy¢ przy wojsku, oswiadczyt, ze on go z wojska uwolni.
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Nazajutrz jechat zoinierz do swej wsi, do rodzicow, a pan
obdarowawszy go na droge pienigdzmi, dodat mu swych gajowych,
aby go przez las przeprowadzili, z powrotem za$ kazat mu wstgpic
po list, na podstawie ktérego miat by¢ uwolnionym od dalszej stu-
zby wojskowej.

Zabawiwszy pare dni w domu i dawszy rodzicom z otrzyma-
nych od pana pieniedzy tyle, ze sobie wygodnie zy¢ mogli, wracat
zotnierz do swego putku a po drodze wstapit i zabrat list od pana
do swych przetozonych. Ale, jadac, spotkat znajomego zotnierza
z tej samej wsi co on, ktdry pieszo wracat z urlopu. A Zze sie na
bél w nogach skarzyt, kazal mu wsias¢ na konia i zaczeka¢ na sie-
bie w karczmie, o mile stojagcg w polu.

Sam powoli szedt sobie droga.

Przyszediszy pod karczme, widzi swego konia uwigzanego pod
szopa. Wchodzi tedy do wnetrza i pyta o znajomego Zoinierza, na
co zyd karczmarz prosi go do drugiego pokoju, nadmieniajgc, ze
tam jest jego towarzysz. Kiedy tylko drzwi otworzyt, chcac wejsé
do pokoju, otwarly sie rownoczesnie ukryte drzwi w podtodze i runat
w podziemie, poczem znowu za nim sie zawarty.

Tu styszac rozmowe, zaswiecit zapatke i widzi swego towa-
rzysza, a oprocz niego w jednym kacie lochu modlgcego sie rabina,
w drugim metropolite. Na zapytanie, co oni tu robig, otrzymat od-
powiedz, ze w karczmie tej schodza sie opryszki i zaraz ich wszyst-
kich Smier¢ czeka. Wtem styszy w gorze rozmowe opryszkow. Byt
to bowiem oOw herszt, ktéremu on w patacu czaszke nadrgbat
a ktory juz sobie nowg zebrat druzyne. Nie namyslajac sie tedy
dhugo, Swieci zolnierz zapatke i zaczyna szukaé, czy nie mogthy
sie stad ktoredy wydosta¢, biadajac, ze takie go szczescie czekato,
a tu musi gingg.

Wtem spostrzega korytarz ciemny — ktory widdt az do owego
patacu — a w korytarzu beczke z prochem, uzywanym widocznie
przez opryszkow. Kazat wiec towarzyszowi odprowadzi¢ jak najdalej
metropolite i rabina, sam za$ przysungt beczke pod sam Srodek
karczmy, zrobit lont z papieru od tytoniu i podpaliwszy go, uciekt
korytarzem.

Beczka z hukiem strasznym eksplodowata, rozwalajac karczm
zupetnie. Z opryszkéw i zydow obecnych w karczmie tylko kawalki
znachodzono porozrzucane.

Ale Zotnierz oglada sie za koniem, a nie znalaztszy go zaczyna
ptaka¢, ze mimo to wszystko, czeka go $mieré, gdy wrdci bez
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konia. Metropolita i rabin uspokoili go jednak i zaopatrzyli w list
w ktorym caty wypadek opisali.

Na podstawie tych listbw uwolniono go z wojska, a on za-
brawszy rodzicow, pojechat z nimi do patacu i tu sie z panng
ozenit. (P).

4. Byt pewien w»jednorake, ktéry wcigz z jednym putkiem woj-
ska wojazowat po Swiecie. Ale raz zona zrobita mu wymowke, ze
sam jezdzi a jej nigdy ze sobg nie wezmie. Kazat tedy do bryczki
zaprzadz trzy konie i pojechat z zong i corka, ktéra miata by¢ bar-
dzo tadng. Putk wojska szedt za nimi.

Przyjechali na noc do pewnej karczmy i kiedy jedli Kkolacye,
corka byta na »druhim plontri«, gdzie stuga im t6zka Scielita. Scieli
i ptacze i moéwi do corki: »Wze tobi ostatnu post'il stelu«, — zal
jej bowiem byto takiego tadnego dziewczecia.

Dziewcze takze sie rozptakato i kiedy ojciec, przyszediszy, za-
pytat o powdd, opowiedziata co stuga jej mowita. Poczat tedy »je-
dnorat« pyta¢ stuge, co stowa jej majg oznacza¢, lecz ta — bojac
sie »orondara« — nie chciala wyjawi¢. Dopiero, gdy jej obiecat, ze
ja ze sobg zabierze i nic sie jej nie stanie, opowiedziata, ze tu
0 12-ej godzinie w nocy schodzg sie zhoje i ci ich pozabijaja.

»Jednorat«, natadowawszy »liworwer«, postat furmana naprze-
ciw wojska i kazat mu tak pedzi¢, aby kon pekt pod nim. Co je-
den peknie, niech pedzi na drugim. Tak tez furman zrobit i gdy
wszystkie trzy konie padly, pieszo poszedt dalej, az spotkat idgce
wojsko.

Ale w tym czasie przyszli juz do karczmy zboje. Jenerat wy-
prosit sobie jednak zycie na trzy godziny tylko, a gdy te minely,
znowu na godzing, potem na pot a wreszcie juz na kwadrans tylko.

Ten kwadrans go uratowal. Nadeszio bowiem wojsko i na
strzat jego w pokoju, wpadto na »plonter« i wszystkich zbhdjow wy-
mordowato.

»QOrondara« obwigzano catego rzemieniami, potozono w Kkar-
czmie na ziemi i zaczeto sie napija¢. Ale ten co sie nadmie, rzecze
do stugi, ze tak jej krew pi¢ bedzie, jak zotnierze trunki spijaja, az
w koncu nadat sie tak silnie, ze popekaly rzemienie i zerwawszy
sie, uciekt z karczmy.

A byt on tez dawniej zbdjem —i »staryj watah.

Po jakim$ czasie, gdy jenerat z rodzing i stuga z owej kar-
czmy powr6cit do domu, karczmarz przebrawszy sie, przyszedt do
stugi »na swad’be«. Ale ile razy przyjdzie, zawsze o 12-ej godzinie
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w nocy i nic nie mowi, tylko siedzi. Dziwilo to wiec stuge,
za »zenych, szczo pryjde i ne kaze ni siudy, ni tudy.

Ale »buta bal u mist’i«, wyprosity sie tedy obie z panng na
te zabawe. Przyszediszy na w»plonter«, zobaczyly i tego »zenycha,
zawrocity wiec i przysiadty na schodach. »Zenych« zobaczywszy ich,
wyszedt z zabawy, ale schodzac po schodach i nie zauwazywszy ich,
poszedt w las, przez ktory trzy wiodly drogi.
strzezenie szly za nim w pewnej odlegtosci.

»Orendar«, wszedlszy na rozdroze, Swisnat, a gdy z jednej
drogi nadeszio trzech zb06jéw, zapytat ich co zrabowali. Ci jednak
odpowiedzieli, ze nic. Za drugiem $wisnieciem wyszto pieciu zbdjow,
lecz i ci nic nie zrabowali. Za trzeciem S$wisnieciem dopiero nade-
szto czterech zbdjow, wiodacych jakiego$ cziowieka z zong i dziec-
kiem.

W lesie tym byt dom zbojow. Zaprowadzono tam tedy pojma-
nych i porgbawszy ich, wrzucono do »trupami«, ktora byta w sieni,
Dziewczeta, idac za nimi, weszly tez do owej sieni
skry¢, popadaty w jame, w ktdrg trupy wrzucono.

A byla w domu zamknieta panna, poprzednio jeszcze pojmana
i gdy te tez teraz porgbano i wrzucono do jamy, jeden ze zhdjow
przez nieuwage wrzucit i odcietg jej reke z pierscieniem. Spostrzegt-
szy to, chciat wies¢ do jamy i zabra¢ pierscionek, ale mu inny od-
radzit, ttumaczac, ze dos¢ juz majg pierscieni.

Zbdje ostrozni poznali jednak, ze jest tam kto$ obcy i postali
ednego na warte pod brame, aby uwazal, by nikt z domu nie wy-
szedt. Ten ale usnal, a dziewczeta, zabrawszy reke z pierscieniem,
przelazty przez brame i szczeSliwie do domu sie dostaty. Roze-
brawszy sie predko, poktadly sie spa¢ a suknie swe okrwawione
w trupami poskfadaty obok swych 16zek.

Rodzice, ujrzawszy przez szklane drzwi krew na sukniach, nie
budzili ich wprawdzie, ale martwili sie bardzo, rozmyslajac co to
by¢ moze. Rano wypytawszy o wszystko, przygotowat sie juz ojciec
na przyjecie »zenycha«. Wypr6zniono jeden pokoj, a z zewnatrz po
oknami ustawiono zotnierzy z nabitg bronia.

»Zenych« znowu przyszedt w nocy, ale juz z towarzyszami,
do »zhody«. Narzeczona jednak w toku rozmowy zarzucata mu jego
postepywanie, a kiedy ten przeczyt, pokazata przyniesiong reke

pierscieniem.

Jenerat

co to

Dziewczeta niepo-

a chcac sie

z corkg i stugg odstgpili wtedy, a zotnierze przez
okna wszystkich zb6jéw wystrzelali. ).
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5. Raz podczas wojny przyszedt jeden putk do pewnej wsi
wyszukiwa¢ ludzi, ale nikogo w chatach znale§¢ nie mogli, gdyz
wszyscy pouciekali. Zaczeto tedy przeszukiwa¢ kominy i w jednym
znaleziono dwoje dzieci — chiopca i dziewczynke.

Po naradzie dziewczynce ucieto glowe, chlopca za$ wzieto ze
sobg i po powrocie do kraju, dano go na stuzbe do pewnej pani.
Ale raz, gdy pani zaczepita cbtopca, ten uciekt od niej.

Idagc tak przez trzy lata lasami, wylazt raz na nocleg na
drzewo i stad ujrzal Swiatto gdzieS w dali. Rzucit tedy kapelusz
w te strong, aby nazajutrz mogt droge odnalesc.

Rano idac w kierunku rzuconego kapelusza, zaszedt do pewnej
chaty, w ktorej dwoje staruszkow — dziad i baba — mieszkato.
Ci, gdy im chtopak swe dzieje opowiada¢ zaczat, poznali w nim
syna.

Osiadiszy w domu, wychodzit czesto do lasu. Raz spotkat
w lesie starego czlowieka, przed ktérym sie zwierzyt, ze chciatby
sie ozeni¢. Na to otrzymat rade, ze w morzu beda sie kapaly trzy
corki »Zmyji«, a gdy na brzegu pozostawig chusteczki, aby je za-
brat i z niemi uciekat. Kiedy te go dogonia, aby starszym dwom
siostrom chusteczki oddat, najmtodszej za$ zatrzymat przy sobie.

Tak tez zrobit.

Najmtodsza tedy poszta z nim do swej matki, ale ta mu rze-
kta, aby wpierw las, ktorym szedt przez trzy lata, w przeciagu je-
dnej nocy wyrgbat, wykorczowal, zasiat zbozem, zebrat je i zemlit
a nastepnie chleb z maki tej upieki, a wtedy dopiero da mu swa
corke za zone.

Z tern chiopak wrécit do domu i opowiedzial swej matce jak
trudne zadanie ma do wykonania, ta mu za$ poradzita, aby miecz,
ktory miat przy sobie, podrzucit do gory i wyméwit stowa: »Swiety
si, Swiety si nowyj Jeruzatyme«. Tak zrobiwszy, legt chlopak na
spoczynek, a na drugi dzien zyczenie starej »Zmyji« bylo juz spet-
nionem.

Kiedy chtopak przyszedt, »Zmyjg« nadjechata koniem, z pod
ktorego kopyt sypaty sie iskry, lecz narzeczona przestrzegta go, aby
sie nie lekat. Matka zwrociwszy sie do corki, rzecze jej: »Naj i tak
bude« ale postawie 20 dziewczat w rzad i ciebie miedzy niemi
a jesli cie pozna, to sie z tobg ozeni.

Cérka znowu szepnela mu, ze posadzi na sobie muszke i po
tej ja bedzie mdgt poznad.
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Gdy rzeczywiscie poznat, a matka, mys$lac ze inne dziewczeta
z rzedu mu powiedzialy, poszta im $cina¢ gtowy, oboje narzeczeni
wsiedli na jej konia i popedzili w droge.

»Zmyja«, spostrzegiszy to, wystata najstarszg corke, by ich
dognata i jemu Scieta gltowe, siostre za§ do domu zabrata. Ci je-
dnak, widzac pogon za sobg, zeskoczyli z konia — jedno na jedna,
drugie na drugg strone drogi — i tu ona w kaling, on za$ w brzoze
sie przemienili. Siostra nie spotkawszy ich, wrécita i opowiadata
matce, ze widziata tylko kaline i brzoze przy drodze, na co jej
matka odrzekla, ze trzeba bylo brzoze $cigé¢ a kaling zabra¢ ze sobg
i wystata miodszg cérke za nimi.

Narzeczeni, widzac znowu pogon, przemienili sie — on w cer-
kiew a ona w kaplice. | ta tedy z niczem powrdcita, a matka tak
samo zrobiwszy jej wymodwke, ze trzeba bylo cerkiew zburzy¢ a ka-
plice zostawi¢, pojechata sama za nimi.

Dognawszy corke na granicy, ktérej jej przekroczy¢ nie byto
wolno, prosita by ta sie przechylita bodaj przez granice, gdyz chcia-
taby ja jeszcze ucatowa¢. Coérka jednak nie ustuchata i narzeczo-
nemu tez przechyla¢ sie wzbronita, matce za$ rzekta: Przechyl ty
sie, a my cie ucatujemy.

A miata matka dwanascie gtow i kiedy sie przechylita, po-
chwycili jg oboje, odcieli wszystkie gtowy i spaliwszy ciato, popi6t
po obu stronach drogi w kupiny zgarneli. — (J).

6. Kiedy pewnemu panu umarta zona, ten mys$lac nad tern,
gdzieby sie ozenié, przypomniat sobie, ze takg samg panneg, jak jego
zona, kiedy$ gdzie$ widziat. Nakupit tedy towaréw i wzigwszy syna
ze soba, w Swiat z nim pojechat.

Jadgc tak od wsi do wsi, przyjechat do pewnego dworu i tu
ta wiasnie panna, ktérg kiedy$ widziat, wyszta do fury kupowaé
towary. Kiedy, chcac sobie wybra¢, wylazta na woz, pan ten zaciat
konie i z nig popedzit do domu.

Ale w drodze noc ich zapadta. Radzi sie tedy tej panny, gdzie
majg nocowac.

— Gdzie pole najczystsze — odpowiada pani.

Stangwszy w czystem polu, syn zlazt z wozu i pod wozem
legt na spoczynek, ojciec za$ z porwang panng posheli na wozie.

Syn, nie mogac zasngé, styszy, ze leci »Zmyja« i wota . »Wid-
daj pane czornyj knyznyku prynceznu, bo jak ne widdasz, to Kin,
kotrym budesz jichaty do $lubu, w perszij brami tie ubje, — a chto

to bude czuty i wikaze, to po kolina kamenem stane«.
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Rano syn, nic ojcu nie mowigc o tern co styszat, zaprzagt
konie i pojechali dalej. Az znowu noc ich zapadfa. Pyta sie tedy
ojciec syna, gdzie bedg nocowac i gdy syn mu poradzit, znowu sta-
neli w czystem polu i jak poprzedniej nocy, posneli na wozie, a syn
legt pod wozem.

Az tu styszy znowu, ze »Zmyja« leci i wota: »Widdaj pane
czornyj knyznyku prynceznu, bo jak ne widdasz, to lokaj, kotryj ty
na weselu bude zanosyty jisty, zabje tie, — a chto to bude czuty
i wikaze, to potowyciu kamenem stane*.

| znowu rano pojechali dalej.

Trzeciej nocy tak samo obrano nocleg w polu, a syn styszy,
jak »Zmyja« wota1 »Widdaj pane czornyj kryznyku prynceznu, bo
jak ne widdasz, to jak po wesilu budete spaty, »Zmyjg« z trioma
hotowamy wilize z pid postely i zjist tie, — a chto to bude czuty
i wikaze, to cityj kamenem stane«.

Syn znowu, nic nie méwigc, wsiadt rano na woz i pojechat
z nimi.

Przyjechali wreszcie do domu i tu zaczeto przygotowywac sie
do $lubu. Kiedy miano wyjezdza¢, syn nic nie méwigc nikomu, za-
bit konia, na ktérym ojciec miat jechaé. Po S$lubie znowu zabit lo-
kaja, ktory podawat do stotu, a w nocy — $pigc razem z nimi —
kiedy ustyszal, ze »Zmyja« wylazi, ucigt jej wszystkie trzy glowy
i w kupie nawozu zakopat.

Ale ojciec, za namowag macochy, postanowit synowi zycie
odebra¢ za to, ze zabit mu konia i lokaja i kiedy go wiesza¢
miano, odezwal sie syn: Dobrze, ale ja wiem, ze mnie nie powie-
sicie, kiedy wam wszystko opowiem — i poczat opowiada¢ co
pierwszej nocy styszat. Wtem po kolana skamieniat.

Ojciec juz zaczat prosi¢, by dalej nie mowit, ale syn opowie-
dziawszy co drugiej nocy styszat, skamieniat do potowy. | znowu
zaczgt mowié co trzeciej nocy styszal, proszac przytem, by poszli
i odkopali naw6z, a znajdg tam wszystkie glowy »Zmyjix. A kiedy
rodzice przekonali sie o tern, rzekt im, ze »Zmyja« powiedziata
w koncu »chto to wikaze, to cityj kamenem stane«.

| stangt caty kamieniem.

Ojciec wybudowat na nim Kkapliczke i chodzac co dzien do
niej, optakiwat Smier¢ syna. Ale wreszcie i z drugiego malzenstwa
miat syna tadnego, Az raz przychodzi co$ do niego i mowi, by tego
chtopca* zarznat w kapliczce, a kiedy krew z niego sptynie na ka-
mien, tamten syn ozyje i tego przyniesie.
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nidstszy do kaplicy gardto mu poderznat.

Ale jednej nocy nikt nie przychodzi, drugiej tak samo, az
trzeciej nocy dopiero styszy, ze co$ wola pod oknem : »Tatu, tatu,
wstawajte«. Ojciec bat sie z poczatku otwieraé, a kiedy w korcu
drzwi otworzyt, ujrzat z radoscig swego pierwszego syna niosgcego
na rekach przyrodniego brata. — (J).

7. Pewien biedny chiop wozit zawsze recznemi sankami dro-
bne kawatki drzewa z lasu. Ale syn mu raz rzecze: »Oj tatu, jaki

wy dribni drewa wozyte«x — i poszedt w las, zrebal dwa buki i te
przywiozt.

Ojciec, widzac to, mowi do niego : »0Oj synku, ne zbawiaj sie
zdorowle, bo w druhoho — kaze — tak zdorowle ne moz dowy-

di'ty, jak w poty horu, a w mory krasu«.

— »No tatu, ja pidu totu krasu szukaty« — odpowiedziat syn
poszedt. ldac spotkat ksiezyc i pyta go, czyby mu nie powiedziat,
gdzie zahaczy¢ »Krase«, ale ten odrzekt: »Ja wsiuda Swiczu, ate
tuda ne doswiczuju«.

Idzie dalej, spotyka gwiazdy i te pyta, lecz te mu réwniez
tak samo odfowiedzi_a’fy. ] ] ) -

Spotkat wreszcie storice, ktére mu rzecze: »Ja wsiuda hriju
i Swiczu i tuda dosdwiczuju. Tam w poty jest hora  sama w sobi
a pid tow horow more. Na mory w czajci pltywaje i spyt Krasa;
jak pryptyne do bereha, ty sie powoly wkrady do toji czajki«.

Tak tez zrobit. Wskoczywszy do czajki usciskat sie z »Krasak,
a ta mu rzecze, ze musi i$¢ do miasta, a on tymczasem niech phy-
wa na czajce, ale aby nigdzie nie wychodzit. Nad brzegiem stala
chatka samotna i do tej by nie wchodzit, nakazywata »Krasa«.

Ale chtopakowi sprzykrzylo sie czekanie, poszedt wiec do
chaty. Widzi w niej, ze na czterech tancuchach wisi przywigzany do
sufitu jaki$ »car«, pod nim za$ na stole stoi cztery szklanki wina.

— »Podaj my odnu halbu wyna« — rzecze mu car.

Chtopak podat mu, a gdy ten wypit, urwat sie jeden fancuch
Nastepnie poprosit o druga, trzecig i czwartg szklanke, a za wypi-
ciem kazdej z nich pekat jeden tancuch. Uwolniony wreszcie z wie
zO6w, rzecze do chiopca:



Materyaty i poszukiwania

Ale u cara byt kon taki, ktéry co skoczy to mile zrobi. Pyta
sie tedy car konia:

— »Cy je szcze koty jisty, ta pyty?«

— »Je szcze koty i spaty« odpowiedziat kon tupnawszy noga.

Posiliwszy sie i przespawszy wsiadt car na konia i dopedzit
chiopca z,»Krasag«.

Pierwszy raz darowat mu wing, zabrat tylko ze sobg »Krase«.
Ale chiopak wr6ciwszy, drugi raz prébowat ucieczki z »Krasgg,
a kon na zapytanie cara tupngwszy noga, odpowiedziat »Je szcze
koty jisty, ta pyty«. | znowu dogoniono ich, ale i teraz darowano
im' wine, zabrawszy tylko »Krase«.

Za trzecim razem, kiedy »Krasa« z chlopcem uciekla, odrzekt
koh carowi, ze ma czas je$¢ i pi¢ i dogoniwszy ich, porgbat car
chltopca w kawaltki i zakopat w rowie.

Ale chiopak ten miat dwoch braci, ktorzy — gdy sie o tern
dowiedzieli — przemienili sie w gotebie i przyniesli mu »Scilawu-
szczoji, zywuszczoji wody« a pozbierawszy i ztozywszy kosci brata,
polali tg wodg i te sie zrosty (»Scityty«) a on ozyt.

Wréciwszy do domu, najat sie u pewnej baby i past u niej
kury. Ale kury te dogodzity mu bardzo, zawsze wiec, gdy te z pod
pieca wylatywaty, rachowat je, az raz — kiedy dwunasta wyle-
ciata — przemienily sie wszystkie w konie. Prosit tedy babe, by ta
mu data jednego konia, a kiedy ta nie chciata, wzigt sam sobie je-
dnego, takiego co skoczy, to dwie mile zrobi. Dat go podku¢ i po-
jechat po »Krase«, a zabrawszy ja, wracatl do domu.

Ale kon cara, tupngwszy noga, rzecze : »Ne ma naszoji Krasy«.

— »A cy je szcze koty jisty, ta pyty?« — pyta car.

»Oho! ne ma wze koty i w hotowu poczichaty sie« —od-
powiedziat kon i pojechali w pogon.

Chiopak z »Krasg« jechat gorg, car za$ dotem. Wtedy chio-
pak spuscit sie z gory, a kon jego uderzywszy kopytem cara w gto-
we, az iskry sie posypaty, zabit go na miejscu.

Przyjechawszy z »Krasg« do domu, zbudowat chtopak dwor
i dlugie lata razem zyli. — (J).

VIII. Piesni ).
/. mitosne-.
a) Oj czoho ty Parasyno po lisoczku btudysz?
Podobno ty Parasyno moho Iwanka lubysz.

") Cze$¢ piesni rozmieszczono w poprzednich rozdziatach.
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Oj jakby ja susidoczko iwanka ne lubyta,

Symy, tymy horoczkamy w czuzyj kraj zaptyta.

Oj pryjdy Iwanoczku szczo$ maju skazaty ;
Pryjszow, pryjszow iwanoczko, taj staw koto chaty.
Widau pryjszow Iwanoczko, taj staw koto chaty,
Parasyna zadumatas w czim mu cziary daty.

Widau pryjszow Iwanoczko, taj siw na porozi;

Daje jemu Parasyna cziary u pyrozi.

Pryjszow Iwanko do domoczku, taj zaczaw wmliwaty,
Matusia sia prystupyta, jata sia pytaty:

Czy ty synku z konia wpaw, czy ty synku wpyw sia?
Czy w d’iwczyny Parasyny cziariw pozywyw sia ?
Anim mamko z konia wpaw, anim mamko wpyw sia,
fcysz w d’iwczyny Parasyny czariw pozywyw sia.
Postawie mnia paruboczki, szczo§ budu kazaty :
Kotryj wirne d’iwku lubyt, naj ne jde do chaty.
Postawie mnia paruboczki na bitu poduszku,

Ta pid’itmy, prywed’itmy Parasynu duszku.

Pryjszta, pryjszta Parasyna, na porozi stata;
Parasyna moja myfa bud’ na mnia taskawa.

Czy ne zial ty Pyrasyno bitenkoho tyczka,

Szczo ja idu z toho Swita czerez dwi jabtyczka ?
Motodomu Iwankowy majstry trunwu teszut,

A motodij Parasyni do $luboczku pleszut.
Motodomu Iwankowy u wsi dzwony dzwoniat,

A motodu Parasynu do S$lubu wywodiat

Z motodow Parasynow do $lubu klakajut,
Motodoho Iwanoczka do hrobu spuskajut.

Pusty mene moja matko tam sia podywyty,

Czy fajnyj bou, czy rumianyj, czy buto z kim zyty.
Ne puszczu tia moja donko tam sia podywyty,

Bo tajnyj bou i rumianyj buto z kim zyty. — (P).

))Oj kowata zazuteczka ¢) Wysoko ty hotubonku
Tam, de ne kowaty; Z duba wodu pyty,
De mnia mama ne rodyta, Dateko ty mij mytenkij
Tamby prywykaty. Do mene chodyty.
Oj zacwyty sini éwity Oj ja z duba prychilusia,
Za mojim horodom : Taj wody napju sia,
Ne dewy sia moja maty Maju konia woronoho,
Za bohackim rodom. (P) Ta widwydaju sia. (P)
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d) Oj ja ziata pszenyczynu
Oj ja ziala, ziala;
Prosy Boha mij myitenkij,
Szczobym ne teziata.

Oj ja ziata pszenyczynu,
Ta popid kotosia,

Oj to my sia spodobato
Zowtenkie wotosia. (P)

e) Zajszto sonce za wikonce,
Za zapad, za zapad,
Za luboczka nehadoczka,
A tubko tatapat. (P)

f) Oj jakbym znaw moja myia.
Szczo ty w oborozi,
Potyszywbym sywi woty
Na hfadkij dorozi. (P)

g) Skakaw baran czerez parkan,
Ja ne znata zwidki,
Kupyw meni mij lwanko
Czerwoni czobitki. (P)

h) Hucutoczko motoderika,

Hucutoczko bita,
Czoho tobi na peredi
Zapaska zhorita ? (P)

i) Zwaryta mama kaszu,

Taj sama ne jita,
Oj lubyta mama chiopciw,
Taj meni welita. (J)

j) Oj ja pidu na podwirie,

Taj stanu na dyszla ;
Jak zaswyszczu na myioho,
Az do Peremyszla.

Oj jak pidu na podwirie
Stanu na derewa

Jak zaswyszczu za myitenkim,
Az do Stanistawa, (j)

k) Koby borzo do osyny —

Jak bude, tak budeg;
Koby wziety fajnu zinku,
Wijty meze lude. (J)

2. satyry:

a) Oj iszty Kutykiwci
Studenenkim tedom,
Nawaryty Kutykiwci
Horitoczki z medom.

Jak zaczaly Kutykiwci
Czasno popywaty,
Sywi woly, taj korowy
Jaly propywaty.

Sywi woly, taj korowy
Jaty propywaty,

Oweczki bitenkiji

Z matymy jahniaty. — (P)

b) Ty hadajesz durnyj durniu,

Szczo ja tia lubyfa?
Ja takimy durnasamy
Ploty horodyta.

Ty hadajesz durnyj durniu,
Szczo ja tia kochata?

Ja takimy durnasamy
Piecy wymitata.

Ty hadajesz durnyj durniu,
Szczo ja tebe lublu ?

Ja tia noszu pid obcasom
Mato tia ne zhublu. — (P).
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3. kotysanki:

a) Oj spy synku chot' hodynku,

Oj spy i druhuju,
Piszta maty zyto zaty
Za wodu bystruju.

b) Oj sokole, sokotoczku
Chodysz po lisoczku,
Wibery mni zowti kruhy
Taj na kotysoczku.

c) Oj spy dytia bez powytia,
Taj bez powywania,
Piszta maty zyto zaty
Wid samoho rania.

d) Oj spy dytia bez powytia
Doki misia¢ zijde,
Doki twoja matuserka
Z pola ne nadijde.

e) Spy detynko, spy detynko,
Ja tebe kotyszu,
Jak ne zasnesz detynoczko
Na Boha tie tyszu.

f) Oj lu lulu, — lulu, lulu
De ja dytia stulu ?
Pid zetenu jaworynu
Pid sotodku dulu.

A duloczka bude cwysty,
Taj dulki rodyty,

A detyna bude rosty,

Po dulki chodyty.

g) Oj powiszu kotysoczku

Taj na katynoczku,
Bude witrec kotysaty
tubu detynoczku.

Bude witrec powywaty,
Kotyskow chitaty,

Dribnyj doszczyk bude ity,
Dytia napowaty.

Dribnyj doszczyk bude ity,
Dytia napowaty,

Ptaszki budut nadlitaty
Detyni spiwaty.

h) Spy detynko, spy detynko

Mij sywyj sokole,
Piszta maty zyto zaty.
Na szerokie pole.

i) Oj lu, lulu, — lulu, lulu

Kotyska iz duba,
Naj sie u nij pokotysze
Detynoczka luba.

i) Oj lu, lulu, — lulu, lulu

Kotysoczka nowa,
Ta naj ja tie zakolyszu,
Kobys my zdorowa.

k) Oi spy dytia bez powytia

Taj bez petynoczok.
Pryjde mamka, taj tie zawje
W szowkowyj ruboczok.

(Spiewata Zonia Waskiewicz z Jasienia).

IX. Przystowia.

a) Dozyrane dwa razy umeraje,

A ne dozyrane tysz raz. (J)
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c) -taskawe tele e) De je dzwonec,
Dwi mamy sse. (J) Tam trawi konec. (J)

d) Chto ne sedyt u riedu, f) Tohdy sia budesz zenyty,
Toj ne platyt koledu. (J) Jak sia budut psy linyty. (P)

X. Zagadki.

(J) Za lisom, za prylisom zotota gierzie kiesne ?
Sonce.
() Za lisom, za prylisom sywi woty ryczut?
Dzwony.
() W kozdyj chati’ po bukati’, tysz u odnij ne ma?
Cerkow.
(J P) Sztyry bratczyki bizut, a jeden druhoho ne moze zdohonyty ?
Wiz i kolisie.
(J) Sztyry bratczyki w odnu sziepku strilejut ?
Gijkie (dijkie) u korowy.
()) Sztyry bratczyki odnu sziepku nosiet ?
Oborih.
() Ide w lis, dywyt sie w seto, — ide z lisa, dywyt sie w lis?
Siekiera.
(J) Matenkie, czornenkie chot' jakoho pana zbudyt ?
Btycha.
(J) Bez ruk, bez nih, bez oczyj na pid wylize ?
Dym.
() tezyt medwedyszcze, na nim szkira derzyt?
Porih taj dweri.
(J P) Matenkie, krywenkie use pote szczepurdaje ?
Serp.
(P) Klade sia wotosia na wotosia, a holyj sia zakryje?
W oko (oko).
(P) Murowanyj domek, u nim powno wody, na seredynci zowta
[kwitoczka stoit ?

Jajce.
(P) Za lisom, za prelisom zotote tele rycze?
Dzwin.
()) Bih pesok popid lisok
Sypte mu sie z zada pisok ?
Ptuh.
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(J) Szo to je za zahadka,
Szo koto zada jahidka.
Wozmy obtyzy
| nazad tam potozy?
Szulok (puszka na kamien do kosy.
(J) Stojet pan na horod’i
Na odnij nozi,
Win sie prysiehaje,
Szo tysieczi maje ?
Mak.
(J) Ne jist’, ne pje,
A chodyt i bje?
Zygarok.
(J) Stojet pan na horod’i rozczepirenyj,
Pryjde chtop — meze nohy hop?
Ptuh.
(J) Diwka w komori,
Kosa na dwori?
Morchow.
(J) Upade z podu, ne rozibje sie,
Upade na wodu, rozptyne sie?

Papir.
(J) Stojet na horod’i
Prypnietyj na wotowod’i?
Harbuz.
(J) Metesz — ne wimetesz,
Nesesz — ne winesesz ?
Sonce.

(J) Roziena na poty tezieta,
Zaczieta wstawaty, neba dosiehaty ?
Watra.
(J) Czerwony] burak — dobryj smak,
Kamienoje serce — naj bude i tak ?
Czeresznia.
(P) Osoba tonenka, dierka matenka,
Piat' cilat, a dwa sia dywlat.
Ihta.
(P) Wysa wysyt, choda chodyt,
Wysa wpade, choda chopyt?
Jabtko.
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(P) Pryjszto pocupato — Pryjszow wowk,
Wziato kandiakato — Woziaw kozu,
Uczuty zytnykie — Uczutly psy,
Zbudyty wiwsiannyki — Zbudyty ludy,
Wiwsiannyki posidaty na skiknyki — Lude posidaty na koni,
Taj dohonyly szendybyndy — Taj dohonyty wowka,
Widobraty sznegi-bregi? — Widobraty kozu.

Zadanie do obliczenia.

(P) Mata baba 7 patok, kazda patka 7 suczkiw, kozdyj suczok
7 kobyty¢, kozda kobytycia 7 kitok, kozda kitka 7 Kkotiat ?

XI.

Swiat duchéw czyli istoty nadprzyrodzone.

»Majki“ sg to boginki czy tez dziewice lesne, pieknej
urody, ktorych krzyze sg otwarte tak, ze wida¢ wnetrznosci 1).
Przemieszkujg one na niektorych szczytach gorskich, ludziom
nie szkodza, lecz przeciwnie przynosza im szczescie pod pe-
wnym wzgledem. Np. owce wypasane w poblizu ich siedziby
stynety z obfitosci i dobroci mleka. (Patrz zreszta odnosne po-

dania o nich w mych pracach p. t. ,,Ws$rod mar* — Lud tom
VIII, zeszyt 2, str. 184 i ,,Gars¢ podan zebranych w powiecie
dolinskim i katuskim“ — Lud tom XIII, zeszyt IlIl, str. 241).

»Sotona* (J.) lub ,,Ptaneta“ (P.) jest to ,,btud“, ktéry Spia-
cego cztowieka moze wyciggna¢ i wodzi¢ po polach i lasach.
»Sotong" zwa tez widywane Swiatta we wodzie lub krzakach
i na polach.

Strachy przedstawiajg sie w rozmaitych postaciach. | tak
jeden mi opowiadat, Zze wracajgc w nocy widziat na starym
pniu pomiedzy chatami siedzacego staruszka z siwg broda,
ktory — gdy znajomy pies wybiegt i zaczat szczeka¢ — prze-
mienit sie w kota i gryzac sie z psem, znikt gdzie$s nagle.
Drugi znowu twierdzit, ze rowniez w nocy widzial koto chaty

*) Poréwnaj ,lIsni“ u Hucutdéw tatarowskich (z pracy mej ,.Z kraju
Hucutdw” — Lud tom VI, zeszyt 4, str. 258) i ,niaukl“ albo ,matfy"

u ludu w Peczenizynie (w mej pracy ,,Lud peczenizynski* — Lud tom XIII,
zeszyt Il, str. 112).
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wielkg bryte kamienng, toczaca sie z hukiem, ktéra nastepnie
znikla w dziurze pod wegtem chaty. Inni widzieli cztowieka,
ktéry przemienit sie w kota, potem w psa a w koncu w pa-
lace sie dwie Swiece.

»Stratczie" jest to duch dziecka, ktdremu matka odebrata
zycie — jest to dyabel, ktéry straszy ludzi. Dziecko takie na-
przyktad, ktérego matka (dziewka) pozbawita zycia na polu
zwanem ,,Syhta“ w Jasieniu, wota tam wcigz w nocy ,,mamooo*,
Stratczie takie wotajagc matke, moéwi tez ,bodaj mama ne pro-
szczena, szczo ja wmerta nechreszczena” jesli byto dziewczeciem,
lub ,bodaj tato ne proszczen, szczo ja umer ne chreszczen”
jesli byto chtopcem. Opowiadajg, iz pewna kobieta wstydzac
sie meza, ze byla w cigzy, porodziwszy dziecie podczas roboty
w polu, rzucita je w bagno. Kiedy z nastepnych dzieci najstar-
szy syn dorostszy, kosit w tern miejscu, wyszedt z bagna chio-
piec i rzekt mu, ze wie czyj on jest, a gdy ten odrzeki, ze go
nie zna, opowiedziat mu dlaczego i w jaki sposdb matka mu
zycie odebrata. Nastepnie poprosit brata, by ten go obudzit,
gdyby sie na burze zbierato, bo on dotad nie spat jeszcze
i chciatby sie troche przespa¢. Kiedy zasnal, nadeszia mata
chmurka i piorun uderzyt w $pigcego tak, ze tylko krew sie
polata. Pewna znowu dziewczyna zakopata swe dziecie pod
weglem stodoty. W stodote te uderzyt piorun i spalit jg do-
szczetnie.

Dyabta nazywajg ,.czort® lub ,win pekby mu, zototyj
chrestby ho ubyw®. Dyabli powstali ze zbuntowanych aniotéw.
Na ziemi sg miejsca ,,nieczyste”, gdzie dyabet przesiaduje. Na
takiem miejscu nie budujg chaty, ani ptotu nie grodzg, omija-
jac je przy grodzeniu, a gdyby kto chate tam postawit to umie-
rajg w niej ludzie, bydito ginie, owce dostajg ,krywlek* (koto-
wacizne). Chate takg przenosza na inne miejsce. Miejsce nie-
czyste zwg ,,sutycz®

Twierdza, ze niektérzy bogacze trzymajg sobie dyabta na
strychu, by im majgtku przysparzat. Dyabtow takich kupujg
w jakich$ sklepach Ilub wychowujg ich sobie noszac przez 9
dob ,,znosek" (malutkie jaje, zniesione przez kure, gdy sie nies¢
przestaje) pod pacha (J.).
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XIl. Czary, gusta i wrdzby.

SWid'my“ sg to kobiety, ktore krowom mleko odbieraja.
Chodzg one przededniem po trawie, gdzie sie pasto bydio i ze
Sladow krowy zbieraja rose. Najwiecej dziataja one ,,na Jurie*.
Ludzie robig wtedy mazig krzyze na drzwiach stajen i stawiajg
topaty i kociuby we drzwiach tak, ze kiedy czarownica drzwi
do stajni otworzy, padajg one na nig. ,,Wid'ma“ szkodzi i lu-
dziom; moze ona ,,smototochu” (katar), kaszel lub inng cho-
robe ,,pidnesty” czyli podrzuci¢ w jedzeniu. Zbiera tez ona ,,po-
tony“ (plony) na grzadkach a moze przemieni¢ sie w zabe,
mysz, lub ptétno o pdinocy i wtedy idzie za dwunastg gore
i tam dziata. Wid’'my majg swa moc od dyabta, dlatego tez
gdy ktora z nich idzie do spowiedzi, (a idzie, by nie da¢ po-
zna¢ po sobie, ze jest czarownica) i przyjmie komunie Swieta,
to jg wypluwa nastepnie.

Ludzie miodg krowe (,,perwistku®), by jej wid’'ma mleka
nie odebrata, ,,zaprawiaja“ w ten sposob, ze zaraz po ocieleniu
wzigwszy tozysko (,,hnizdo*), widcza je trzy razy dokota krowy
a udojiwszy nastepnie palcem matym (,,mizynnym®) i kciukiem
odrobine mleka (,,kotastry*), wywiercaja dziurki w koncach ro-
géw krowy i wlawszy tam mleka, kotkiem z drzewa cisowego
zatykaja.

Do ,bohoéw" i wrozek udaje sie lud nietylko o porade
w razie choroby, ale takze w wypadkach nieszczescia, niepo-
rozumien rodzinnych, szczegdlnie miedzy matzonkami, a ko-
chankowie w swych sprawach sercowych. Wrozbici ci odgaduja
przysztos¢ i udzielajg rad badz to na podstawie kart, badz za
pomocg rozmaitych guset. Mogg oni swymi czarami sprowa-
dzi¢ tez chorobe Ilub $mier¢ na kogos. Tak np. dziewczyna,
chcac, by maz jakiej kobiety z nig sie ozenit, moze ,sie zmy-
wacé na te kobiete”. ldzie tedy do wrozki, ktora, rozebrawszy
ja do naga, stawia w plonce potoka i leje na nig wode, prze-
mawiajgc co$ przytem. a wtedy kobieta na ktdrg sie zmywa
dziewczyna, umiera (J.). Albo jesli dziewczyna chce wyjs¢ za
maz za zonatego, daje jej wrdzka zielong zabke w listek owi-
nietg do przekaszenia (o tern, ze to zaba nie wie dziewczyna)
a dziewczyna przekasiwszy zabe, ,,podkasi“ temsamem zone
tego, za kogo chce wyj$¢ zamaz i zona ta umiera (P.).
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Ale czesto i lud sam w danym wypadku radzi sobie, jak
moze za pomocg rozmaitych czar6w, guset i zamawiam

Tak np. dziewce, ktéra innej kobiecie batamuci meza, na-
lezy obcigé — na znak wstydu wiosy (J.).

Dziewczyna, chcac sobie zjedna¢ kochanka, stara sie ob-
my¢ w jego pocie, co mozliwem jest wtedy, gdy pierze mu
bielizne (J.). Albo tez dostawszy jego guzik, wiosy lub ,,zaszczin-
ku“ (wstgzeczke od koszuli) zalepia je w czelusci pieca, by pa-
robek tak palit sie za nig, jak te przedmioty sie rozgrzeja, gdy
pali sie w piecu (J. P.). Albo wreszcie myje sie 9 razy w jednej
wodzie a zgotowawszy na niej jakg potrawe, gosci nig parobka,
gdy przyjdzie (P.).

Dziewka moze da¢ tez parobkowi ,danie”, gdy czuje nie-
nawis¢ do niego. Bierze tedy ,jaszczura“ (salamandre) i po-
tartszy na proch, zadaje mu w jedzeniu. Wskutek tego we wne-
trzu . arobka rozmnoza sie salamandry i pchajac sie do gardia,
uduszg go. Tak samo moze zona da¢ ,,danie“ mezowi (J. P.).

Jezeli jaka kobieta, majagc same corki, chciataby doczekac
sie syna, to bedaca przy niej w czasie potogu ,,baba“, wzigwszy
tozysko, niesie je w czapce pod obrozyne (stup u brogu), ale
wtedy gdy w poblizu bawig sie dzieci, a kiedy ktory chiopiec,
spostrzegiszy czapke, chwyci jg i wilozy z tozyskiem na glowe,
to kobieta ta porodzi chtopca (P.).

Gdy komu kto$ co ukradnie, kupuje okradziony w cer-
kwi ,,trojankie (trzy $wiece woskowe razem) i zasSwieciwszy je,
schyla swiattem na doét tak, aby kapigcy wosk je zgasit a wtedy
i ztodziej ,,skapaje” (umrze). (J.).

Kiedy kobieta porodzi dziecie (,,zleze"), przywigzuja do
»zaszczypki“ u drzwi czerwong widczke i przybijaja podkowe
na progu celem ochrony ,wid oczyj“ (od urzeczenia) i celem
przyniesienia szczeScia. Urzec moze najlatwiej taki cztowiek,
co sie rekawem obciera. Gdy kto jednak wchodzi do domu,
gdzie jest nowo narodzone dziecie lub ciele powinien najpierw,
nim na nie popatrzy, plung¢ 3 razy w kieliszek lub popatrzy-
wszy na swe paznokcie, albo spusciwszy wzrok ku ziemi, na-
stepnie popatrze¢ na sufit (J. P.) i powiedzie¢: ,,Niwroku, ni-
wroku, curacha wid pohanych oczyj, taj wid mojich, jak niczo
ne znaju, tak aby ty sia niczo ne stato* (P.). Gdy jednak
dziecie zachoruje ,z oczyj“, gaszg mu wegle, wrzucajgc na od-
lew trzy razy po dziewie¢ weglikbw do garnuszka z wodg i ra-

— 177 —



Materyaty i poszukiwania

chujac za pierwszym razem od jednego do dziewieciu: ,ni oden
ni dwa, ni try i t. d.“, za drugim razem od dziewieciu wstecz
LNi dewiet’, ni wisim i t. d.“ a za trzecim razem znowu od je-
dnego poczawszy: ,ni oden, ni dwa i t. d.“. Nastepnie orzele-
wajgc te wode przez dziury w tawie (zrobione dla wtyKania
kadzieli) w ten sposOb, ze zaczerpnawszy wode garscia, prze-
lewajg przez dziury, podstawiwszy réwnoczesnie garnuszek
z weglami zgaszonymi, moéwigc: ,Szczo szyrsze wid neba
a krassze wid soncia, jak ne moze nebo zmiryty, a sonce zwi-
dity, tak aby ne mih moju Parasku (imie chorego dziecka)
ureczy“. Potem umywszy ta wodg zaszczepki u drzwi, dajg pi¢
choremu, zmywajg mu nig twarz, czoto, rece, nogi, pachy
a w koncu wylewajg ,,na widliw* na strzeche chaty, mowiac
znowu : ,,Aby tobi tak oczy na dach wylizty* (J. P.).

Jezeli mate dziecie wecigz ptacze, ,,ztywajut ptaczi“ na kogo
innego. Matka skagpawszy wieczOr dziecig, bierze te kapiel i pro-
wadzona przez babe, ktora jej wpierw oczy zawigzata, niesie
pod czyja$ chate (najczesciej zydowska) i tam ja wylewajac
przemawia: ,Witywaju wysk (wisk, wrzask) na btysk (blask pa-
dajacy od lampy przez okno)* (J. P.).

Mozna tez tak zrobi¢, ze wszyscy wymrg w jakiej$ chacie.
Gdy bowiem w niej kto umrze, to podczas wkiadania ciata do
trumny i okrywania ,,rantuchem®, gdyby kto tym rantuchem za-
winat w okoto, wszystkich ,,wymiecie“ z chaty (t. z. ze wszyscy
w niej wymrg). (J.).

Rozgniewana na swg gospodynie stuzgca, odchodzac ze
stuzby, zostawia mytke w pomyjach a wychodzac juz z chaty,
zgigwszy sie patrzy popod nogi i mysli sobie wtedy: ,,Aby$
tilko wydita stuznyciu, kilko ja zazdru®“, patrzac bowiem w ten
sposob matg przestrzeh chaty widzi poza soba. (P.).

Gdy krowa urodzi ciele, wplatajg krowie w ogon czerwong
widczke, cieleciu za$ na szyje zawigzujg czerwone krajke, by
kto nie urzekt (J. Pd. Owijajg tez cieleciu ,haczi® (spodnie)
wokoto szyji, przemawiajac przytem : ,,Aby tohdy na tebe oczy
padaty, jak z tych haczyj szczo wipade* (J.).

Jesli krowa na paszy stanie w mleko rozlane na trawie,
(zdarza sie bowiem, ze dojg krowy na dworze), to przebiega.
Chcac, by sie odlecita, trzeba by pierworodny syn (,,perwak*) —
moze by¢ i obcy — stangt jedng nogg na jednym stupie wrdt,
druga za$ na drugim i kiedy kto$ przepedza krowe przez wrota

— 178



Materyaly i poszukiwania

popod niego, bit préznym workiem po grzbiecie krowy, mo-
wigc: ,,Abys tohdy perebihata, jak z seho micha muka posy-
pie sia“ (J.).

Jezeli mleko od krowy ciggnie sie, dojg krowe na progu
stajni odwrdciwszy dojnice do gory dnem i zatkngwszy, w dno
igle. Mleko udojone wylewaja, a dojnice dajg psu do wyliza-
nia. (P.).

| burze mozna odwroci¢ a nadaje sie do tego pret, kto-
rymby kto$ rozpedzit zmije i zabe, gdy widzi, ze te sie gryza (J.).
W czasie burzy (,,tuczi*) lub gradu wyrzucajg oknem topaty od
wsadzania chleba do pieca i ,,koczerhy* (kociuby) celem odwro6-
cenia. Sg jednak tacy ludzie — ,hradoburnyki

COo umiejg
skutecznie grad odwracac.

XIll. Lecznictwo ludowe.

A. Leczenie ludzi.

Lud tutejszy, jak zreszta wogole ludzie stojacy zdata od
cywilizacyi, nie bardzo chetnie udaje sie do lekarza. Na przy-
czyne tego skiladajg sie z jednej strony brak zaufania i obawa
przed szpitalem i operacya, z drugiej za$ skapstwo w tym wzgle-
dzie i niejako lekcewazenie sobie zycia. O wiele chetniej udaje
sig on o porade lekarska— jesli tak jg nazwa¢ mozna  szcze-
golnie przy dtugotrwatych, uporczywych chorobach do ,bo-
how" czyli znachoréw. Do takich znachoréw jezdza nieraz na
odlegtos¢ kilku mil nawet. Majg tez pewne leki, ktérych sami
uzywajg i o tych wspomniemy tu pokrétce podajgc réwno-
cze$nie nazwy ludowe choréb.

a) Rodzaje choréb i sposdb ich leczenia:
1. ,,.Boleczka jak najde* (b6l brzucha) — a) pija z wodka po-
thuczone ziarna ,,boleczecznyka®“ (J.).
b) jes¢ suszong rybe (J.)
c) pi¢ odwar z korzenia ,,dziudzura“ (J.)
d) pi¢ odwar z miety z jajami, bryndzg i stoning ij.).
2. ,Boleczkie* (bolaki) — a) u dzieci — kgpa¢ w odwarze
z kory ,trepety” (J.)
b) przyktada¢ surowa cebule (J.)
c) przyktadac¢ ,,barwinok® (J.).
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3. ,Borodaukie” (brodawki) — a) jadgc podczas nowiu na
Swini przemawiaé: ,Misieciu daj meni jajeczkie, a ja ty
dam brodaweczkie* (J.)

b) powyrywac¢ brodawki z korzeniem i wtozywszy w dziure
w buku zatka¢ mchem (J.)

c) natrze¢ kawateczkiem miesa, ktory nastepnie, owingwszy
w szmatke nalezy ztozy¢ pod kamien (P.)

d) posmarowaé¢ krwig z gotebia (P.)

e) zawinag¢ pienigdze w chustke i rzuci¢ na droge —
kto znajdzie pienigdze, ten przejmie brodawki (P.)

4. ,Bubaczka“ (bolak ogromnych rozmiaréw) — a) przyktadac
~patenyczku* (placek) z pszenicy (P.)

b) przyktada¢ skore z myszy (J.)

c) przyktadac liscie ,jahidki“ albo ,zworowyj tyst* (J.)

5. ,Czyriek" (czyrak) — przyklada¢ pieczong cebule.

6. ,,Danie“ (znienawidzonej osobie daje kto$§ w jedzeniu startg
na proch salamandre, z ktérej — jak twierdza — roz-
mnozg sie wewnatrz salamandry i uduszg te osobe) —
pi¢ odwar z ,netoty* (J.).

7. ,Franca“ (syfilis) — a) namaczanie rany odwarem z zielo-
nych szyszek swierkowych (J.)

b) przyktada¢ listki ,muraszcziewnyka“ (JO.

8. ,Frybra“ (febra) — a) pi¢ herbate z ,bobiwnyka“ z cu-
krem (J.)

b) ususzywszy i potartszy na proch wyprutg z wnetrza
pstraga, potknieta przez niego rybke ,babec¢“ daé pic
choremu we wodzie (J.).

9. ,Hotowa jak botyt™ (b6l gltowy — przykladac¢ listki kwa-
szonej kapusty lub ptatki krajanej, surowej kartofli (J.).

10. ,Hoste¢" (gosciec) — a) leczg przymowg (stdw nie sty-
szatem — J.)

b) napar i zmywanie odwarem z rosliny ,histiowanec*“(J.)

c) dla kobiet — zmywanie odwarem rosliny ,hisznyci
zinocza“ (J).

11. ,Husieczkie* (piegi) — dostaje ten, kto patrzy, jak Kkura
jajo niesie — obmy¢ sie do storica piang wodng w rzece
lub potoku (J.).

12. ,Jaczmin®“ (jeczmien) — a) rzuca¢ ziarna jeczmienia w ogien
i ucieka¢, by nie stysze¢, jak pekajg (J.)

— 180 —



13.

14.
15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22

Materyatly i poszukiwania
b) dobrze gdy pierworodny syn (,,perwak*) napluje w chore

0 (J,)- ‘ .
~Kaszel* (kaszel) — a) pi¢ herbate z kwiatu ,bzu zbiera-
nego na lwana (J.)
b) pi¢ herbate z kwiatu lipowego (J.)
¢) pi¢ odwar z jagéd kaliny (J).
»Kieta“ (ruptury) — pié rosét z kaczki (J.),
»Korosta® (krosty) — smarujg ciato roztopiong stoning z siarkg
i wiazg do cieptego pieca, a wypociwszy sie dobrze,
kapig sie w moczu ludzkim, ktory kist w garnku przez

»Kuriecza $lipota“ (kurza Slepota) — a) wiazie 9 razy pod
piec, gdzie kury siedzg a straci sie¢ z pewnoscig (J.). —
kurza Slepote dostanie ten, kto $miecie wynosi z chaty
po zachodzie storica (J.)

b) wyle$¢ przy zachodzie stonca na piot i piaé jak ko-

»Kuszula“ (wysypka u dzieci) — dostaje dziecko,, jezeli
wejdzie kobieta, majgca menstruacye — a) skgpac dzie-
cko w kapieli, w ktdrej sptukano koszule zbrukana
menstruacyg (P.)

b) zarzna¢ zajaca przy zachodzie storfica i we krwi skapac
chorego (P.) i s Ul . ;
c) dodac do “kapieli krwi z zarznietej ,,pldkleczkl Ct]
kreta (J)- 2w s e .

,Micher synyj* (siny pecherz) - -przykiadaé liscie ,ja-
hidki* (P.).

»,Moczyty jak nemoze* (wstrzymanie moczu) a) pic oa-
war z pietruszki (J P.)

b) pi¢ odwar z jatowcu (J.)
a) pi¢ odwar z ,padywotosu” (J.).

»Nabij*“ (czynyt sie na pieti) — a) przyklada¢ utartg surowg
kartofle (J.)

b) przyktada¢ tajno Swinskie (J.).

»Naszybka“ (robi sie na stopie) — a) przykiada¢ surowy,
pottuczony nieco ,,mokrysz“ (P)

zresztg jak pod 20. a) i ). )

Neczysta choroba (J.) lub pohana choroba“ (P.) (epilepsya)

’a) u dzieci — wrzuci¢ do kapieli serce z zarznietego kreta
i w tern kapac (J.)
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b) wzig¢ odrobine pszenicy, nad ktérg ,,na osynoczne“
(w wielki czwartek) ksigdz nabozeristwo odprawit, ziele
»wasylku* z cerkwi ,,doru® (t. j. chleb rozdawany przez
ksiedza ,,prowidnoji nedili“) i kawateczek papieru
z ewangelii cerkiewnej i tem podkurza¢ chorego, wzigwszy
go $pigcego na ,werete“ czyli ptachte (J.).

23. ,,Nohy jak bolet* (bl w nogach) — parzy¢ odwaren z ,,éwi-
tyny" (okruchéw siana) 9 razy (J.)

24. ,Nohy jak sie rozihnyjut® (odparzenie ndg wskutek poce-
nia sie) — przykitada¢ ,,moch z derewa“ (J.).

25. ,0Oczy jak bolet* (bol oczu) — a) zapuszcza¢ mlekiem
uczciwej, karmiacej kobiety (J.)

b) rano do storica obmy¢ oczy rosa (J.).

26. ,z oczyj jak chto stabyj“ (uroki) — a) wybierajg zywej
myszy oczy i zawieszajg je choremu na szyji (J.)

b) gasza wegle we wodzie trzy razy po dziewie¢, wrzuca-
jac je przez reke (na widliw) i liczac za pierwszym ra-
zem od jednego do dziewieciu: ,ni oden, ni dwa, ni
try i t. d., za drugim razem od dziewieciu wstecz:
»ni dewiet’, ni wisim i t. d.*, za trzecim razem znowu
od jednego poczawszy, a nastepnie przelewajgc te wode
przez dziury w fawie przymawiajg: ,,Szczo szyrsze wid
neba a krassze wid soncia, jak ne moze nebo zmiryty
a sonce zwydity, tak aby ne mih moju Parasku (imig
chorego) ureczy*. Potem obmywszy tg wodg zaszczepki
u drzwi, dajg pi¢ choremu, zmywajg nia twarz, czoto,
rece, nogi, pachy a w koncu wylewaja na strzeche, moé-
wigc: ,,Aby tobi tak oczy wylizty na dach“ (J. P.).

27. ,,Ohon* (ognik na twarzy) — a) p0js¢ do kowala, ktory
umoczywszy szmate w wodzie, stuzacej do hartowania
zelaza a nastepnie w popiele, gdy pociggnie nig po
twarzy chorego, to ten wyzdrowieje (P.)

b) kobiety biorg z okitotu stomy nieco w jedng reke a trzy-
majgc w drugiej naczynie z woda to zapalajg w ogniu,
to gaszag w naczyniu te stome 9 razy, przymawiajac
przytem, a nastepnie umywszy tg wodg twarz choremu,
wylewajg jg ,,na odlew* na strzeche (P.).

28. ,,Opparynie“ (poparzenie) — a) smarowac olejem (J.)

b) przyktada¢ ,,moch wodnyj“, wycisngwszy zen wode (J.).

29. ,,Oppeczenie” (popieczenie) — smarowac olejem (J.)
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~Pidjazycznyci“ (pecherze w ustach u dzieci) — umoczy¢

maty palec w jadle, ktore wihasnie wtedy je prosie i pal-
cem tym wokoto ust pociggna¢ (,obczerty*), a peche-
rze zejda (J.).

~Poczerewnyci“ (rozwolnienie) — pi¢ odwar z ,czornych

jahodiw* zbieranych na Iwana, lub pi¢ nalewke z nich
z waodkg (J).

-Rany* — a) zalewa¢ spirytusem samym lub z namaczanym

w nim korzeniem ,arniki® (J. P.)
b) przyktada¢ liscie bobu surowe (J.).

~Ruka jak botyt* (b6l w rece) — parzy¢ odwarem z ,cwi-

tyny* (okruchy siana) 9 razy (J).

.Skusa“ (choroba z przestraszenia sie powstata) — a) ka-

pa¢c w odwarze z korzeni jawora 9 razy (P.)

b) jesli sie kto przestraszy jakiego czlowieka, psa i t p.
to ucig¢ z tego wlosOw nieco i nimi podkurza¢ cho-
rego (J. P.).

~Spuchtyna“ (puchlizna) — a) przyklada¢ gotowane nasie-

nie Inu (J.)
b) przyktada¢ make owsiang (J.)
c¢) robi¢ napar z owsa (P.).

LStrupy” — a) nalezy wyjsé przed wschodem storica do

sadu, S$cia¢ 3 pedy ze stodkiej gruszy, zgotowac je
i zmy¢ odwarem ciato ij.).
b) smarujg $Smietang lub mastem owczem (J.).

~Suchoty® — a) nabra¢é z 9 brodéw (bréd przez wode)

wody, przegotowa¢ jg i kagpa¢ chorego w dzierzy od
chleba (J.).

b) kagpa¢ w odwarze z kory orzecha wioskiego (J.)

¢) kapa¢ w ,murandelach® (duzych mréwkach) (J.);

Syktywa dytyna (moczenie w t6zku) bude, jak kuma — jak

idut z detynow do cerkwy —stane moczyty" — a) dziecie
takie nalezy bi¢ podczas snu miottg (J.)

b) da¢ dziecku takiemu zje$¢ koniec kietbasy zawigzany
nitkg (J).

~letiucha® — patrz ,neczysta choroba®.

~Uroki*“ — patrz ,z oczyj*.

~Wisypka“ — patrz ,kuszula“.

JJak wiwychne (lub ,wikrutyt“) ruku abo uohu (zwichnie-

cia) — robi¢ oktady z odwaru z ,hawiezu“ (J.).
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43. ,\Wotokno* (obieranie na palcu, rece lub nodze) — przy-
ktada¢ liscie Jahidki“ lub .zworowyj tyst* (J.).
44. ,Zaducha“ (astma) — a) pija herbate z ,hranyci* (J.)
b) pija tluszcz z niedzwiedza (J)
45, ,Ztohy* (potdég) — pija wodke z mastem Ilub stoning, tu-
dziez wino (J.).
46. ,Zuby jak bolet* (b6l zebow) - a) pali¢c w fajce lub pa-
pierosie rosline: ,histiowane¢“ lub robi¢ z niej napar
twarzy (J.)
b) trzymaé usta otwarte nad parg z ugotowanego zyta (J.)
c) trzymaé¢ twarz nad ogniem wzgl. dymem z ,tysyny“ (1)
d) ptuka¢ odwarem z ,hubki z hruszi“ (J.)
e) pali¢ z tytoniem ziarna jatowcu (J).
Tudziez:
47. Ple¢ bialg by mialy dziewczeta myja sie w odwarze z ziela
~dzwonec” (J.).
48. Rece lub nogi natrze¢ zielong zabkag a nigdy nie bedag bo-
laty (J).
49, Szczupte dzieci kapig w rosole z nozek baranich (P.).
50. Zatrzymanie ptodu wzgl. spowodowanie poronienia — pic¢
mydliny lub ekspeler (J.).
Wreszcie choroba, ktérej charakter nie ma wiasciwie nic
wspollnego z nazwa:
51. ,jak koho sercie bolyt®* — lud bowiem tg nazwg okresla
wzdecie, t. zw. kolki — pijg ,zemiene serce®, wzgl.
pytek w nim zawarty z wodg lub wodka (J.).

b) Leczenie sympatyczne:

2

1. Jeczmien: patrz dzial poprzedni 12, ,Jaczmin" pod a) —
wrzucanie ziaren jeczmienia w ogien.

2. Kurza Slepota: patrz rozdziat poprzedni 16. ,Kuriecza Sli-
pota“ pod a) i b) — wilazenie pod piec gdzie kury sie-
dza, tudziez pianie na ptocie jak kogut.

3. Moczenie w t0zku: patrz dziat poprzedni 38. ,Syklywa dy-

tyna“ pod b) — daé¢ zjes¢ koniec kietbasy zawigzany

nitka.
4. Ognik na twarzy: patrz dzial poprzedni 27. ,,Ohort’ pod
a) i b) — maszczenie twarzy przez kowala szmatg zmo-

czong w wodzie, w ktorej hartuje zelazo a nastepnie
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wilozong w popiot, tudziez obmywanie twarzy woda,
w ktdrej gaszono zapalong w ogniu stoma.

Uroki: patrz dziat poprzedni 26. ,z oczyj” pod a) — zawie-
szanie choremu na szyji.

Wysypka: patrz dziat poprzedni 17. ,Kuszula“ pod a) —
sptuka¢ w kapieli koszule zbrukang menstruacya.
Wozdecie (kolki): patrz dziat poprzedni 51. ,jak koto sercia

botyt* — pi¢ ,,zemiene serce*.

¢) Egzorcyzmy.

Brodawki: patrz 3.  Borodaukie“ pod a) - forma: ,Misie-
ciu daj meni jajeczkie a ja ty dam borodawczkie®

Gosciec: patrz 10. a) ,,Hoste¢““— forma nieznana mi.

Uroki: patrz 26. ,,z oczyj* pod b) — forma: ,Szczo szyrsze
wid neba a krassze wid soncia, jak ne moze neba zmi-
ryty a soncie zwydity, tak aby ne mih moju Parasku
ureczy* tudziez ,aby tobi tak oczy na dach wylizty*

d) Leczenie w pewnych porach dnia
lub miesigca.

Brodawki: patrz 3. ,,Borodaukie” pod a) — na nowiu.

Kurza $lepota: patrz 16. ,Kuriecza Slipota“ pod b) — przy
zachodzie stonca.

Strupy: patrz 36. ,Strupy“ pod a) — przed wschodem
stonca.

Wysypka: patrz 17. ,Kuszula“ pod b) — przy zachodzie
stonca.

e) Uzycie liczb.

Kurza S$lepota: patrz 16. ,Kuriecza S$lipota“® pod a) —

liczba 9.
Nogi, gdy bolg patrz 23. ,Nohy jak bolet* — liczba 9.
Ognik na twarzy : patrz 27. ,,Ohon* pod b) - liczka 9.
Rece, gdy bolg: patrz 33. ,Ruka jak botyt* — liczba 9.
»okusa*: patrz 34. ,,Skusa“ pod at liczba 9.
Strupy: patrz 36. ,,Strupy” pod a)— liczba 3.
Suchoty: patrz 37. ,Suchoty” pod a) — liczba 9.
Uroki: patrz 26. ,,Z oczyj* pod b) — liczba 3 i 9.
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B. Leczenie bydta i innych zwierzgt domowych.

Dla bydta lud tutejszy ma tez swych ,dochtoriw®, a nie-
jaki Jakiw Geletij, zwany takze Marczijem, z Jasienia ma
juz w tym wzgledzie ustalong reputacye w okolicy, biorg go
bowiem do Sliwek, Niebytowa i do dalszych wsi nawet. Lecze-
niem koni znowu zajmujg sie przewaznie zydzi.

Ale i tu nie kazdy moze lub chce zasiega¢ rady takiego
s.dochtora“, totez w razie potrzeby radzi sobie sam, jak umie.
Ponizej przytoczone choroby bydlece i spos6b ich leczenia po-
dajemy zatem badZz to na podstawie spostrzezen poczynionych

przy praktykach takiego doktora, badz tez na podstawie opo-
wiadan ludu.

a) Bydito rogate.

1. ,Bida jak spaskudyt“ (gdy zmija ukasi) — bydle leczg za-
mawianiem (tre$¢ mi nie znana).

2. ,Kordiuk* — robi sie na jezyku rana, gdy bydle zje bodiak
w sianie. Nalezy rane wytrze¢ do krwi sukienng szmata,
a potem zasypac¢ ttuczonym kamieniem zwanym ,dra-
szpan“ (t. j. grynszpan czyli siarczan miedzi).

3. Krwotoki, gdy ma krowa po cieleciu nalezy pusci¢ krew
z szyji i zaciggna¢ ,spenc®. ,Spenc“ (Czemiernik pur-
purowy) zaciggaja prawie we wszystkich chorobach,
a czynig to w ten sposob, ze przebijaja skore na szyji
i wkladajg korzonek ostro zaciety — wielkosci potowy
zwyktej zapatki — czemiernika zesztorocznego. ,,Spenc”
gdy bydle chore, nacigga bolak wielkosci garnuszka
litrowego lub wiekszy nawet. Wybra¢ go nalezy dopiero
czwartego dnia. Zdrowemu bydleciu nie czyni sie
bolak 7).

4. Liszaji“ (liszaj) — zmywa¢ odwarem z lisci buraka lub
smarowa¢ wazeling.

") Wartatoby aby pp. weterynarze poznali blizej wiasciwosci
»spencu“. Ze wzgledu na 10 milowg odlegto$¢ miejsca mego zamieszka-
nia od siedziby weterynarza zmuszony bytem w mej oborze w 9 wypad-
kach stosowaé ,,zacigganie spencu“; z tych w 8 wypadkach (5 wyp. tak
zw. ,napadu“, | krwotoki po cieleciu, | bdél w krzyzach a | glosny,
predki oddech potgczony z kaszlem) skutek byt wprost zdumiewajacy.
W jednym wypadku kuracya byta spdzniona.
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5. Mleko geste, by krowa dawata, nalezy dawaé ziele ,syna
topin“ z grysem i sola.

6. Moczenie krwia — da¢ potkna¢ bydleciu zywa zabe (,,koro-
panie“) a nastepnie zalaé je spirytusem z roztopiong

stoning.

~Namustyty® moze sie bydto, jesli pasie na moczarze lub gdy

w stajni stoi w gnoju (,w musti*); racice wtedy puchng
a miedzy racicami tworzy sie rana. Przykladajg roz-
grzang stonine (,,zapikajut“) lub pokrzywa z solg i zy-
wica.

8. ,,Napad“ gdy ma bydle, to skéra do ciata przystanie; schnie
tez ono wtedy. Bydleciu takiemu odciagajg skore, zbie-

rajac jg mocno rekami, a na grzbiecie nawet zebami
nieraz. Skdéra podczas tego trzeszczy. Po odciggnieciu
skory nalezy grzbiet natrze¢ surowica solng lub solg
rozpuszczong w wodzie.

»Z oczyj jak stabe* (uroki) — gasza wegle w wodzie i woda

tg zalewaja, kropiag w uszy, tudziez nacierajg kark
i grzbiet.

10. ,,Opary* (pecherze na czeSciach rodnych LU samycy )
dostaje krowa po odleceniu sie gdy stadnik byt za
silny — polewa¢ odwarem z ,wilchi czornoji“ a w pysk
wsypaé popiotu ze spalonej kosci ze Swieconego wiel-
kanocnego miesiwa.

11. ,,Papirki jak sie roziwjut“ (gdy sie bydle podbije i racice
opuchng) — nalezy robi¢ okiady z cieptego odwaru
z pokrzywy lub przyktada¢ surowg pokrzywe z sola.

12. ,,Poczerewnyci“ jest to silne rozwolnienie, odchody z krwig
a z pyska wtedy cuchnie. Bydle ma pod jezykiem na
szczece dwa jezyczki, tak zwane ,suchoty” i stamtad
cuchnie, gdy chore Nalezy pysk wycieraC solg, bydleciu
dawa¢ na wstrzymanie surowe jaje i zalewa¢ wddka,
dajg tez suszone zyto lub czyr owsiany, grzbiet nacie-
rajg odwarem z pokrzywy i okrywaja. Puszczajg krew
z jezyka przebijajgc szydiem ciemne, nabrzmiate zyiki
pod jezykiem, lub ,krow karkowu“ z szyji, ktérg wida¢
jak ihraje* w zyle.

13. ,,Propasnyk® jest to bol krzyzy. Odciggaja skore, nacierajg
grzbiet odwarem z pokrzywy i puszczajg krew z ogona.
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»Na pysok“ gdy bydle chore (zaraza pyskowo-racicowa),
zalewa¢ je woda, w ktorej byly ryby , babci“ namo-
czone.

Rany wszelkie zewnetrzne zalewajg spirytusem lub ter-
pentyna.

,Jak sie uduje” (wzdecie) dobrze zalewaé¢ tluczonymi sto-
nogami z mlekiem, stodkiem mlekiem lub naftg, prze-
pedzajg tez bydle wtedy a w razie niebezpieczenstwa
przebijajg bok (,,hotodnienku*).

»Wodu w nohach* moze bydle dosta¢ podczas ciezkiej,
twardej zimy. Nie moze ono samo wstawa¢ na nogi.
Gdy woda dostanie sie do wnetrza, to bydle ginie.
Lecza, nacierajgc nogi octem, krzyze za$ odwarem z po-
krzywy i okrywajgc dobrze.

»Wotos“ moze bydle spi¢ z woda. Jest to dhugi, cieniutki
jak wios robak, przebywajgcy w wodach stojgcych i na
moczarach. Bydle, ktére spije ,,wotos®, schnie kaszlac
i sapigc ciggle. Moze go chyba samo wyrzuci¢ podczas
kaszlu.

»Wuhriekie* (wagry) gdy w wiekszej ilosci wystepuja, na-
ciera¢ surowicg solna.

»Wuszy“ (wszy) gdy bydle dostanie, zmywa¢ odwarem
z ,,czemeryci“ lub naciera¢ osadem z kwasu, w ktérym
garbarze kwaszg skory. Dobry tez jest tyton z moczem
ludzkim, gdy kisnie dobe.

»Zadauka“ — to choroba gardlana; pozna¢ po tern, ze
»furczy* nosem. Nalezy wla¢ oliwy w nozdrza.
»Zapir® (zatwardzenie) — przepedzaja chore bydle i zale-

wajg mydlinami.

Zapalenie wymienia u krowy — podkurzajg wtedy miesem
wydry, kuny lub tchoérza.

Jesli bydle, szczegolnie wot tlusty przez brykanie sie ,,w so-
bie 0] potamie®, ginie predzej lub pdzniej. Pozna¢ po
odchodach, ktére sg wtedy rzadkie, tluste a czesto
z krwig.

Chore bydle pozna¢ po tern, ze, gdy sie zbierze skoére re-

kami faldy sie nie rozchodza.

Po zastosowaniu jakiego s$rodka pociggaja zwykle bydle

za ogon chuchajgc i plujac nafn nastepnie (,,chu-tfu, chu-tfu,
chu-tfu®).
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b) Owce.

»Jak durna“ (pozna¢ po tern, ze glowa trzesie i oczyma za-
wraca) — dorzynajg, bo sie nie wyleczy.

»jak distane krywlek” (kotowacizna) ucinajg jej ucho z tej
strony, w ktOrg sie kreci, a zatoczywszy nig koto w prze-
ciwng strone, wykopujg w tern miejscu, gdzie owca do-
stata kotowacizne, darh i wlozywszy ucho w powstatg
stad jamke, nakrywajg darnig, trawg w spdéd a gling
do géry. Gdy sie chce, reszte owiec ochroni¢ od koto-
wacizny, nalezy chora owce zarzng¢ a po zdjeciu skory
odcig¢ gtowe i nogi i zanie$¢ je za granice wsi, mieso
za$ mozna spozyC (J.).

»~jak sie nakazyt“ (motylica) zalewajg kwasem z kapusty, ter-
pentyna, dajg wapno, a najlepiej da¢ 3 mate tyzki z od-
waru z ,,ozymoho czesnyku“ i kory jesionowej. Cho-
robe te dostajg owce, gdy pasg sie na rosie albo na mo-
czarze.

»jak staba z paszi“ puszczajg krew, ucinajgc konczyne ucha.

»~jak wote nalle* (wydecia na szyji) przebijajg to miejsce na
szyji i wypuszczajg zen wode. Chorobe te dostajg z pa-
Szy ha rosie.

»~jak ztomyt nohu* zwigzujg noge w deszczutkach zwanych
tekszeta“. ,tekszeta“ takie moga by¢ zrobione takze
z ,4tubu“ czyli kory Swierkowej. Wewnatrz wysciela sie
je szmatg i welna.

c) Konie.

,»Bilmo* (bielmo) — zasypujg chore oko tluczonym cukrem.

»Dychawyciu“ (kaszel) moze kon dosta¢ gdy sie spoci
w predkiej jezdzie i wody napije lub gdy zje piéro z sia-
nem, albo gdy je siano splesniate (,,zaduszene*). Kaszel
taki straci¢ moze na paszy.

»Hruda“ — dostaje kon gdy mu sie nog w pecinach nie
czysci. Nogi wtedy puchng a pdzniej czynig sie rany.
Leczag moczem ludzkim.

»Kolki* — trg konia wiechciami i okrywaja.

»jak moczyt krowiow” (moczenie krwig) — zalewajg spiry-
tusem ze stoning.
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6. ..Myszy“ czynig sie na szyji i te przebiwszy gwozdziem wy-
duszajg. Dostaje z predkiej jazdy.
7. ,Ochwat" rowniez z predkiej jazdy dostaje — puszczajg krew.

8. ,,Ohotony* — czynig sie nabrzmienia na podniebieniu a kon
taki jes¢ nie moze, wskutek czego zle wyglada. Nalezy
je przecig¢ lub ,wybic*.

9. ,Pidpatenyj* kon jest wtedy, gdy kaszle. Konia mozna pod-

pali¢, gdy go sie spoconego napoji. Mozna zresztg i spo-
conego napoi¢, ale musi wtedy wszystkimi czterema
nogami stana¢ w wode.

10. ,Pistrak” jest to naro$l podobna do brodawki; przewiazujg
ja wiosieniem, by odpadia.

11. ,Skatu jak nabie* (rodzaj zapalenia ropnego w kopycie)
wycinajg otwor wielkosci centa z pod spodu w kopycie
i zatykajg chlebem z zywicg lub pokrzywg z zywicag
i solg.

12. Jak ,skopytyt sie* (zwichniecie nogi w pecinie) przepedzajg
go, zatozywszy ,kabtuk® z patyka na drugg, zdrowa
noge, tak by nie stawal na zdrowa, lecz na chorg noge
Gdy zwichnie tylng noge, zaktadajg na tylng, gdy za$
przednig, to na przednia.

13. Jak ,spteczyt sie” (zwichniecie nogi w topatce — tak u koni
jak i u bydta) — naciggajg noge i robig oklady z od-
waru okruchéw siana.

14. ,Zatrat® u koni leczg moczem ludzkim, terpentyng lub spi-
rytusem.

15. ,Zirwani nohy“ ma kon od wozenia ciezaréw. Grubiejg one
wtedy.

16. ,Zotzy** pozna¢ po tern, ze z nozdrzy konia wydziela sie
ciecz. Konia takiego nie nalezy meczyé, ale powinien
przebywa¢ na powietrzu. Robig napar z okruchdéw siana
lub zgotowanego zyta, okrywszy mu glowe.

17. Gdy zmija konia ukagsi (,jak bida spaskudyt”) leczg prze-
mowa, jak u bydta rogatego.

d) Swinie.
,Reszetyna® — dostaje Swinia, gdy zje co$ gorgcego lub je
z naczynia, w ktorem psy jedza. Kupujac sSwinie, po-

znaja po jezyku czy zdrowa. Chorej na ,reszetyne“
Swini dajg jes¢ ,simie” (nasienie konopi).
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10.
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13.
14,
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16.
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19.

20.
21.
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e) Drob.
»Kolinyci“ dostajg kury, jesli mato chodza. Przewiazujg nogi
wyzej kolan tykiem z ,,wowczynca“
»Pypec¢” (stwardnienie naskorka na koncu jezyka) dostajg
kury z braku wody. Pype¢ taki zdzierajg igta lub pa-
znokciami.

C. W lecznictwie uzywane rosliny, substancye zwierzece
i mineralne.

a) Rosliny.
Arnika, (Arnica montana L.), pomurnik gorski.
Barwinok, (Vinca minor L.), barwinek mnigjszy.
Bib, (Vicia Faba L.), Bdb.
Bobiwnyk, (Menyanthes trifoliata L.), Bobownik,
Boleczecznyk ).
Boz, (Sumbuccus nigra L), bez czarny.

. Brazowec, (Ledum palustre), bagno zwyczajne — przeciw
molom.

Bulba, (Solanum tuberosum L.), psianka ziemniak lub kar-
tofla.

Burak, (Beta vulgaris L.), burak ogrodowy.

Cebuli, (Allium cepa L.), cebula ogrodowa.

Czesnok, (Allium sativum L.), czosnek siewny.

Dzyndzur).

Dzwonec, (Alectorolophus maior Reth), szeleznik wigkszy.

Hawiez, (Symphytum officinale), zywokost.

Histiowanec, (Asplénium viride Huds.), zanogcica zielona.

Hisznyci zinocza, (Atragene alpina L-), powojnica alpejska.

Hranyci, (Cetraria islandica L.), ptucnica islandzka.

Hruszie sotodka, (Pyrus communis L), grusza odm. cu-
krowka.

Hubka z hruszi, (Polyporus fomentarius Fr.), huba zagwiowa,
(odm. pojawiajaca sie na pniach gruszy).

Jaczmin, (Hordeum vulgare L.), jeczmien zwyczajny.

Jahidka lub jahidkowyj #tyst, (Paris quadrifolia L.). czworo-
list pospolity.

0 2) nie widziatem.
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44,
45,
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47,

48.
49,
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53.
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Jahody czorni, (Vaccinium myrtillus L.), boréwka, czernica
lub afina.

Jatowec, (Juniperus communis L.), jatowiec pospolity.

Jasen, (Fraxinus excelsior L), jesion pospolity.

Jawir, (Acer pseudoplatanus), jawor.

Katyna, (Viburnum Opulus L.\ kalina zwyczajna.

Kapusta, (Brassica oleracea L), kapusta ogrodowa.

Kotopni, (Cannabis sativa L.), konopie zwyczajne.

ten, (Linum usititassimum L.), len siewny.

typa, (Tilia), lipa.

Mieta, (Mentha piperita L.), mieta pieprzowa.

Moch wodnyj, (Confervae L), zielenice.

Moch z derewa, (Usnea barbata), pako$¢ brodata.

Mokrysz, (Stellaria media L.), mokrzyc wiasciwy.

Muraszczewnyk, (Achillea millefolium L), krwawnik po-
spolity.

Netota lub toja, (Aconitum Napellus), tojad mordownik.

Orich wotoskij, (Juglaus regia L), orzech wioski.

Owes, (Avena sativa L.), owies zwyczajny.

Padywotos, (Equisetum L.), skrzyp.

Petruszka, (Petroselinum sativum Hofm.), pietruszka zwy-
czajna.

Pszenyci, (Triticum vulgare L), pszenica pospolita.

Smereka, (Abies excelsa), Swierk pospolity.

Spenc, (Helleborus purpuraescens Waldst. et Kit.), Czemier-
nik purpurowy.

Syna topin, (Chaerophyllum hirsutum L.), trzebula szorstka.

Trepeta, (Populus trémula L.), osika.

Tysyna, (Taxus baccata L.), cis pospolity.

Wasylok, (Ocimum basilicum), bazalia (hodowana w ogro-
dach — z rodziny ,labiatae®),

Wilcha czorna, (Alnus glutinosa Gaert.), olsza pospolita.

Wowczynec, (Daphne Mezereum L.), wawrzynek wilcze tyko.

Zemiene serce X).

Zworowyi tystl).

Zetywa, (Urtica divica L), pokrzywa zwyczajna.

Zyto, (Sécate cereale L.), zyto.

*) 1 2) nie widziatem.
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b) Substancye zwierzece.

1. ,,Babe¢" (ryba) — poréw. A. a. 8. ,,Frybra“ pod b)i B. a. 14.
»na pysok*.

Baranie nogi — poréw. A. a. 49. ,Szczupte dzieci*.

Gotebia krew — poréw. A. a. 3. ,,Borodaukie” pod d).

Kaczka (rosét z niej) — por. A. a. 14, ,Kieta*,

Kreta krew — por. A. a. 17. ,Kuszula® pod b).

Kreta serce — por. A. a. 22. ,Neczysta choroba“ pod a).

Kuny mieso — por. B. a. 22. ,,Zapalenie wymienia“.

Mrowki duze — por. A. a. 37. ,,Suchoty“ pod c).

9. Myszy oczy — por. A. a. 26. ,z oczyj“ pod a).

10. Myszy skéra — A. a. 4. ,,.Bubaczka“ pod b).

11. Niedzwiedzi ttuszcz — por. A. a. 44. ,,Zaducha“ pod b).

12. Ryby (suszone) — por. A. a. 1. ,,Boleczka“ pod b).

13. Stonina (wieprzowa) — A. a. 1. ,Boleczka” pod d), A. a,
44. Ztohy* B. a. 6. ,Moczenie krwig“, B. a. 7. ,Na-
mustyty sie* i B. c¢. 5. ,jak moczyt krowiow*.

14. Stonogi — por. B. a. 16. ,jak sie uduje*

15. Tchérza migso — B. a. 22. ,,Zapalenie wymienia“.

16. Wydry mieso — por. B. a. 22. ,zapalenie wymienia“.

17. Zaba ropucha (,koropanie”). — por. B. a. 10. ,,Opary*.

18. Zabka zielona (rzechotka) — por. A. a. 48. ,Rece lub nogi
nacierac*

©ND U WD

¢) Substancye mineralne.

1. Nafta — por. B. a. 16. ,jak sie uduje*

2. Siarka — por. A. a. 15. ,Korosta®

3. S6l — por. B. a. 7. ,,Namustyt sie”, 8. ,Napad“, 11. ,Pa
pirki jak sie roziwjut®, 12. ,Poczerewnyci“, 18. ,Wu-
hriekie*, tudziez B. c¢. 11. ,Skatu jak nabje*

4. Wapno — por. B. ¢. 3. ,jak sie nakazyt“.

XIV. Wierzenia odnoszgce sie do zycia przysziego.
Dusza jest to duch, ktérego widzie¢ nie mozna. Inni znéw
twierdza, ze gdy kto umiera, to w chacie jakby mucha jaka

latata (J. P.).
Dusza idzie do ,,dobroho“ lub ,,ztoho“ (t. z. do nieba lub
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do piekia) dopiero trzeciego dnia, gdy ciato pogrzebig. ,,Duszie
musyt tito widprowadyty na cwentar® (J. P.).

Gdy kto umrze, nalezy jego ubrania rozda¢ biednym ,za
prostybih®, bo zmarty pokazywatby sie po $mierci domowni-
kom. Msci on sie wtedy w rozmaity sposOb; przyszediszy np.
pod okno wywotuje domownikow, spedza razem bydto do je-
dnej stajni, ubiera w uprzgz konie itp. (J. P.).

»Htuchyj anhe} jest to dusza dziecka niezywo urodzonego,
albo jezeli ,sie hrich stane* (poronienie), lub gdy zywo uro-
dzone umrze nieochrzczone jeszcze. Taki ,,htuchyj anhet* biadzi
przez 7 lat, a cztowiek, ktory go ustyszy jak leci i zrobiwszy
znak krzyza w powietrzu, wymowi jakie imie w formie uzywa-
nej przy chrzcie, bedzie szczesliwym. ,Hiuchyj anhet po 7 la-
tach chodzi ,za proszeniem“ popod chaty, a jesli ten, kto go
zobaczy, klekngwszy z zong przed stolem, zaswieci S$wiece
i zmowig razem ,0Ojcze nasz“, ,htuchyj anhet* wota z pod
okna ,ja tut“ Gdy za$ oni, wzigwszy Swiece, zgaszg ja w misce
Swieconej wody, wrzuca w te wode krzyzmo i ziele ,wasylok*
a otworzywszy okno, wyleja nan, on bierze sobie to krzyzmo
i idzie do Boga. Aniotéw takich posyta Bog po dusze, gdy kto
umiera.

Dawniej posytat Pan BOg ,,prawydtywych“ aniotow po
dusze, ale raz gdy taki aniot przyszediszy po dusze jednego
biednego, ustyszatl ptaczace dzieci i wrocit do Boga, a zapytany
czemu duszy nie przyprowadzit, odrzeki, ze dzieci zatowat,
stracit go Pan BOg z nieba, by sobie na ziemi ,,dusze wystuzyt-,
Poszedt tedy na stuzbe do ksiedza a stuzac przy bydle tak byt
wiernym, ze co wypedzi bydto na pasze, zawsze o jedng sztuke
wiecej do domu przypedzi. Wskutek tego wzigt go ,,jegomos¢”
do koni. Raz tedy, jadgc z ksiedzem ,u hosti“, stangt przed
karczma, w ktérej sie ludzie napijali i uklakiszy, poczat sie
modli¢. W najblizsza niedziele rano jechat znowu gdzie$ z ksie-
dzem a przejezdzajac obok cerkwi, zlazt z fury i poczat ka-
mieniami rzuca¢ w cerkiew. Po powrocie do domu zapytat go
ksigdz, czemu przed karczmg uklgkt i modlit sie, a do cerkwi
rzucat kamieniami, na co tenze tak odpowiedziat: ,,Pered kor-
czmow motywjem sie Bohu za pijanyci, aby im Pan Bih wid-
pustyw hricha a u cerkow metawjem kaminiom, bo ksiondz
prawyw stuzbu Bozu, a lude posnuty a czort chodyt meze nych
i pysze u knyzku, a jak lude poprobudziety sie, to wze toj
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pidpys nie warta*. Kiedy nastepnie ksiadz, siadiszy z nim do
$niadania, wyrazit zyczenie: ,Kobym sobi szcze kupyw czoboty
czerwoni*, odrzekt stuga: ,Koby wam i ziotni czoboty, to wze
ne pomozut“. W tej chwili ksigdz ducha wyziongt, a aniot,
wzigwszy dusze, zawiodt jg do Boga i juz po ziemi nie chodzit (J.).

Z dziecka, ktére zaraz po ochrzczeniu umrze, jest najle-
pszy aniot.

XV. Wierzenia odnoszace sie do pewnych zwierzat.

Bociana zabija¢ nie mozna, bo chate by podpalit (J. P.).

Bydle zabite przez piorun zakopuja gteboko i miejsce ta-
kie ogradzajg, by wilki nie jadty padliny, pozeratyby bowiem
bydto zdrowe potem (J.).

Bydto rozumie mowe ludzka, tylko moéwié nie umie, ale
,na Wasyle* (w dniu Nowego Roku) rozmawia ze sobg a tylko
szczesliwy moze je styszeé. (J-).

Jaskoétka, jesli przeleci popod krowe, to krowa taka bedzie
dawa¢ mleko z krwig (P.).

Jaskotki zabija¢ nie wolno, bo wielki grzech (J. P.).

Jaszczura (salamandre) zabija¢ nie mozna. Gdzie on jest
to miejsce szczes$liwe, wilki bydiu nie szkodza. Jego bydle obej
dzie i nie przystgpi, ani go wo0z nie przejedzie. Gdy kto pier-
wszy raz w roku zobaczy jaszczura a zdjgwszy pasek, kladzie
przed nim tak, aby 3 razy przez niego przelazt, to tego krzyze
nie bedg przez caty rok bolaty (J.).

Kogut pieje wieczOr na ztodzieja (J.).

Krowie pekajg dojki, gdy mleko — gotujac sie — zbiegnie
na kuchnie (J.). - C

Kukutka gdy kuka koto chaty, to kto§ w tej chacie umrze
(,wikukaje kohos“) (J. P.).

Kura jesli zje Swieconego, pieje jak kogut (J.).

Kury, jesli piszcza wieczér, wrozy to plute, zawieruche (J.).

Lis, gdy droge przebiegnie, to dobrze (J.).

tasica, jesli przebiegnie popod krowe, to krowa taka be-
dzie dawata mleko z krwia (P.).

tasicy zabija¢ nie wolno, bo poszkodzi¢ to moze bydtu.
Gdzie sa tasice koto domu tam miejsce szczesliwe (J-).

Mréwki duze (,murandeli), jesli sa w jakim ’domu, to
dom ten szczeSliwy.
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Mysz, jesli siedzi w sianie lub snopach, to ciezko jest je
nies¢ lub wies¢ (J.).

Nietoperz (,,perchacz* albo ,tylyk™) powstaje z myszy,
gdy ta zje Swieconego (J. P.). JeSliby kto ztowit nietoperza
i wsadzit go do nowego garnuszka a drugim garnkiem, wywier-
ciwszy wpierw w nim dziurki, nakryt i zaniést w mréwcze
gniazdo, po kilku dniach za$ wyjat z pomiedzy pozostatych
kosci, jedng kostke podobng do grabel, drugg do widet, to
sprzedajac bydle moze tymiz kupca przyciagna¢ ku sobie (J.).

Puszczyk (,tetet”), jesSli we wsi ,dtetecze”, wrozy to sta-
bos¢, Smier¢, wojne (J.) ).

Sowa, jesli puha, to $nieg bedzie (J.).

Sroka, gdy skrzecze koto chaty, to goscie przyjda. Jesli
skrzecze ,w miasnyci“ koto chaty, gdzie jest dziewczyna, to
»Zenychy pryjdut® i to z tej strony, w Kktorg sroka, skrzeczac,
byta zwrécong (J. P.).

Wilk, jesli ktérg owce powacha tylko, to ona biegnie juz
za nim, az w koncu chwyci jg i zje (J.).

Zajac, gdy komu przebiegnie droge, to zle (J.).

Zmija, jesli jest w sianie, to lekko je nieS¢ lub wiesC.
Ktoby kosg porgbat zmije, to kosa taka dobrg bedzie i twarda.
Jesli sie zmije zabija, to coraz czeSciej sie je spotyka (,lizut
W oczy* ).

Gdy kto na wiosne po raz pierwszy zobaczy bociana, ja-
skotke, dudka, gesie dzikie, mate kurczeta lub kaczeta, to moga
one ,zniruwaty czotowika“, tz., ze przez caly rok bedzie mu
z ust cuchto (J. P.).

Zwierzeta duszy nie maja, tylko pare.

XVI. Wierzenia i przesady w ogoélnosci.

Pierworodny syn uwazany jest za przynoszacego szczescie
w niektérych wypadkach. Tak np. gdy krowa nie moze sie od-
leci¢, staje on na wrotach i przepedzang krowe bije préznym
workiem, moéwigc: ,,Abys$ tohdy perebihata, jak z seho micha

) Puszczyk, czyli jak go lud tut. nazywa ,tetet”, przebywa ,u wer-
chach* lub tam, gdzie drzewo cziowieka zabije. Ma on — wedle twier-
dzenia lu<Ju — by¢ zupetnie bez piér, podobny do dziecka, nikt go je-
dnak zobaczy¢ nie moze. Jest to whasciwie jaka$ dusza pokutujgca.
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muka posypte sie*, a krowa sie odleci, — Ilub gdy napluje
w oko takiemu, ktéry ma jeczmien, to jeczmien mu zejdzie (J).

Jezeli bliznietami sg chiopiec i dziewczyna, to modwia, ze
bedg szczesliwi (J.).

Pogrobowcy — twierdza, ze sie nie wychowajg (J).

Jednookich nazywajg ,pesieoko”, zezowatych ,skatookij*,
mankutéw ,liwak®. Mowig, ze mankut potrafi dobrze kose na-
ostrzy¢ Cl.).

Kiedy ciezarna kobieta zada czego od kogos, a ten jej
odmawia, to gdyby wtedy rzekta, by mu co myszy pogryzty,
moga pogrysé, jesli nie odpowie ,,Moje w twojej skryni“ (J. P.),

Jezeli kto chce by¢ dobrym rybakiem, to kiedy ksigdz na
Wielkanoc powie pierwszy raz: ,Chrystos woskres®, nie odpo-
wiada: ,Wojestyno woskres®, ale: ,Ja rybu towiu“ (J).

Powiadaja, ze sg strzelcy, ktérzy chcac dobrze strzela¢, po
przyjeciu Komunii $w. wypluwajg takowa i przepuszczaja ja
przez lufy strzelby a nastepnie strzelajg do guzika. Z guzika,
po strzale, krew w takim razie ma S$cieka¢ (J.).

Jesli ciezarna kobieta ukradnie co i dotknie sie wtedy
swego ciata reka, to dziecie bedzie miato na ciele podobny
znak do skradzionego przedmiotu, np. $liwke, szkwarek itp. (J P.).

Kogo dton swedzi, ten bedzie sie z kim$ witat (J. P.).

Gtowa boli na bogactwo (J. P.).

Jezeli komu krew z nosa idzie, moOwig, ze zdrowo na
glowe (J. P.).

Gdy kogo ,krow zalle* (umrze na wybuch krwi), mowig,
ze nie bedzie szczeSliwym na tamtym sSwiecie (J).

Obciete wiosy palg, by wrona nie zabierata na gniazdo,
wotataby bowiem gtowa tego, komu wiosy obcieto (J.).

Chtopiec lub dziewczyna, ktorzy sami sobie ,paruty”
(grzywke) przytng, nie sg szczesliwi ,na perechid“, t zn. ze zle
dla tego, komu droge przejda (J.).

Obciete paznogcie wrzucajg w zanadrze, bo po $mierci
Pan BoOg bedzie pytat o nie (J-).

Na biate plamy na paznogciach mowig, ze paznogcie
kwitng (J.).

Jezeli kto dostanie pryszcz na jezyku, twierdza, ze kto$
go obmawia (J. P.).

Gdyby ciezarna kobieta wzieta grzebien w zeby, to dzie-
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cie miatoby zeby czarne. Tak samo gdy dziecie samo bierze
grzebien w usta, mowig, ze bedzie miato czarne zeby (J. P.).

Igty bez nitki dawa¢ nie mozna. Ktoby tak dat, musiatby
na tamtym Swiecie lez¢ przez ucho iglty ().

W nocy do lustra patrzy¢ nie nalezy, bo sie dyabla zo-
baczy (J. P.).

Gdyby dziewczyna Ilub kobieta podczas menstruacyi po-
patrzyta w zwierciadto, to je zepsuje — dostaje ono pryszcze.
Gdyby jednak taka kobieta kupiwszy lustro i przyniéstszy do
domu, data wpierw kotowi wen popatrzy¢, to nic nie bedzie
szkodzi¢, gdy sama nastepnie popatrzy (J. P.).

Jesli kto wchodzi do chaty wtedy, gdy gospodyni ma wsa-
dza¢ chleb do pieca, to Zle dla niego. lJezeli juz przynajmniej
jeden bochenek do pieca wsadzono, nic przybyszowi juz to nie
szkodzi (J. P.).

Gdy mate dziecko jest w domu, nie mozna wtedy nikomu
dawac¢ ,watry z peczy“ (ognia z pieca) (J. P.).

Gdy sie urodzi ciele Ilub jagnie, nie nalezy w tym dniu
nikomu z chaty nic dawa¢ (J.).

Nowa chate powinno sie do siedmiu lat poswieci¢. Gdyby
kto dat poswieci¢ po siedmiu latach, szkodzi to juz bydhu.
Ksigdz poswiecajac chate, wbija we wszystkie cztery Sciany
krazki drewniane, ktadac na nich chleb i stawiajgc $wiece. Po
poswieceniu nastepuje goscina. Niektorzy poswiecaja dom za-
raz po zaciggnieciu podwalin, a wtedy ksigdz kiadzie chleb
i stawia Swiece we wszystkich czterech katach chaty — na pod-
walinach, na srodku za$ izby stawiajg dzierze nakrytg ,ska-
tyrkg“ a na niej kkadg bochenek chleba (J. P.).

Po wykonczeniu kazdej budowli przybijajg na szczycie
»,Kosyciu“ a gazda sprawia majstrom poczestunek (J. P.).

Jezeli pieprz sie rozsypie, bedzie kiétnia w domu (J. P).

Robote zaczyna¢ najlepiej we czwartek lub wtorek, najgo-
rzej w poniedziatek, Srode i pigtek (J. P.).

We Srode, a takze w poniedziatek lub pigtek nie mozna
zaczyna¢ kroju ani szycia bielizny, bo dartaby sie predko i wszy
w niej by sie mnozyly (J).

Gdy kto$ umrze rano, to w tej chacie dobrze sie bedzie
wiodto, gdy popotudniu — to zle (J.).

Poranny deszcz wr6zy pogode, wieczorny stote (J.).
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Gdy sie btyska z gory (w potudniowej stronie), to na po-
gode, gdy z dotu (w poinocnej stronie) to na stote (J.).

Na pogode kosa twarda, ,szwajka“ (przetyczka do fajki)
Switka“, woda ,z boru szumyt“, — na deszcz ,szwajka’
czarna (J.).

Jezeli grzmi w zimie, wrOzg, ze wielki $nieg spadnie (J.).

Pogode wrdzg wedle miesiecy zimowych. Jaka pogoda
byta w zimie, taka bedzie w lecie (J.).

Jaka pogoda na ,Btahowiszczenie®, taka na Wielkanoc (J. P.).

Gdy na ,Mokryne" deszcz pada, to bedzie padat przez
dni 40 (J. P).

Gdy bardzo pioruny bijg, zegnajg sie ludzie znakiem
krzyza sw. (J. P.).

Gdy pierwszy raz grzmi, nalezy bi¢ kamieniem o glowe
i moéwié: ,kamin hotowa, kamin hotowa”, a gtowa nigdy
nie bedzie bolata (J. P.).

Kto na Nowy rok rano kichnie, ten najzdrowszy czto-
wiek (J.).

Gdy kto kicha, mowia: ,,Na zdorowle* (J. P.).

Po zachodzie storica nie mozna wynosi¢ $miecia z chaty,
bo sie dostanie kurza Slepote (J. P.).

Na nowiu nie powinno sie ani oborniku wyrzucaé ze
stajni, ani tez pra¢ bielizny (J. P.).

Znale$¢ podkowe oznacza szczescie (J. P.).

Z proéznem naczyniem Zle jest przejs¢ komu droge (J. P.).

Grzyb rosnie, dopoki go kto nie zobaczy — od tej chwili
robaczliwieje (J. P.).

Gdy kto, idac, bije pretem ziemie przed sobg, modwia, ze
bije na tamtym Swiecie swg matke po brzuchu (P.).

XVII. Zwyczaje $wigteczne.

Rizdwo. 7/1—9/1 (gr. kat 25/12-27/12). W ,Swia(e)tyj
weczer ’) czyli wigilie Bozego Narodzenia wyscielajg podtoge
w chacie stoma, na stot pod ,skatyrke“ dajg siana (otawy),
wktadajac w nie czosnyk, kartofle i ktédke do zamykania, pod

) W Perehifisku wymawiaja: ,,Swiatyj, Swiata, sia, mnia, tia“, pod-
czas gdy w Jasieniu mowig: ,Swietyj, Swieta, sie, mnie, tie“ itp.
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stotem za$ klada jarzmo. Przed wieczerzg zacinajag w podwa’
line po trzykro¢ siekiere, zostawiajac ja w podwalinie za trze-
cim razem dopiero i mowigc przy tern: ,Woroham jazyki za-
tynaju®, dziury w tawach (zrobione dla wtykania kadzieli) zaty-
kajg ktakami i moéwia: ,,Niaj wam worohy wucha pozatykaju“
w odzwierek u gory wbijajg néz, a drzwi zamykaja na zasuwe,
aby szczescie z chaty nie uchodzito. (J. P.). Niektérzy rozgrze-
wajg podkowe i stajg na niej bosemi nogami, hartujac je w ten
sposob (,,zapikajut“) aby w lecie nie pekaty. (P.) W kacie chaty
na tawie stawiajg snop zboza zwany w Jasieniu ,did“ (dziad),
w Perehinsku ,,korol* (krol), ktory rézni sie tern od jasien-
skiego, ze wtykajg wen kadziel.

Na stole stawiajg 2 Swiece i ktadg duze bochenki chleba
z wyciskami na wierzchu, wieczerza za$ sktada¢ sie powinna
z dwunastu potraw, ktore tworzg najczesciej; pszenica z mio-
dem, barszcz ze Sliwek i pszona, kasza z pszona, pierogi z po-
widtami, pierogi ze Sliwkami, kartofle, gotagbki, fasola, bob,
groch, ,lisnyci" (owoce suszone), kapusta z krupami kukuru-
dzianemi lub pszonem. Jedzac pszenice rzucajg nig na sufit
i przymawiaja. ,,Aby sie tak pczoly rojety”, a jezeli pszenica
przylepi sie do sufitu, wrdzg urodzaj na nig, bobem za$ rzucajg
po chacie i mOwig: be, me, aby owce i bydto dobrze sie cho-
wato. Z kazdej potrawy natomiast wrzucajg po troche do je-
dnej miski i dajg to drugiego dnia rano jes¢ ,,potaznykowy*
tj. jakiemu$ bydleciu, ktére wprowadzajag do chaty. Podczas
gdy wszyscy spozywajg w najlepsze wieczerze, dziewczeta wy-
biegaja z chaty i nadstuchuja, w ktérej stronie psy ,breszut“
z tej bowiem strony ,zenychie pryjdut® (J. P.).

Po wieczerzy wiazg tyzki stomg, aby sie bydlo w lecie
nie rozbiegato, siadaja pod stotem i gdacza, by sie kury niosty
a chiopcy wyszediszy na obore ,blejut”, zeby sie owcy pto-
dzity (J.).

Pierwszego dnia Swigt jest tak zwany ,,potaznyk*, to zna-
czy, ze nie chodzag wtedy po chatach, bo moégthy ktos taki
wejsé, po ktérym by sie nie wiodto (J. P.). Jezeli sie¢ komus
nie wiedzie, méwig bowiem : ,Tobi sie potaznykom d’ije, —
chto buw u tebe na potaznyka?* Dodnia zatem wprowadzajg
do chaty jako ,,potaznyka“ jakie$ bydle np. owce, byka, krowe
lub psa nawet, a wiodgc moéwig gtosno, aby w chacie styszano.
Magtby bowiem kto$ zaklgé, gdy bydle wejdzie, nie wiedzac
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o tem, ze to ,potaznyk® Zdarzylo sie raz nawet, Zze pewna
baba wpuscita owce do chaty, a gospodarz wychodzac wtedy
wiasnie, spotkat sie z nig we drzwiach i krzyknat: ,Hi cy tie
gitko (t. z. d’id’ko) nese*. Owca nastraszywszy sie, poszta w lasy
i przez 9 tygodni bigdzita. Widzieli jg wprawdzie ludzie, ale
ztowi¢ nie mogli (J.).

Wieczdr chodzg koledowac (nie przebierajgc sie i bez mu-
zyki) i koledujg przez wszystkie trzy dni $wigt. Oto niektore
koledy tak zwane ,,rzekani“:

Gospodarzowi:

Oj rano, rano nasz gazda justaw — hoj daj Boze!

Nasz gazda justaw, try Swiczi sukaw —

Pry odnij Swiezy nozenki wbuwaw —

Pry druhij Swiezy tyczenko wmywaw —

Pry tretij Swiezy konyka sidtaw —

Pry jasnij zory w pote wijizdzaw —

W pote wijizdzaw, z konem howoryw —

Oj koniu sywij bud" my szczastywyj —

Bud' my szczastywyj ja w try dorohy —

Ja w try dorohy, ja w dalekiji —

Ja w dafekiji, ne w odnakiji —

W odnu dorohu, ja w tureCkuju —

W druhu dorohu, ja w nimeckuju —

W tretu dorohu ja w wotoskuju —

Z tureckoji jde, wotyki zene —

Z nimeckoi jde, konyki zene —

Z wotoskoi jde, hroszyki nese —

Oj wotykamy na chlib robyty —

Ja konykamy w wojsku stuzyty —

Ja hroszykamy wojsko platyty —

Poza sym stowom S$wietkuj nam zdorow —

Swietkuj nam zdorow gospodarenku —

Gospodareriku, wsez Pytyponku —

Swietkuj nam zdorow, ne sam iz sobow —

Ne sam iz sobow, ja z gazdyneczkow —

Ja z gazdyneczkow, ja z gitoczkamy —

Ja z gitoczkamy wse matenkimy —

Dajze ty Boze szczo w Boha prosysz —

Ja w Boha proszu szczastia, zdorowla —

Do chaty szczastia na czeledoczku —

”
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Ja na dwir szczastia na chudoboczku — hoj daj
Na chudoboczku, na rohowuju — "
Na rohowuju, ne na wdnakuju —
Na wotoczki, na sywanoczki — "
Na korowoczki, na boczuteczki — "
Na oweczki, na beruteczki —
Na kozoczki, na tebedoczki —
Ja w poty szczastia na carynoczku —
Na carynoczku, zyto, pszenyciu — ”
Zyto, pszenyciu, wsigku siwbyciu — ,
Bud' nam zdorow gospodarenku —
Gospodarenku, wsez Pylyponku —
Gospodyni:
Oj rano, rano gazdyni wstata — Hoj daj
Gazdyni wstata, dwory wmitata —
Dwory wmitata, stoty wstytata —
Stoty wstytata, kluczi zbyrata —
Oj kluczi moji ne szetescite —
Moho mytoho ne pobugite — "
Bo mij mylenkij barzo trudnenkij —
Na wczera w noczy z wojny pryjichaw —
Z wojny pryjichaw, baj iz wojnoczki —
Prywiz win meni dwa, try daroczki — "
Oden daroczok butki, czobitki —
Druhyj daroczok sribni pidkiwki —
Tretyj daroczok sribewnyj perstin —
Butki, czobitki na bili nizki —
Sribni pidkiwki baj pid czob'tki —
Sribewnyj perstin na bityj patec —
Na gazdyneczku, baj na Doneczku —
Gospodynenka, ja wsez Donenka —
Winczujemoz tie nowym roczenkom —
Nowym roczenkom, dowhym wiczerkom — ”
Rik rokuwaty, ne choruwaty —
Pomozy Boze $wieta skonczaty.
Swieta skonczaty, druhych gizdaty —
Druhych gizdaty ne sama z sobow — ”
Na sama z sobow, ja z swoim gazdéw — ;

') Podat Onufry Fedorak (Paraszczij) z Jasienia.
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Ja z swoim gazdéw, ja z gitoczkamy — hoj daj Boze!
Ja z gitoczkamy, z susidoczkamy —

Z susidoczkamy, z usym obchodom —
Z usym obchodom taj $wietym Bohom
Poza sym stowom S$wietkuj zdorowa —
Swietkuj zdorowa gospodynenka —
Gospodynenka, ja wsez Donenka — ; @

Parobkowi:
l.
Oj z wijnoczki ja z wetykoji — hoj daj ze
Z Ukrainoczki ja z datekoji —
Wiw wojaczenko syw konyczenka —
Oj ide potem, howoryt z konem —
Oj koniu, koniu jaz tebe sprodam —
Jaz tebe sprodam w turecku zemlu —
W turecku zemlu za sto czerwonych —
Za sto czerwonych, za piat' zototy¢h —
Oj pane, pane pohadaj sobi —
Pohadaj sobi, czy ne zal tobi —
Czy ne zal tobi mene sprodaty —
Mene sprodaty, wid sebe daty —
Ja tebe wiwiz ja z trioch probojiw —
Oj z odnoho ja z nimeckoho—
Oj z druhoho ja z ture¢koho—
Oj z tretoho ja z cisarskoho —
Ja z tobow skoczyw, taj pereskoczyw —
Sribni kop ta taj ne zamoczyw —
Sribni kopeta kremin tupajut —
Kremin tupajut, cerkow murujut —
Cerkow murujut z trioma werchamy —
Z trioma werchamy, z trojema dwercia —
Z trojema dwercia, z trioma wikoncia —
Wodno wikonce ja schodyt sonce —
W druhe wikorice w potudne sonce —
W trete wikonce zachodyt sonce —
Ja w odnim v.erszeczku syw sokoteczko —
W druhym werszeczku sywa zazulka —

') Podat Onufry Fedorak (Paraszczij) z Jasienia.
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W tretim werszeczku tastiwlatoczka - hoj daj ze
Ne bowze kto syw syw sokotoriko — "
Aj bowze toto hospodarenko — "
Ne botaz toto sywa zazulka — "
Aj botaz toto hospodynoczka — ”
Ne botyz toto tastiwlatoczki — N
Aj botyz toto Bozi d’itoczki — v
Na odni dwercia sam Hospod' chodyt — ,
Na druhi dwercia Bozaja Maty — "
Na treti dwercia $wiatyj Nykota — "
Swiatyj Nykota staw do prystola — "
Staw do prystota stuzbu stuzyty — "
Stuzbu stuzyty, Boha prosyty — ”
Gospodarenku, gospodynenko — ”
Bity] motodcze czom Nykotohku — »
Winczujemo tia szczastiem, zdorowlem — N
Taj z sestryczkamy, taj z bratijkamy —

Taj z usym rodom, z biyskim, z datekim — "
Z blyskim, z datekim, z matym, wetykim —
Dajze nam Boze w horodcy zila — N
W borodcy zita, w miasny¢ wesila — "
W horodcy zita zetenenkoho — "
W miasny¢ wesila wesetenkoho — .,
Dajze nam Boze i w poty urozaj — ”
| w poly urozaj na pszenyczenku — ”
Na pszenyczenku na rohowuju — ”
Na chudobonku na domowuju — .
Gospodarenku, gospodynenko — "
Bityj motodcze czom Nykotornku — ” (P.

1.
Oj prypaw, prypaw $nizok bitenkij — hoj daj ze
Pobrodytoz ho dywnoje zwirie — ,
Dywnoje zwirie, sywe ofenie — "
Oj trebaj daty do pana znaty — ”
Szoby iszow zwirie spijmaty — "
Zwirie spijmaty, zwirie strilaty — ”
Oj kryknuw, kryknuw na stuhy swoji "
Oj wy stuzenki wstawajte rano — "

") Spiewata Zosia Kutyczok z Perehiriska.
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Wstawajte rano, wpriehajte koni — hoj daj ze
Wopriehajte koni, zbyrajte zbroji — ”
Bo pojidemo na polowani — »

Na polowani ja w szuhy, w tuhy —

Do neho zwirie zahoworyto —

Ty pane, pane, ne jmesz ty mene —

Ne jmesz ty mene, taj ne wbjesz mene —
Chiba jmesz mene na perechodach —

Na perechodach na bystrych wodach —
Ty mene jmesz, taj mene ubjesz —
Zdojmesz ty Z mene sywu koszulu —

Baj koszuloczku, sim dewiet rohiw

Sim dewiet' rohiw ja piet’ paroliwv—

Sim dewiet' rokiw panam na chwatu —
Syw kuszuloczku na piet' paroliwv —

Bityj motodcze, moznyj panenku —
Moznyj panefiku wsez Matijonku —
Winczujemoz tie szczistiom, zdorowlom —
Szczistiom, zdorowlom i dolkow dobrow —
! dolkow dobrow, riasnym winoczkom —
Riasnym winoczkom, krasnow giwonkow —
Krasnow giwonkow iz tastoworkow

Dajze ty Boze w horodcy zile —

W horodcy zile, doma wesile — »

W horodcy zile pachtywonkoje — ”

Doma wesile baj wesotoje — »

Bityj motodcze, moznyj panonku —

Moznyj panonku, wsez Matijonku — ” . ).

Te samag kolende $piewajg w Perehinsku nieco odmien
niej, a mianowicie:

Poza tuzerki katynowiji — hoj daj ze

Oj prypaw, prypaw $nizok bitenkij —

Pobrodytaz ho czudnaja zwiria —

Czudnaja zwiria, sywi ofeni —

Iszow pan slidom d’hori Beskidom—

Oj iszow, iszow taj zwiria znajszow —

Oj jato zwiria pryhaduwaty — »

Jakby sia w pana wimudrowaty »

>) Spiewat Matij Gieniuk (Loryn) z Jasienia.
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Oj pane, pane ne strilaj mene — hoj daj ze

Ne strilaj mene w swoich tuzenkach —

W swoich tuzenkach katynowiich — (pa
1t

Ja w czystem poty dwa jasenoczki — hoj daj ze

Ja meze nymy Switta Switlonka —
Ja w tej swittonci zotota postil —
Na tij postety zownier motodyj —
Zownier motodyj na t0zku tezyt —
Na tozku tezyt, tuzeczku tuzyt —
W prawij ruczenci szabelku derzyt —
Ta szabelka bardzo szczastywa —
Ona zowniari wse boronyta —
Kilkoj machnuta, wojska jubyta —
Nadchodyt d’nemu Bozaja Maty —
Oj synku, synku czasby wstawaty —
Wze twoje wojsko pozakiykaty —
Wze wsi harmaty ponabywaty —
Do mojij szabli z harmat strilaty —
Moho sia t'ita ne dotulaty —

Za mnoju kuli, jak droben doszczyk —
Swit prolitaty, mene wmynaty —
Moho sia t'ita ne dotulaty —

Oj treba maty Boha prosyty —

Bo jdut cisari wojnu kinczyty —
Uze cisari konczat wojnoczku —
Meni skazaly jty do domoczku —

Gospodarenku itd. (jak w koledzie 1) » (P.2)
Dziewczynie :
l.
Oj na horonci, na murawonci — hoj daj ze

Tam korszmonka ja worichowaja —
U tij korszmonci sim tainciw chodyt —
Krasna d’iwonka wsim pered wodyt — I

%) Spiewata Zosia KulyCzok z Perehiiska, dokonczenia tej ko
lendy nie zna jednak.

?) Spiewata ta sama. Kolende te $piewajg tez w Jasieniu.
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Nadchodyt id nij tatoczko jeji — hej daj ze
Tanciuj donko taj jidy domiw —

Zaraz tatku jdu, naj tanczyk wijdu —

Z tanczyku wijszta, ja w druhyj piszta —
Nadchodyt id nij mamoczka jeji —
Tanciuj donko taj jidy domiw —

Zaraz mamko jdu, naj tanczyk wijdu —

Z tanczyku wijszta, ja w tretyj pijszta —
Nadchodyt id nij bratczyk jeji —

Tanciuj sestryczko taj jidy domiw —
Zaraz sestro jdu, naj tanczyk wijdu —

Z tanczyku wijszta, w czetwertyj piszta —
Nadchodyt id nij mylenkij jeji —

Tanciuj mytenka taj jidy domiw —

Zaraz mytenkij jdu, naj tanczyk wijdu

Z tafnczyku wijszta, z mylenkim piszia
Krasna d’iwonka a wsez Annorika — "
Winczujemoz tie itd. (jak parobkowi w koledzie 11) ,, J. %

Bota oj wdowa w seli motoda — hoj daj ze
Taj porodyta synka sokota —

Oj porodyfa j'wihoduwata —

Wihoduwata, na wojnu data —

Idyz ty synoczku baj na wojnoczku —

Oj idy, idy, ne wbawlaj sia —

Za roczok, za dwa domiw wertaj sia —
Zde mamka roczok, ne jde synoczok —
Zde mamka j'druhyj, ne jde syn lubyj —
Na tretyj roczek jide synoczek —

Oj jide, jide, newistku wede —

Oj mamko, mamko cy radas tomu —

Cy radas tomu, szczo jdu do domu —
Szczo jdu do domu, szczo jde. nas dwoje —
Szczo jde nas dwoje w podwing twoje —
Synkowym rada moja detyno —

A newistoczka czuza czuzyna —

Synok do mamki z wynom i z piwom —

*) Spiewat Matij Gieniuk (Loryn) z Jasienia.
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Mamka do syna z hirkiem potynom — hoj daj ze

Syn wyna ne pje, pid konyka lle — B
Ja czaroczkamy podityty sia — ”
Podityly sia, witrojety sia — ”
Oj znata$ maty jak czaruwaty — ”
Teper znaj maty, jak pochowaly — ”
Synka chowaty pid okonciamy — ”
A newistoczku za worotciamy — ”
Nad synkom rostut dwa jaworoczki — ”
Nad newistoczkow dwi berezoczki — "
Oj rostut, rostut, rozrastajut sia — ”
Lystok do tystka ja ztypajut sia — ”
Gospodaronku, gospodynenko — ”
Krasna d'iwonko, oj czom Zosonko ”
Z bitym motodcem, z matinkow, z otcem —
Winczujemo tia szczastiem, zdorowlem — ”
Taj z sestryczkamy, taj z bratijkamy — ”
Taj z usym rodom, z bhyskim, z datekim ”
Z btyskim, z datekim, z malym, z welykim
Dajze nam Boze w horodcy zita — »
W horodcy zita, w miasny¢ wesila — ;
W horodcy zita zetenenkoho — ”
W miasny¢ wesila wesetenkoho — "
Dajze nam Boze i w poty urozaj — .
| w poly urozaj na pszenyczenku — ”
Na pszenyczenku na rohowuiu — B
Na chudoborku na domowuju — ”
Rosty wetyka bud’ Bohu diaczna — ”
Witciu, matery na ufichoczku — ”
A ludem dobrym na postuhoczku —

W ned’ilu rano moznyj pan ustaw — hoj daj
Moznyj pan ustaw, try Swicy zsukaw — »
Pry odnij swicy butonki wbuwaw — ”
Pry druhij $wicy tyczenko wmywaw — ”
Pry tretij Swicy stuhenki budyw — ”
Oj stuhy moji bardzo wirniji — ”

") Spiewata Zosia Kutyczok z Perehiriska.
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Oj uStawajte, taj witoczujte — hoj daj ze
Taj witoczujte wozy kowani —

Bo pojidemo na polowani — ”
Na polowani w nedilu z rani — ;
Taj naberemo try berezyny —

Swiatij Preczystij baj na rodyny —

Swiata Preczysta zrodyta Chrysta — "
Chrysta zrodyta, w ryzy powyla —

W ryzy powyla, w jasli wiozyta —

W jasli wiozyta, percem prykryta — ;
Zydy newiry ne wiruwaty — ”
W jastach szukaty, Chrysta ne wzialy —

Taj prystupyly d'Swiatij Preczystij — ”
Swiata preczysta des d’ita Chrysta — ”
Widnestam Jeho w wysoku horu —

Potozytam Ho w szoukowu trawu — .
Zydy newirni ne wiruwaty — "
Trawu wkosyty, Chrysta ne wzialty — "
Taj prystupyly d'Swiatij Pryczystij — ”
Swiata Preczysta des d’ita Chrysta — ”
Potozytam Ho w zowtyj pisoczok —

W zowtyj pisoczek, pid bityj' kamin —

Teper zydowy i w wiki amin — »
Gospodarenku itd. jak w poprzedniej koledzie ,, (P.

Procz tych Spiewajg wiele koled z ksigzek, jak: ,,Nowaja
radist...”, ,,Boh predwicznyj*, ,Nebo i zemla...” itp.

Parobcy i bractwo cerkiewne zebrane pienigdze uzyskane
ze sprzedazy zebranego na koledzie zboza oddajg do cerkwi.

14/1 (gr. kat. 1/1). Wasyle (Nowyj rik). W wigilie wieczor
stawiajg polana na przyzbie pod chata, z ktérych kazde ozna-
cza kogo$ z domownikéw. Czyje polano do rana upadnie, ten
umrze — jak wr6zg — w tym roku. Kiladg tez na pranniku
wegle oznaczajace dzieci, bydto i wszelkie rodzaje zboza. Ktéry
wegiel zgasnie nie spaliwszy sie na popiot, to dziecko umrze,
wzgl. bydle zginie. Gdy za$ zgasnie wegiel oznaczajacy pewien
rodzaj zboza, to nie bedzie na nie urodzaju w tym roku. Ubie-
rajg tez bochenek chleba owsem i wasylkiem i opasawszy go

| Spiewata Zosia Kutyczok z Perehifska.
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krajka, ktadg na zapiecku. Tej nocy nie mozna nikomu spac
na zapiecku, bo mdwia, ze ,.picz tanciuje*.

Rano w dniu Nowego roku toczg ten chleb od chaty do
studni albo do potoka, a nabrawszy w konewke wody, w cha-
cie znowu toczg go od progu do stotu i jezeli upadnie tak jak
byt w piecu podczas pieczenia, to dobrze bedzie sie wiodto.
Nastepnie wlawszy przyniesionej wody do miski, wrzucajg w nig
kawatek tego chleba, tudziez zdjety zen owies i wasylek (kwiat
ogrodowy), wkiladajg pieniadze i wszyscy sie w tern myja, by
byli bogaci. (J. P.)

18/1 (gr. kat. 5/1). Wodochrestnyj Swie(a)tyj weczer, szcze-

dryj weczer albo druhyj $Swie(a)tyj weczer. Rano, przynidstszy
z cerkwi S$wieconej wody, idg z nig w pole i kropig je, aby
bodiaki nie rosty i krety pola nie niszczylty. Biorg tez snop
zboza, stojagcy od Swigt Bozego Narodzenia w chacie (t. zw.
gid“ (J) albo ,,koro!* (P) i pokropiwszy go Swiecong woda,
obwigzujg stomg z niego drzewa owocowe, by dobrze obro-
dzity. Z maki i Swieconej wody robig ciasto i znaczg niem
krzyzyki na wszystkich drzwiach w chacie i na dworze, by zile
przystepu nie miato.

W dniu tym zatykajg na wrotach mate krzyzyki drewniane,
przybrane w ziele i r6ze z papieru. (J. P.)

19/1 (gr. kat. 6/1). Widorszczie albo Ardan. Po nabozen-
stwie w cerkwi odbywa sie Swiecenie wody na rzece z proce-
sya. Ludzie, idagc na nabozenstwo, biorg ze sobg naczynia na
wode jak koneweczki, dzbanki lub flaszki, w ktére wkiadajg
wasylek, kiosy owsa i nieco chleba (J.) lub ubierajg naczynie
listkami barwinku. (P.) Po poswieceniu wody niektdrzy maczajg
gltowy, inni piersi, rece lub nogi w rzece, by ich nie bolaty.

Przyniesiong wode pijg wszyscy, nie jedzac nic przedtem
od rana, reszte przechowujg przez caty rok, pomaga ona bo-
wiem w chorobach ludziom i bydiu. (J. P.)

20/1 (gr. kat. 7/1). Iwana chrestytele. Kobiety nie przeda,
aby wilki owiec nie pozeraty. (J. P.)

22/3 (gr. kat. 9/3). 40 Muczennikiw . Kobiety nie przeds,
by miaty urodzaj na len. (J, P.)

30/3 (gr. kat. 17/3. Na ,teptoho Ofeksy” wypuszczajg
pszczoty z utdéw, jezeli ciepto na dworze. (J. P.)

Welykden albo welykodni swie(a)ta. — W ,,szutkowu ne-
dilu“ (niedziele palmowa) przed Wielkanocg $Swieca t. zw. ,,szut-

— 210 —



Materyaty i poszukiwania

ki tj. gatazki toziny. Po poswieceniu — wrdciwszy do domu —
idg najpierw do stajni i bijg niemi bydto (J.), w chacie bijg
dzieci (P.), mowigc: ,,Szutka tie bje, ne ja — wid nyni za ty-
zden Welykden*. Bazie z tych szutek obrywajg i potykaja, nie
mniej tez daja dzieciom i bydtu, by bylo zdrowe. Szutki prze-
chowujg przez caty rok w chacie za obrazami a po roku palg
je w piecu.

W wielkg S$rode i czwartek pieka kobiety paski, we czwar-
tek robig chiopcy klepadta drewniane a w sobote najwiecej
piszg pisanki, zazwyczaj o tle czerwonem lub liliowem z bia-
temi gwiazdkami.

Swiecenie pasek odbywa sie na ,cwentary“ obok cerkwi,
w niedziele wielkanocng rano.

Przed spozywaniem paski jedzg $wiecong pokrzywe z ma-
stem i solg, aby muszki nie kasaty ludzi. (J. P.) Pasterzom
z potonin nie wolno w Swieta wielkanocne je$¢ miesa, aby im
w lecie wilki lub niedZzwiedzie szkéd w bydle nie wyrza-
dzaty. (J.)

W poniedziatek i wtorek chodzg parobcy za pisankami.
Ktora dziewczyna nie dalaby pisanek, te zlewajg woda koto
studni lub w rzece.

6/5 (gr. kat. 23/4). Na Juria nie robia, bo to ,jalowyj den,
toby sie nic ne rodyto*. Robig tez wtedy mazig krzyzyki w staj-
niach, by wiedzmy mleka krowom nie odbieraty.

8/5 (gr. kat. 25/4). Na Marka nie sieja bo ,,muszka obsi-
daje ¢wit”“, nie orza tez wtedy, bo przez 7 lat ziemia by nie
wydata plonu.

13/5 (gr. kat. 30/4). Na Jakowa nie mozna strzydz owiec,
bo chorowaltyby.

Swieta ned’ila (Zielone $wieta). ,Maja* chaty, zboze, kar-
tofle gatgzkami jawora, grzadki Inu za$ wierzbina.

7/7 (gr. kat. 24/6). Na lIwana idg dziewczeta i kobiety przed
wschodem stonca kapa¢ sie w zbozu, a potem w potoku. Myja
sie wtedy rosa z pszenicy, aby ich oczy nie bolaty i zbierajg
~iwankie“, tj. ziola, ktdre dajg Swieci¢ na ,He" i przechowujg
je za obrazami. Pomagajg one bowiem w chorobach ludziom
i bydtu. (J. P.) ,,Majg“ tez wtedy chaty i pola leszczyng (J.)
a takze kaling (P.), len za$ wierzbina.
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Przed Iwanem nie kapig sie w rzece, bo gady dotgd znaj-
dujg sie w wodzie. Jezeli grzmi na lwana, to orzechy laskowe
beda robaczliwe, gdy chmurno, bedg wodniste. (J. P.)

2/8 (gr. kat. 20/7). Na lle nie robig, aby drzewo ludzi nie
zabijato w zrebach. (J. P.)

4/12 (gr. kat. 21/11). Na Wowedenie przywigzujg do tak
zwanego ,,polaznyka“ wiecej jeszcze wagi, jak w Swieta Bo-
zego Narodzenia. Do chaty wpuszczajg tylko zydkéw — bo ci
szczescie przynoszag — i obdarzajg ich pienigdzmi i owo-
cami. (J. P.).

17/12 (gr. kat. 4/12). Na Warwary kobiety nie przeda, aby
zwierzyna drapiezna w bydle szkdd nie wyrzgdzata.

18/12 (gr. kat. 5/12) Sawy. Tak samo, jak wyzej.

13/12 (gr. kat. 30/11) Andrija. WieczOr dziewczeta wrozg
sobie mezéw. Niektore nago catkiem siejg nasienie konopi na
dworze widczac spodniami i przemawiajac: ,,Andriju, Andriju
ja kotopni siju, hacziamy skorodzu, widdawaty sia choczu (P.),
pieka ,,patenyczki“ (placki) i dajg je jeS¢ psu lub kotowi; kté-
rej placek zje pierwej, ta z dziewczgt wpierw wyjdzie za maz
(P.), lub tez wylazg na piec i ,,opalajg“ w nieckach zwiniete
krajki, a ktorej dziewczyny krajka wpierw wypadnie, ta pierwej
sie wyda. (P.) Nie mniej tez licza koty w ptocie: Ni oden, ni
dwa itd. az do dziewieciu; jaki jest kot dziewigty — czy pro-
sty, czy krzywy, czy gruby, czy obdarty — takiego meza dziew-
czyna dostanie. (J. P.) Albo wreszcie wigzg sznury na poprzek
w ulicach, a ktory parobek zaplacze sie w te sidla, ten tez
przyjdzie ,,na swad’bu“ do tej dziewczyny, ktora je zastawita. (J.)

30/12 (gr. kat. 17/12) Danyta stoupnyka. Nie przeds, by
wilki nie pozeraty owiec. (J.)

W dewiatyj czetwer (9 czwartek po Wielkanocy) nie robia,
bo twierdza, ze ,buria toj chlib wibje, szczo sia koto neho ro-
byt“, w lesie za$ nie robig ,,aby sia lude ne kaliczyty, abo i na
smert' derewo moze ubyty“

XVIII. Zwyczaje obrzedowe *).

Chrzest. Nowo narodzone dziecie niosg do chrztu zaraz
po urodzeniu, czesto nie dajac mu nawet piersi. U progu chaty

‘) Podajemy tu tylko niektére zwyczaje potaczone z chrzcinami

i pogrzebem, gdyz opis wesela zamiesciliSmy juz na innem miejscu
(w rozdz. 11).
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Scielg wtedy kozuch welng do gory a baba niosgca dziecie,
idgc do cerkwi a tak samo wracajac po chrzcie z dziecieciem
do domu, musi stang¢ na kozuch, ,aby detyna taka buta bo-
hata na wsio, jak toj kozuch na wownu*

Kumy, jako kryzmo, dajg pt6tno ,kramskie“ czyli skle-
powe, a gdyby ktéra z kum krzyzma nie data, upomina sie
dziecie samo po szesciu latach (,,ide prawyty). Jesliby jednak
i wtedy jeszcze kuma da¢ krzyzma nie chciata, miataby za to
grzech wielki a dziecko bytoby nieszczesliwem.

»Bajstrukam*® (dzieciom nieprawego toza) ksigdz sam wy-
biera imiona ,,pohani“ czyli ,paskudni“ jak Aftanazy, Sofron,
Kieryto, Klym, Dywo, Orynka, Kieryna, Mokra itp.

Po chrzcie odbywa sie zazwyczaj goscina, na ktorg spra-
szajg sasiadow. Chrzestnych rodzicow nazywajg ,,nanaszko i na-
naszka“, pochrzestnikéw pochrestnyk i pochrestnyci.

Kobiecie przed wywodem nie wolno przejs¢ za miedze;
tak samo Zle bardzo gdyby kobieta nie wywiedziona przeszia
komu droge. (J. P.)

Pogrzeb. Gazda, gdy kto§ umrze w domu, chodzi bez
czapki przez caly czas, jak diugo ciata nie pogrzebia, Dopiero
idagc na cmentarz bierze czapke lub kapelusz pod pache i wra-
cajac juz stamtad, naklada na glowe. Dziewczeta i kobiety
z rodziny (w tej chacie) chodzg z rozpuszczonymi wiosami i po
pogrzebie dopiero zaplatajg je w warkocze.

Jezeli umaria dziewczyna, to na drzewcach chorggwi uwia-
zujg po kawatku ptétna. Dziewczyna bowiem, wychodzac za
maz, daje ptétno w prezencie rodzinie mtodego i dla tej przy-
czyny majg uwigzywa¢ ptétno na choraggwiach przy pogrzebie
w Jasieniu. W Perehinsku natomiast przywigzujg czerwone
chustki.

W pierwszg noc po pogrzebie pozostawiajg dla duszy
zmartego, ktéra ma przychodzi¢, wieczerze w postaci kieliszka
wodki i kawatka chleba, gdy umart kto$ starszy, lub garnuszka
mleka i butki, gdy umarto dziecko. Rano, kto pierwszy wej-
dzie do chaty — obcy czy zebrak — dostaje te wieczerze.

W dziewie¢ tygodni po pogrzebie zanosi rodzina zmartego
jako ofiare do cerkwi pie¢ bochenkéw chleba, $wiece i ,tadan“
(z czego Swiece i 3 bochenki chleba dla ksiedza, | bochenek
dla diaka a ! dla patamarza) a ksigdz nad tymiz odprawia
>matu panachiedu” czyli ,,parastas” i to sg t. zw. ,,dewiatyny*.
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Po zmartym nosi najblizsza rodzina zatobe (,ziel”) naj-
czeSciej przez rok. Kobiety ubierajg wtedy chustki czarne, nie
nosza korali, parobcy za$ nie zatykajg ,,kosyci“ za kapelusz. (J.)
Nie tanczg tez wtedy, ani nie bielg w chacie, ni myjg stotow,
faw ani Scian. Jezeli umrze ojciec lub matka a dzieci by tan-
czyty w czasie zatoby, to mdwig, ze ,topczut (ojcu wzgl. matce)
po hrudech na tim (tamtym) S$witi“. (J. P.)

Poroniony ptdéd chowajg pod murem cmentarza. Nim je-
dnak grabarz zabierze go z domu, =zaklina wpierw, gdyz nie
zaklety w sze$C lat upomina sie o swag cze$¢ z ojcowizny
(,,pajku®). Gdy ptod jest meski, zaklecie brzmi: ,,Zaktynaju tie
aby$ do seho miscia ne maw raciji“ a rzucajgc nan patyczka-
mi, mowi dalej: ,Meczu ty kosu — trawu kosyty; hrabli —
sino hrebsty ; wyly — sino metaty; cip — snopy mototyty;
motyku — bulby sapaty itp.”“. Gdy ptéd byt zenski wypowiada
grabarz tak samo pierwszg cze$¢ zaklecia, a rzucajgc — podo-
bnie jak przy ptodzie meskim — patyczkami wymawia: ,,Me-
czu ty serp — zhizie ziety; motyku — bulby sapaty; hrabli —
sino hrebsty; krosna — pototno tkaty itp.”*. — Grabarz, nio-
sac taki ptdd na cmentarz, nie $Smie sie do nikogo odzywac. (J. P.)

XIX. Zwyczaje miejscowe ’).

Dawniej po najwiekszej czesci ludzie sami wykonywac
mieli sad nad winnymi. Dziewczetom lekkich obyczajow uci-
nano warkocze, zyjacych w konkubinacie wsadzano na woz,
a ubrawszy im glowy w wianki stomiane (powrdsta), tak ich
ciggnieto przez wieS — na po$miewisko 3, innych znowu brano
w dyby i stawiano w karczmie, by sie na nich ludzie zgladali.

Miedze ustanawiajg dwaj sagsiedzi przewracajgc kazdy po
jednej skibie a posrodku nich kitadg wieksze kamienie, zwane
»meziwnykie*.

Orke lub siejbe zaczyna¢ nalezy rano i to w poniedzia-
tek, wtorek lub czwartek. Nie powinno sie natomiast rozpo-
czynaC tych czynnosci pierwszego dnia po nowiu, bo zboze
takie kwittoby ciggle nie wydajgc plonu.

¥) Zwyczaje miejscowe zebraliSmy przewaznie w Jasieniu.

?) Ostatni wypadek miat mie¢ miejsce przed kilkunastu laty z nie-
jakim Jakimem Waszkurem w Jasieniu. (Opow. Jakiw Raragowski Ba-
hrij z Jasienia).
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W dniu rozpoczynania orki lub siejby nie daja nikomu
nic z chaty.

Gospodarz siejgc pierwszy raz w roku wkiada w torbe
ze zbozem malutki chlebek, ktéry zona piekac paske przed
Wielkanoca, spiekta z ciasta paskowego, tudziez ogarek pozo-
staly ze Swiecy palacej sie na stole w wigilie Bozego Naro-
dzenia. A kiedy zboze juz wzejdzie, zaSwieciwszy ten ogarek,
obchodzi grzedy, aby ziarno takie byto jasne, jak jasno Swieca
sie Swieci.

Zboze zng sierpem i kazdy sam wigze je w snopy od razu.

Celem ochrony przed burzg ,,majg“ pola w Zielone Swieta
gatazkami jaworu, na lwana za$ gatagzkami leszczyny a len, ko-
nopie i kapuste tak podczas Zielonych $wiat, jak i na lwana
majg wierzbing.

W dziewigty czwartek po Wielkanocy zazwyczaj odbywa
sie poswiecenie pol przez ksiedza, z procesya i obrazem Matki
Boskiej, niesionym przez dziewczeta. Dziewczeta plotg wience
z kwiatdw polnych i ubierajg nimi drzewca choragwi i krzyze
stojagce w polu. Przy krzyzach tych odprawia sie nabozenstwo.

Zanim zaczng ora¢, obchodzg na podwdrzu ptug i kropig
go Swiecong wodg mowiagc przy tern modlitwe (psalm L, lub
gdy kto nie zna psalmu, to ,,Ojcze nasz“ i ,,Zdrowa$ Maryol),
pierwszego dnia orki wieczér natomiast, wrdciwszy z pola,
$ciggajg obuwie na dworze, aby pchly sie nie mnozyly.

Jezeli kto, siejac, zostawi ,,nedosiw“ (miejsce niezasiane),
mowia, ze ten umrze.

Len, by byt tadny, nalezy ziarno zakupi¢ u kogo$ obcego
a przyniéstszy do domu, przecig¢é worek u spodu i tak wysy-
paC przesypujac je nastepnie przez ktodki kota od wozu lub
wianki $lubne.

Rosade (nasienie kapusty) zasiewajg w dniu Hamana. Na
grzadke znoszg krzaki jatowcu, Swierczyny, olchy itp. i zapa-
lajg. Drugiego dnia mieszajg pozostaty popidt dobrze z zie-
mig za pomocg grabel, a roztartszy troche gliny rekami, mie-
szajg z nasieniem i zasiewaja. Posrodku grzadki wtykajg paty-
czek owiniety szmatka, aby nasienie dobrze kietkowato. Przy
sadzeniu flancow owijajg kobiety gtowy w biate chustki, aby
kapusta byla tak biatg a glowy miata wieksze jak kobiece.

Po posadzeniu Kartofli, tarzajg sie po grzedach, aby kar-
tofle tak sie toczyty.
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Azeby bodiaki nie rosty po polu i krety szkdéd nie wy-
rzadzaty, kropig pola Swiecong wodg w wigilie $wieta Jordanu.

Aby gasienice kapusty nie jadty, posypuja ja popiotem
wybranym z pieca w wigilie Bozego Narodzenia. Posypujg tez
kapuste duzemi mrowkami (,,murandelami®), by te gasienice
wyzbierywaly.

Zwigzujac pierwszy snop zboza, wkiadajg wen zesztoro-.
czny wieniec dozynkowy. Pierwszy snop stawiajg niektorzy
w wigilie Bozego Narodzenia jako ,gida“ (dziada) za stotem.

Po ukonczeniu zniwa wijg wieniec dozynkowy z kioséw,
ktory, gdy wiecej jest zencdw, niesie ktéra$ z dziewczat —
jako mioda — na glowie, przyczem inne Klaszcza w dion ie
i Spiewajg piesni weselne. Jezeli zeto zboze ,za ttoke* (bez
zaptaty), gospodarz robi wiecz6r goscine i przywotuje muzyke.
Gdy mato jest zencoéw i to przewaznie samych domownikow,
niosg wieniec w rece i uczty nie robia.

W $rode, piagtek lub sobote nie dozynajg zboza, zosta-
wiajgc na jeden snop przynajmniej.

Sktadajac snopy w obrogu lub stodole, ktada na spod
czosnyk i jatowiec, by myszy zboza nie jadly, koto obrozyn
sypia popidt a skfadajgc pierwsza fure, nie mowig nic do sie-
bie, lecz porozumiewajg sie na migi.

Dzieci, by nie lazty w zboze, strasza moéwigc, ze siedzi
tam ,baba dyka“.

Obrywajgc owoce, zostawiajg jeden owoc na drzewie ,,aby
ne buto hote* aby ,rodyto*

Wybierajac kartofle, zboze lub make ze skrzyni, nalezy
nieco zboza w torbie zostawi¢ i przynies¢ do domu.

Kiedy pierwszy raz na wiosne wypedzajg bydto ze stajni,
pastuch z chlebkiem, spieczonym z ciasta paskowego przed
Wielkanocg i ,,szutkg” musi bydto obejs¢ trzy razy dokota
,»aby sie chudoba worocha trymata“. Przed progiem stajni na-
tomiast ktadg krajke, siekiere, troche soli i ogniu tak, aby by-
dto, wychodzac ze stajni, przez nie przechodzito, a to w tym
celu, aby nic bydtu poszkodzi¢ nie mogto. Gdy bydto pierw-
szy raz wypedzaja na pasze po palmowej niedzieli, bijg je
»SZUtkg“ wyganiajac ze stajni.

Stome rozécielong pod stotem w wigilie Bozego Naro-
dzenia palg drugiego dnia Swigt w miejscu, ktoredy bydto prze-
chodzi, aby wiedzmy temuz nie szkodzity.
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W dniu Juria plotg wianki z kwiatdw polnych i wkiadajg

bydiu na rogi.

Na wiatr p6tnocny lub wschodnio-p6tnocny moéwig ,,wu-
stik”, na potudniowy ,wegierskij*“, na zachodni ,,madzurskij"
Gdy mgty od potnocy nadciggajg moéwig ,,wstoki zabyty“.

Podczas gradu wyrzucajg oknem miotty, ,,koczerhy* i to-

paty od pieczenia chleba.

Przy sporzadzaniu boiska (,,tik*) spraszajga muzyke, a tan-
czac w ten sposob gline ubijaja. Ubijajac gline pod ,,picz“ (piec)
zwotujg rowniez chtopcow, ktorzy gdy dostang wddki, przy-
$piewujac skacza, dopoki gliny nie ubija.

Brustury, w marcu 1909.

Kilka wyrazen ludowych z Matych Konczyc
koto Zebrzydowic na Slgsku.

Alojs, Alojzy; imie meskie.

Babiczka, akuszerka po-
tozna.

babud, wieprzek; Swinia;
czesto uzywanym jest fra-
zes: ,Wiwat! Niech zyje
babu¢ w Klotce!*, jesli sie
kto$ z nieodpowiednim do-
wcipem wyrwie.

bar ze na, btoto;, oparzeli-
sko; trzesawisko.

bibréwka, brusznica; ro-
dzaj jagody lesnej, podobnej
z wygladu do borowki.

blamborzy¢, méwi sie
tak o bulgocagcej wodzie;
bulgotac.

btecha, pchia.

b ocun, bocian.

buchta, rodzaj butki, upie-
czonej z delikatnej pszennej
maKki,

burmister, burmistrz.

Cent, cetnar.

cera, corka.

cerziczka, coreczka,

cesta, droga; gosciniec,

chatupnik, gospodarz, ma-
jacy wiasne obejscie,

chwost ogon,

ciern, krzak; tarnina,

ciongnonc sie, iS¢ precz
wyrazenia: ,Ciong sie“
uzywa sie wtedy, gdy ktos$
nieproszony do czegokol-
wiek sie wmiesza.

czert, dyabet; czart.
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czorownik, cztowiek, mo-
gacy duchy wywotywaé, lub
zaklina¢; czarnoksieznik.

cztericet, czterdziesci,

czternost, czternascie.

Djobet szatan, zty duch,
dudtaé, narzekac; skarzyc
sie ciggle na cos$; zrzedzic,
duszeczka, pokutujgca du-
sza zmartego cztowieka,
dwacet, dwadziescia,
dwanost dwanascie,
dwasta, dwiescie,
dycki, zawsze; ciggle; bez
ustanku.
dzichdéwka, pflachta, stu-
zaca do noszenia trawy,
dziedzina, wie§ sama,
w odréznieniu od dworu,
dzieza, cebrzyk, w ktérym
sie zarabia ciasto,
dziwacé sie, przypatrywac
sie; oglada¢ cos.
dZwirze, drzwi.

Fana, choragiew; sztandar,

fara, plebania,

farorz proboszcz,

ferun, przezwisko; nie da-
jacy spokoju; napastujacy;
piorun.

fojt, wojt.

forstant, naczelnik stacyi.

frajer, kawaler, starajacy sie
0 reke panny.

Gadzina, drob, ptactwo,
gazda, bogaty chtop, maja-
cy wiasng chatupe i grunt,

a nie odrabiajacy panszczy-
zny.

go lon, kawaler.

golonka, panna na wyda
niu.

gonsionka, gasienica,

gospoda, dom zajezdny;
karczma.

gospodzki, wihasciciel do-
mu zajezdnego.

gronotny, tegi; tuczny,

gruch, przezwisko; nieokrze-
sany i gburowaty chtopiec
lub tez dziewczyna.

gudtaj, przezwisko; prze-
korny; niedotega.

H ah ar, przezwisko; witbcze-
ga; gdy pociag jedzie w stro-
ne Krakowa, na wschdd,
wtedy dzieci wotajg: ,,Z Ha-
harami do Krakowa®, na-
$ladujac gtos i takt wybu-
chajacej pary i dymu z ko-
mina lokomotywy.

hawirz gormik; kazdy czto-
wiek zajety przy kopalni,
gtéwnie przy kopalni we-
gla kamiennego.

hebama, akuszerka, poto-
zna.

hneda, wnet; wkrétce,

hnetki, zaraz; niedtugo.

H uny s, Janek; Jasiek; zdrob.
imie meskie.

Idem, ide; czestem jest wy-
razenie: ,,Dzi wen!“ jesli
sie chce kogo$ natretnego
odpedzi¢; w 3 o0s. czasu
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przeszt. niedok., jak n. p.
we formie: ,,u0n szot*
wystepuje temat odmienny.

Janiczek, Swietlik $wieto-
janski; Janeczek zdrob. imie
meskie.

jelinka, jelonek, owad, sia-
dajacy tylko na debach.

Johan. Jan; imie meskie.

Johan na, Joanna; imie
zenskie.

Kadtubek, klatka dla szpa-
kow, zbita z szeSciu de-
szczutek, z niewielkim, o-
kraglym otworem w $ro-
dku; nazwa studni zrodla-
nej, zrobionej z jednego
kloca drzewnego, bez po-
krycia od wierzchu i z ma-
tym, okragtym otworem
z boku, dla przeciekania
zbytecznej wody.

kel kapusta wtoska,

kelerub, brukiew, roslina
warzywna,

kiery, ktory.

klebecié¢ ples¢ niestwo-
rzone rzeczy.

klebeta, duzo gadajgca ko-
bieta.

klebetnica, baba mielgca
jezykiem.

klebetni k, zrzeda; gaduta,

klenkanie, czas, w Kkto-
rym na Aniot Panski dzwo-
nig.

kludzié, prowadzi¢; wiesc;
we formie zwrotnej. , K1 u-

dzic¢ sie“ znaczy tyle, co
i$¢; chodzid.

Ktobuk, kapelusz; we wy-
razeniu: ,,Ktobuk cu-
kru®, znaczy to tyle, co
gtowa cukru.

ktobuczek, czapeczka,

kminie, kfamac; blagowac.

knajtek, przezwisko; wy-
rostek; smarkacz,

kokot, kogut; zdrobniate :
,.Ko ko tek” stuzy na o-
znaczenie lokalnego pocig-
gu, kursujacego miedzy Pio-
trowicami, niedaleko od
Matych Konczyc lezaca wsig
a Frysztatem, miastem po-
wiatowem.

kole, koto; przy,

ko lor z, kotodziej,

komornik, mieszkajgcy u
jakiego$ bogatszego gospo-
darza.

komorne, wynajete mie-
szkanie.

konac, dokonac czego$, do-
kazac.

kos, ptak kos; we frazesie:
,,Ta baba, to kos" ozna-
cza to tyle, co ciety; nie
w ciemie bity.

krumpiec, trzeszczeé; ugi-
nac sie.

krupiczniok, pewien ro-
dzaj pieczywa, zrobionego
z maki pszenicznej grubej,
tartej na zarnach z pospie-
chem.

krziz krzyz

kubieta, kobieta zamezna
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kuckac, kaszlec,

kuckanie. kaszel, dusze-
nie sie.

kwit, okowita; spirytus; wo-
dka.

kwok, karpiel, roslina pa-
stewna.

kyrczec¢, tak mowia, gdy
kwoka siedzagc na ziemi,
z cicha gdera; pomruki-
wac.

Lagromentnik, przezwi-
sko; rozpustnik; zly czio-
wiek.

lagromentnica, zepsuta
kobieta; bezwstydnica.

lajer, katarynka do grania.

lajerka, kobieta, grajgca
na katarynce.

lajermon, kataryniarz.

lajermonka, baba, graja-
ca na katarynie,

lesnik, duch lesny.

Lojska, Alojzya; imie zen-
skie.

luto, smutno; wyrazenie:
~Luto mi* oznacza tyle,
co lituje sie nad kims.

lutosc¢, zal; smutek; li-
tos¢.

Maciczka, mateczka, ma
tka.

mamona, duch zwodzacy

maryjonek, majeranek,
roslina warzywna,

maszyna, kolej zelazna;
pociag.

mentel motyl

mienij, mniej.

mienek, tartak; pita drze-
wna.

mora, duch, nachodzacy lu-
dzi we S$nie.

mozno, mozliwe,

muter, matka,

m uterka, mateczka.

Nima, nie; frazes: ,Nima
mozno" oznacza co$ nie-
mozliwego.

n oczni ca, duch, zwodzacy
ludzi; éma nocna.

“Obrazek, figura, lub tez
obraz jakiego$ Swietego,
lub Swietej, stojacej przy
drodze.

uolmaryja, szafaz przybo-
rami kuchennemi; $pizar-
nia.

“omotac¢, omami¢ kogos.

uo pica, matpa,

“opowozyc¢ sie, odwa-
zyC sie; powazycC sie.

“ostro piec, drag z drze-
wa z wystajgcymi po bo-
kach kotkami, stluzacy do
suszenia siana.

“owczorz, pastuch owiec.

uowiezina, meso wotowe.

uoz raty, upity, pijany.

P a te rek, ksigdz; proboszcz,
pieron, piorun,
pieronski, przeklety; prze-
zwisko.
plasnong,
wodzie.

pluskna¢ we
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plumps, wykrzyknik, gdy
co$ do wody wpadnie.

podziwacsie, patrzec sie,
ogladac sie.

p o rzat, juz; ciagle,

prze k tudzi¢, przeprowa-
dzi¢; we formie zwrotnej:
SPrzek!udzié sie" zna-
czy to tyle, co przeprowa-
dzi¢ sie.

przi, przy.

przijdem, przyjde; ide;
w 3 0s. czasu przeszt. do-
kon., jak n. p. we wyraze-
niu: ,,C htop prziszo ¢
wystepuje inny temat.

przikludzi¢, przyprowa-
dzi¢; przywiesc.

p uczyc, kreci¢; jesli ktos$
powie: ,Puczy mnie
w brzuch u®, to znaczy
to tyle, ze on ma bdl zo-
fadka.

Rechtur, kierownik szkoty,

rez, zyto.

rozpajdzony, rozognio-
ny; ognisty; ptomienny; pa-
lacy sie.

ryma, katar,

rze k a¢, modli¢ sie.

rze kan ie, modlitwa.

Saframentnik, przezwisko;
przekletnik; bezboznik.
ser korz, fabrykant serdw,
sfol, rozmyst: wyrazenie:
»-Na sfol* oznacza tyle,
co z rozmystem, na schwat.

siedlok, chiop, majacy
wiasng posiadtosé ziemska.

skoczka, pchia.

skrzot, przezwisko; maty
dzieciak.

skrzotek, przezwisko; smar-
kacz; malec.

Slepiec, bak konski; giez,

sozawica, sadzawka, w kto-
rej zwykle znajduje sie wiel-
ka, drewniana skrzynia z ry-
bami na rozptodnienie; z tej
skrzyni przenoszg potem
miode rybki do wiasciwego
stawu.

spanie, $pigczka,

star 0S¢, ktopot; staranie sie.

starzyczka, babka,

starzyk, dziadek,

stela, stad.

strom, drzewo,

stu rkac, popychac,

strzachaty, wielki; szero-
ko rozpostarty,

strzykac, plué; zia¢ czems.

strzyzek, mata mysz pol-
na, z wydluzonym nieco
pyszczkiem.

swaczyé¢, jes¢ wogole; spo-
zywaé podwieczorek.

Swaczyna, jedzenie w 0go-
le; podwieczorek.

synek, chiopiec; synek,

szatka, chustka na glowe,
ozdobiona kolorowymi de-
seniami, lub tez zupetnie
pojedyncza i biata.

szkolnik, uczen,

szkolniczka, uczennica,

sztreka, tor kolejowy.
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szu Sciec, szumieé; robic¢
hatas, przypominajacy sze-
lest lisci.

szwarny, piekny; zgrabny,

szwestka, drobna Sliwka,

szykowny, zgrabny; predki.

Takowny, taki; tak wielki,

telki, taki; tak duzy; przy-
stowia: ,,Telkiejabko
za grejcor* uzywa sie
wtedy, gdy sie co$ komus
nie uda.

trawnica, pfachta, stuzaca
do noszenia trawy.

trzi, trzy.

trzicet, trzydziesci,

trzinost, trzynascie,

trzista, trzysta.

Uczyciel nauczyciel,
utopiec, duch wodny,
uzradc, ukasi¢; ugryzC.

Wanielik, ewangelik,

wasermon, duch wodny,

wen, precz.

wielgi, wielki; wyrazenie:
»Wielgie nobozehn-
s tw 0" oznacza sume w ko-
Sciele.

wkludzié wprowadzi¢; we
formie zwrotnej. , W k lu-

Lwow, 1908.

i poszukiwania
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dzic¢ sie* ma to znacze-
nie wprowadzi¢ sie.

wula wola che¢ frazes:
PO wuli“ oznacza tyle,
co chetniej; po dobroci.

wykludzié, wynies¢; we
formie zwrotnej: ,\Wy k | u-
dzic sie" znaczy to tyle,
co wyprowadzi¢ sie.

WY r ¢ h, szczyt; pietro; strych.

Zaburzy¢, zastukac,

zakludzié, zaprowadzié,

zazbluchac, zabulgotac,

zowidka, corka naturalna,
pochodzaca z nieprawego
matzenstwa.

Zrzadto, zwierciadto,
zwierz, zwierze.

Zblucha¢, bulgotaé; mo-
wig tak wtedy, gdy na wo-
dzie pokazujg sie banki,
pekajace przy zetknieciu sie
z powietrzem i wywotujace
tern pewnego rodzaju o0so-
bliwy dZzwigk.

zym#ta, rodzaj butki z zy-
tniej maki, pieczonej za-
zwyczaj tak, ze sie ich po
kilka naraz w jednym sze-
regu trzyma.

Jan Koczwara.



RECENZYE | SPRAWOZDANIA.

Prof. Lubor Niederle. Slovanske Staroiitnosti. Dii kulturni. 1
Praga. 1912.

Z pomnikowego dzieta, dajgcego synteze wiedzy dzisiejszej o dzie-
jach pierwotnych Stowian, wyszedt Swiezo spory tom, poswiecony wy-
tacznie temu, co niegdy$ nazywano ,starozytnosciami prywatnemi , przed-
stawiajgcy wiec rzecz o rodzinie, a mianowicie o0 zwyczajach i obrze-
dach, wigzacych sie u Stowian z narodzinami, z weselem, ze $miercig
i pogrzebem; miedzy narodziny a wesele wstawiono rozdziat o kosme-
tyce, o pozywieniu i napojach, ktory tu pomijamy. Tern wiekszg uwage
zwrécimy na ustepy o owych trzech gtéwnych epokach zyciowych, na
ustepy folklorystyczne w najscislejszem tego miana znaczeniu, chociaz
same terminy: starozytnosci i folklor, bynajmniej sie nie pokrywaja;
folklor, mianowicie u Stowian, siega znacznie dalej. Widzimy to dosadnie
w dziele Niederlego. Krepuje niemal ten termin starozytnosci, narzuca
mu formalnie obowigzek $ledzenia przedewszystkiem tego, co historya
(kroniki dawne, akty, opisy, podréze, legendy) i archeologia po$wiadczaja,
co z dokumentow i wykopalisk odtworzy¢ mozna; wobec tego ustepujg
z walng szkodg dla rzeczy samej, Swiadectwa folklorystyczne na dalszy
plan, niby podrzedne. W istocie za$ ma sie rzecz catkiem przeciwnie:
wobec dotkliwego ubéstwa dawnych zrédet, coby nam o pierwotnych
Stowianach prawity, o ich zyciu rodzinnem, o zwyczajach i obrzedach,
nabierajg folklor dzisiejszy i $Swiadectwa spoiczesne wagi tern wiekszej,
szczegolniej jesli odnosza sie do okolic, gdzie z powodu braku kultury i
komunikacji pierwotne stosunki wzglednie najmniejszym ulegty zmianom.
Takie okolice byly do niedawna a nawet sg dzi$ jeszcze na Batkanie,
ktérego ludnos$¢ stowianska, przez inwazye turecka odcieta od Europy,
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niby przywalona gruzami, byt Sredniowieczno-patryarchalny przechowata;
w zapadtych katach Biatej Rusi, na po6tnocy wielkoruskiej mozna réwne
odnales¢ stosunki. Uzupetnia wreszcie te Swiadectwa spoteczne sam je-
zyk, ktérego terminy, acz dzi§ zapomniane nieraz lub w znaczeniu zmie-
nione, tchng najwiekszg starozytnoscia.

Niederle jest historykiem i archeologiem, nie folklorystg ani filo-
logiem, wiec nie dziw, ze niemal potowe jego ksiegi zajmuje wykiad
rytuatlu pogrzebowego; ze o weselu moéwi sie tylko na kilkunastu kar-
tach a juz najmniej o narodzinach. Swiadectwa historyczne ptyna bowiem
z natury rzeczy obficiej tylko dla opiséw zgonu i pogrzebow, arche-
ologiczne wylgcznie grzebania zwiok dotyczg; w przedstawieniu wiec
Niederlego dramat najbogatszy, najobfitszy w szczegoty charakterystyczne,
dramat weselny, wypadt wcale blado; o narodzinach (t. j. o towarzyszg-
cych im obrzedach) niemal nic sie powiedzie¢ nie dato. Do macoszego
traktowania tych dziatdw przyczynita sie jeszcze inna okolicznos¢. Mamy
poddostatkiem materyatéw ludowych, zebranych zewszad, nie mamy jednak
ich opracowania umiejetnego, ich zestawienia i poréwnania. Nie mozna
wiec bytlo wymagac¢ od Niederlego, zeby to on wiasnie takiej zmudnej
pracy sie podjat i sam wszelkie braki zastgpit; nie myslimy tez robi¢
mu jakichkolwiek zarzutow, ze najciekawszy dziat pracy jego wypadh
najmniej ciekawie, ze autor Swiadomie nie wyczerpat wszystkiego, coby
sie 0 tern juz dzi§ powiedzie¢ dato. Luki, pozostawionej przez autora,
recenzent nie mysli wypeiaé; skonstatowawszy sam fakt i jego przy-
czyny, zadowolimy sie kilku uwagami.

Juz zaznaczylismy, ze Niederle, zawisty od Zrédet historycznych
i archeologicznych, o narodzinach nic blizszego nie prawi; zatrzymat sie
sie tylko przy postrzyzynach. Zebrat jak zawsze, najobfitszg literature,
uzupehit Potkanskiego znane studyum; w wykladzie samej instytucyi
ostrozny jak zawsze, ograniczyt sie do twierdzenia, ze co najwyzej ozna-
czata ona przejscie chtopczyka od wylacznie kobiecej opieki, do innej,
napoty juz meskiej; przy rozbieznosci dat, t. j. w ktorym roku zycia
u Stowian postrzyzyny odprawiano (i dzi$ jeszcze na Batkanie odpra-
wiajg), trudno istotnie zdoby¢ sie na co$ konkretniejszego. Dalej zajat
sie faktem zabijania czy porzucania niemowlat u Stowian, poswiadczonym
jak najwyrazniej z Pomorza (i z Prus sasiednich), co do dziewczat szcze-
gOlniej, owym najprostszym i najpotworniejszym maltuzyanizmem cza-
séw pierwotnych, tern bardziej zastanawiajgcym, ze wiasnie kobieta miata
cene znaczng nhietylko jako robotnica, lecz i jako towar (kupowano ko-
biety). U innych Stowian o tern glucho, préznobysmy na Rusi itd. czego$
podobnego szukali, wiec mozna bardzo watpi¢, czy rys ten do wspolnej
przesziosci stowianskiej nalezy, skoro go widzimy tylko nad Battykiem
samym u obu, graniczacych z sobag bezposrednio szczepéw; moze to
wiec rys catkiem lokalny.

Zadaniem Niederlego byto odtworzenie rodzimej kultury stowian-
skiej na kréotko przed przetomem t. j. przed przyjeciem chrzescijanstwa-
Ale wobec ubdstwa zrédet taki wymiar zadania musi pozosta¢ zyczeniem
platonicznem; zeby moédz co$ o tej kulturze powiedzieé, trzeba siegnaé
do czas6w nowych i najnowszych nawet. Tyczy sie to najbardziej we-
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sela; zrodta dawne milczg o nich niemal zupetnie, luke muszag wiec
zastgpi¢ zrédta nowe. Te zebrat systematycznie i omoéwit bardzo trzezwo
i jasno nasz etnograf Zmigrodzki r. 1907, w ksigZzce, przez nasza
krytyke zupetnie niedocenionej (Obrzedy Weselne); zadaniem N. byio,
na tym fundamencie nowy, wiasny gmach wystawi¢. Zna wprawdzie N.
te ksigzke i nieraz jg nawet cytuje, lecz skorzysta¢ z niej nalezycie czy
nie chciat czy nie wydotat. Wybrat on inng, znacznie lzejsza droge,
szemat gotowy, jaki wypracowali Schroder, Schrader i i. dla rytuatu we-
selnego aryjskiego, szemat, jak z natury rzeczy wynika blady i szablo-
nowy, przystosowat do rytuatu stowiariskiego i ponadto nie wiele co
dodat. Nie zgtebit przedewszystkiem terminologii stowianskiej, o dzi e-
wostebach np. i i. ani wspomniat; o swatach i swataniu, o druzbach
i druzkach przemilczat réwniez; pobieznie i kotacze weselne minat:
wszystko naturalnie, bo brak mu historycznych (a tern bardziej archeo-
logicznych) Swiadectw — ale c6z z tego dla rzeczy samej wyptywa, czyz
nas obowigzuje owa jurystow pedantycznych zasada: quod non est in
actis non est in factis? Wiasnie na podstawie znakomitego studyum p. Zmi-
grodzkiego mozna dzi$ o tern wszystkiem doktadniej rozprawia¢. Gdyby N.
uwazniej Zmigrodzkiego czytat, nie wpadiby nigdy np. na iscie potworny
domyst, jakim wytlumaczyt sadzanie miodej na odwréconym kozuchu.
Nie moge jego ttumaczenia tego zwyczaju przytoczy¢, bo wykracza zbyt
contra bonos mores a przytem sensu niema najmniejszego. Ze Zmigro-
dzkiego bylby N. wyczytat, ze ten wywr6cony kozuch przy wszelakich
obrzedach weselnych stale figuruje a wywodzi sie on zdaniem mojem
w prostej linii od wota czy owcy lub jagniecia, jakie poganstwo przy
weselu jak przy kazdym innym uroczystym akcie, ofiarowato. wedle
rytuatu’ indyjskiego siadata mtoda réwniez na skérze, wedle rzymskiego
siadali mtodzi ,na dwoch krzestach przykrytych skorg (Swiezo) zabitego
baranka lub wprost na tej skoérze rozestanej na ziemi“ (Zmigrodzki 271).
| pytania czy i jakie istniejg przezytki pierwotnego ,,umykania“ (pory-
wania) dziewczat, do czego Zmigrodzki tyle ciekawych uwag dotaczyt
N nie wyczerpat. Dodam jednak, ze niejedno, co tu N. opuscit, w dal-
szych rozdziatach, gdzie mowa bedzie o rodzime , jej stosunkach pra-
wnych, jeszcze sie omoéwi; tam wiec dopiero ustyszymy co$ o posagu,
wianie,matzonkachi t. p

Nieréwnie obficiej, jak juz wspomnieliSmy, wypadt rozdziat o po-
grzebach; owszem, moze az nadto obficie, bo systematyczne wyliczania
wedle gubernii rosyjskich, jaki tam byt sposob grzebania, nuza jedno-
stajnoscig; mozna sie byto krdciej z tern sprawié, tern bardziej, ze mowa
tych grobow jest dosy¢ niezrozumiata a przedewszystkiem okropnie la-
koniczna Ze Zrodet historycznych wiemy np., ze na stos meza wstepo-
wata i zona, tymczasem zadne wykopalisko, dotagd przynajmniej, me po-
twierdzito tego zwyczaju wyraznie. Warto$¢ wiec tych $wiadectw arche-
ologicznych bywa niemal odwrotng w stosunku do ich dosci; wynika
z nich jedno, ze Stowianie pierwotni zwioki grzebali lub palili, jednak
przed przyjeciem chrzescijanstwa palenie u nich nad grzebaniem stanowczo

ore wzieto, lak przy weselu, tak i przy pogrzebie wspomina N. . o igrzy-
gkagh Keupale [ tp Py i pomlnkac% y(lgz?adach i t.p d.); mojem zda%le%/n
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zbytecznie, gdyz w rozdziale o obchodach bedzie musiat do tego po-
wrécic.

Dotad zastanawialiSmy sie gtéwnie nad brakami i lukami dzieta;
nalezy teraz wskaza¢ dodatnie jego strony. Witamy je jako najcenniejszy
przyczynek a raczej jako podstawe do wszelakiego dalszego traktowania
tej materyi. Poczatkujacego wprowadza odrazu do warsztatu naukowego,
zaznajamia go wszechstronnie z Zrodtami (bardzo obszerne wypiski
z tekstoéw facinskich, greckich, cerkiewnych, zastepujg formalnie calg
literature) i opracowaniami, we wszystkich jezykach europejskich (szcze-
gOlniej uwzglednia N. literature rosyjska, ale nawet rumunska i wegierska
nie pozostajg w tyle; polska jednak stosunkowo najmniej wyczerpana, np.
préznoby szuka¢ wzmianki o tylu waznych pracach Zygmunta Glogera
i i.). Zaznajamia go dalej z metoda; N. jest bardzo ostrozny przewodnik,
nie unosi sie zadng predylekcya, zadng powzietg z géry mysla, wyluszcza
sumiennie wszelkie pro i contra i bardzo czesto mozna na jego zdaniu
poprzesta¢; tylko tu i 6éwdzie, gtéwnie w wywodach filologicznych i folk-
lorystycznych, jako mu wiasciwie obcych, nie nalezy na nim polegaé.
Zadanie, jakie sobie N. wytknat, zebra¢, uporzadkowaé, oswieci¢ kryty-
cznie caly dawny materyal, historyczny i archeologiczny gtéwnie, w petni
wykonat i rzucit raz na zawsze podwaliny pod wszelka dalsza budowe.
Bardzo nalezatloby nam zyczy¢, zeby kto$ cenng te prace naszemu jezy-
kowi przyswoit, zeby $p. Chamiec, ktory przetozyt pierwszy tom (histo-
ryczny) Starozytnosci tych, nasladowce dla tego, nam o wiele cieka-
wszego dziatu jak najrychlej znalazt; autorowi za$, wdzieczni za podjety
trud olbrzymi, za pilno$¢ zelazng, za sad wytrawny, zyczymy tylko, zeby
jak najrychlej ciggu dalszego dokonat.

®er''n- A. Bruckner.

G. Smolski. Gwara tatrzanska i jej piSmiennictwo. Odbitka z Bi-
blioteki Warszawskiej. Warszawa. 1911. 8° s. 49 -j- 1 nlb.

Rozprawke niniejszg podzielit autor na 2 rozdziaty: 1. ,Bogactwo
stownicze gwary“, 1l ,PiSmiennictwo gwarowe*, bedace préba ogdlnego
ujecia stanu badan w obu dziedzinach, tworzace obraz dosy¢ pobiezny,
cho¢ naogo6t catkowity kwestyi badz co badz mtodej. Podanie w przypiskach
dos¢ obfitej literatury nadaje temu dzietku pewien charakter naukowy, mi-
mo, ze ksiazeczka tchnie tonem agitatorskim, tonem, jakim oddychat nie-
dawny zjazd podhalanski. Z poje¢ nowych wprowadzonych nalezy zazna-
czy¢ ,gware tatrzanskg“ jako obejmujgca 4 doliny u podnéza Tatr,
a wiec nie identyczng z gwarg podhalanska (z czego wysnuwa teorye, ze

gwara tatrzanska jest zabytkiem pierwotnej mowy chrobackiej). Z kolei
nastepuje utyskiwanie na zanik gwary wskutek rozmaitych wptywéw cy-

wilizacyjnych, a wreszcie hymny na cze$¢ gwary podhalanskiej. Przyznaé
jednak trzeba, ze dobér wyrazéw z réznych zakresoéw frazeologii gwaro-
wej jest znakomity i daje pozna¢ doswiadczong reke tegiego pracownika
na tej zmudnej niwie. Poruszyt tez autor problem ,wyrazéw wotoskich
w gwarze, wystepujgc ostro przeciw identyfikacyi ich z rumunszczyzna.
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Rozdziat 1l. poswiecony piSmiennictwu podaje charakterystyke literatury
ustnej (przystowia, zagadki, piesni, podania) okraszajac to gtéwnie obfi-
temi cytacyami; daje nastepnie pokrétce charakterystyke pisarzy ludo-
wych (Suleja, Brzega), tudziez literatéw, piszacych gwarg (Tetmajer,
Gwizdz, Jedlicz, Orkan i t. d.) lub zbieraczy podan jak Stopka ii. Ksig-
zka ta daje szkicowy rzut oka na catos¢, ale nie ujmuje jej w wy-
czerpujgca calos¢, owszem jest wskaznikiem na to, ze praca
badania naukowego w tym kierunku jest bardzo po-
trzebna.
Kazimierz Sochaniewicz.

Dr. St. Hupka. IV sprawie muzealnictwa etnograficznego zagranica
i u nas. Odbitka z ,Wszechs$wiata“. Warszawa 1911. 16° str. 17.

W. N. Charuzina. Otczot o letniej pojezdkie w Germaniju (Kata-
fogizacja, konsirwirowanije i razmieszczenije kollekcij w etnograficze-
skich muziejach). Moskwa 1912. 8° str. 96.

Jednoczesnie otrzymatem od autoréw wyzej wymienione ich prace,
ktére sprawity na mnie przygniatajgce wrazenie- Oto dwaj specyalisci
jada za granice, by sie przypatrzy¢ pracy naukowej i dorobkowi kra-
jow niemieckich i zanotowac to wszystko, co sie da zastosowaé w ro-
dzimych warunkach, co posunie naprzéd odpowiednie prace w ojczyznie
kazdego z autorow. Obaj wywiagzali sie sumiennie, lecz wynik ich pracy
zestawiony razem, wskazuje jaskrawie na ten smutny i niski stan, w ja-
kim znajduje sie u nas ludoznawstwo. Nie chce przecenia¢ znaczenia
muzealnictwa w etnografii, lecz uzna¢ musze, iz jest ono niezbednym
i waznym czynnikiem w rozwoju tej wiedzy.

P. Hupka juz w pierwszych wierszach swego artykutu zaznacza,
iz muzealnictwo etnograficzne na ziemiach polskich rozpoczyna sie or-
ganizowac i dla tego szuka u Niemcoéw, Czechéw, Szwajcaréw ogoéinych
zasad tworzenia muzedw. Pomimo, iz drukowat swe wrazenia w piSmie
czytanem przez wyborowg inteligencye (w ,Wszechswiecie®) p. Hupka,
znajac swe spoteczenstwo, uczy je poczatkéw, stara sie przekonac, ze
mamy obfitsze niz na Zachodzie Europy bogactwo odrebnej i starszej
wiekiem kultury ludowej i ze zacofanie kulturalne ludu w tym razie wy-
chodzi nam na pozytek. Wreszcie autor stusznie wskazuje na konie-
cznos$¢ systematycznego zbierania i gromadzenia okazow, ktére sie mo-
cno rozni od kolekcyonowania okolicznosciowych daréw lub réwniez
przypadkowych drobnych zakupéw.

Czego innego szukata w Niemczech p. Charuzina. W jej szczesli-
wszej od naszej ojczyznie ludoznawstwo i muzealnictwo dawno juz
uznane, szanowane nie tylko przez sfery rzadzace, lecz i przez inteli-
gencye kraju. Ludoznawstwo jest wykladanem na uniwersytetach. Pani
Charuzina sama od szeregu lat wyktada etnografie w moskiewskim
archeologicznym instytucie, muzea etnograficzne stolic (Akademii Nauk,
Aleksandra 1l i Rumiancowa) moga rywalizowa¢ z najlepszemi muzeami
Swiata. Ale nawet muzea prowincyonalne jak np. na Kaukazie, Syberyi
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(prawie w kazdem miescie) majg swa piekng historye i dalekie juz sg
od stadyum poczatkowego. | autorka nie potrzebuje nikogo przekony-
waé, apelowac do ofiarnosci spoteczenstwa, moéwi¢ o znaczeniu i mozli-
wosci urzadzenia muzedw, ktdére nie tylko sg ldboratoryami nauki o roz-
woju kulturalnym poszczeg6inych ludéw, lecz szerzg oS$wiate wsrod
mas nie mniej niz odczyty i ksigzki, a nawet wzbogacaja miasta, co na
takie kosztowne instytucye sie zdobyly. Dlatego tez pani Charuzina dzieli
sie wrazeniami innej kategoryi, wiecej aktualnemi w jej spoteczenstwie.
Podaje objektywnie caty szereg systeméw katalogowania, konserwowa-
nia i rozmieszczania kolekcyi w bogatych muzeach Berlina, Hamburga,
Drezna, Lipska i innych miast Niemiec ze S$cistoscig i tak pogladowo,
iz szukajacy praktycznych wskazowek bedzie autorce za nie wdzigczny.
Przytoczone sg tez i zdania niektérych wybitnych etnograféw co do za-
dan muzedw etnograficznych. Wreszcie w korncu przytacza autorka jezeli
nie wyczerpujacg to w kazdym razie zupetnie dostateczng bibliografie
0 muzealnictwie, ktéra przyniesie korzy$¢ i oszczedzi czasu niejednemu
etnografowi w tej dziedzinie pracujgcemu.
Bronistaw Pitsudski.

L. Sternberg. Muzie] Antropologii i Etnografii imieni Impiera-
tora Pietra Wielikago. _

Petersburg 1912. 20 str. (Odbitka z ,,Zywoj Stariny* za 1911 r.).

Autor, od kilkunastu lat jeden z kustoszéw tego Muzeum (obecnie
t. zw. starszy etnograf) podaje tresciwie historye rozwoju instytucyi, be-
dacej wiasnoscig Akademii nauk i bioracej poczatek od r. 1716, gdy
Piotr Wielki przywiozt z Amsterdamu rozne przedmioty indyjskie i od-
dat je do ,Kunst-Kamery*. Etnograficzne okazy przeniesiono do
specyalnego ,,Etnograficznego Muzeum* w 1837 r. W 1839 r. Muzeum
pomieszczono obecnie w duzym gmachu, a w koncu 19-go stulecia
otrzymuje staty budzet (do 12.000 rs. rocznie w r. 1911). (Dyrektor, jeden
z cztonkéw Akademii, 3 etnograféw i 3 nadetatowych specyalistow, nie
liczac innej stuzby). Rozpoczynajac od 1912 r. Muzeum zamierza po-
wiekszy¢ personal o 2'K razy, a budzet — 3 razy. | wéwczas dziatalnosé
jego rozszerzy sie; projektowane sg duze samodzielne ekspedycye do
roznych krajéow i publikacye naukowego materyatu zebranego do-
tychczas. (Obecnie wydaje Muzeum ,,Shbornik Muzieja“). Jednak i teraz
Muzeum posiada juz 2000 kolekcyi (ze 100 tysigcami przedmiotow), ktore
przedstawiajg kulture przeszto 100 etnicznych grup. Istnieje tez dziat ar-
cheologii, przewaznie okazéw przedhistorycznej kultury. Archeologia
historyczna na razie jest w zawigzku. Dziat antropologii posiada 3000
czaszek roznych ludow Swiata, typow deformacyi itp. Najbogaciej sg re-
prezentowani tubylcy Syberyi i Rosyi, lecz nie brak i okazow przedsta-
wiajacych zycie innych luddéw Azyi, Ameryki, Australii (z Polinezyg),
i troche Afryki. Co do Stowian i nawet Rosyi europejskiej, to po utwo-
rzeniu Muzeum cesarza Aleksandra 111 Muzeum Akademii zrezygnowato
z dalszych zbioréw z tych krajow.

Autor mowi rowniez o celach i zadaniach Muzeum (naukowe, pe-
dagogiczne i oSwiatowe), 0 sposobach zbierania kolekcyi (ekspedycye,
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wymiana i t. p.), o registracyi, 0 katalogach, o systemach i technice eks-
ponowania okazéw, o magazynowaniu, 0 naukowym materyale Muzeum,
0 jego gmachu, wreszcie 0 jego najblizszej przysztosci. Sadzac z nagto-
wka ,,Rosyjskie etnograficzne Muzea i Towarzystwa“ trzeba przypuszczaé
iz redakcya ,,Zywej Stariny* zamierza da¢ systematyczny przeglad insty-
tucyi etnograficznych w Rosyi. Wypetnienie tego programu, sadzac z tej
pierwszej proby, bedzie ciekawem i cennem dla kazdego, zajmujgcego
sie etnografig i muzeologia.
Bruksela. Bronistaw Pitsudski.

Igruszka, jeja istorja i znaczenje. Shornik slatiej pod riedakc.
N. D. Bartram. Moskwa 1912. Wydawn. J. D. Sytina. Mate 4° 245 str.
1 rs. 25 kop.

Praca powyzsza zostata Slicznie wydana z kolorowang oktadka
i licznemi ilustracyami w tekscie (kilka z nich kolorowanych). Na tres¢
jej ztozyta sie praca p. L. Orszanskiego — Historyczny rozwdj zabawek
na Zachodzie i w Rosyi; p. S. Glagola — Rosyjska ludowa zabawka
w XIX w.; pani W. Charuzinoj — Zabawki u matokulturalnych ludow;
p. W. Matachiew-Mirowicza — Pedagogiczne znaczenie zabawki; p. W.
Boruckiego — Przemyst domowy zabawek w moskiewskiej gub.; i p. N.
Bartrama — Zabawki i poczatki pracy recznej.

P. L. Orszanski zatrzymuje sie na wiecej znanych momentach hi-
storyi zabawek w Europie; prawie wytgcznie mowi o zabawkach Niemiec,
Francyi i Rosyi, wyznajac, iz zbyt mato zebrano materyatu dla wiecej
petnego poznania ludowej zabawki. Zwykle kolekcye zabawek bywajg
tylko dodatkami do ogdlnych etnograficznych kolekcyi i zajmujg tam
jedno z uposledzonych miejsc.

Dobrze znana powaga etnograficzna w Rosyi p. W. Charuzina roz-
poczyna swoj artykut o zabawkach u pierwotnych ludéw réwniez skargg
na pewng pogarde dla Swiata dziecinnego ze strony badaczéw i podro-
znikéw. Jednak przyczynek p. Charuzinoj z licznymi rysunkami daje nam
resume opiséw specyalnie pracujacych nad zabawkami etnograféw jak
Kidd, Nieuwenhuis, Karsten, Gutmann, Babcock, Luschan, Schultke, Koch,
Weule i innych podréznikéw, ktoérzy jednak dostarczyli troche danych
dla tej kwestyi. Autorka dochodzi do wniosku, ze w zabawce, jak zresztg
i w innych objawach zycia ludzkiego jaskrawo sie wyraza jednakowos¢
ludzkiej psychiki na catej kuli ziemskiej. Ludzkos$¢ jako catos¢ stwo-
rzyta pewng ilos¢ typéw zabaw i zabawek. W artykule p. Ch. szczeg6lnie
sg ciekawe rozdziaty o zabawkach, ktére jednocze$nie sa przedmiotami
kultu i o lalkach czy ludzkich podobiznach. Autorka uznaje, ze zebra-
nego materyatu w tym wzgledzie jeszcze za mato dla postawienia osta-
tecznych wnioskow,'i wyraza zyczenie, by kwestyg lalek zajeto sie wie-
cej szczegbtowo i wyjasniono, czy rozpowszechnienie lalek me jest
w zwigzku ze szacunkiem dla podobizny ludzkiej lub utratg tego sza-
cunku u poszczegolnych luddéw.

Z innych artykutdbw uwage etnograféw przycigga praca p. Mala-
chijewa-Mirowicza ,,Wychowawcze znaczenie zabawki“. Podaje on, co
prawda, materyaty tyczace sie dzieci inteligentnej sfery. Lecz ten sam
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temat byloby ciekawie uja¢ w stosunku do dzieci z ludu lub plemion
pierwotnych.

Chociaz my mamy ksigzke o zabawach, grach i t. d. Z. Glogera,
(1891 r.) lecz sadze, ze byloby bardzo do zyczenia, by i nasi specyalisci
wydali zbiorowo réwniez piekng, zajmujacg i uzyteczng ksigzke po-
Swiecong zabawce z duszg rozpoczynajgcego zycie pokolenia zwigzanej.

Bruksela. Bronistaw Pitsudski.

J. L. Myres, B. F. Marreco i inni. ,Notes and Queries on Anthro-
pology“. The Royal Anthropological Institute. London. 1912. 8° S. X+288.

Mamy przed sobg jedna z tych robot zbiorowych, zawierajacych
w sobie tyle syntez indywidualnych, ilu ludzi do pracy tej nalezalo. Nie-
jedna z tych indywidualnych, krétkich syntez jest wynikiem pracy catego
zycia, a wszystko razem ma jednak pewna harmonie podobienstwa jako
ze jednostki jednego narodu na prace te sie sktadaty. Dlatego to ksigzke,
ktoérg uwadze czytelnikéw polecam, mozna nazwa¢ wyrazem angielskiej
szkoty antropologicznej. ,Notes and Queries on Anthropology*, redago-
wane przez ,Brytanskie Two dla postepu wiedzy“ (British association
for the Advancement of science) pod kierunkiem prof. J. L. Myres’a,
przy wspétudziale B. F. Marreco jest podrecznikiem dla antropologow
(etnologbw, socyologdw i t. p.), zaréwno dla tych, ktorzy pracujg teore-
tycznie, jako i dla badaczy doswiadczalnych ,, polowych®. Pod terminem
antropologii uczeni angielscy rozumiejg nietylko fizyczny typ czlowieka
i jego historye, lecz i wyroby rak jego, ustréj spoteczny, jego wiedze,
sztuke i wiare.

Nietylko specyalista, lecz i wogole kazdy wyksztatcony cziowiek
znajdzie w tej ksigzce wskazowki metodyczne po wiekszej czesci na 0so-
bistych doswiadczeniach autoréw na polu badan antropologicznych oparte,
oraz definicye czysto teoretyczne i filozoficzne. Jakkolwiek praca ta jest
ostatnim wynikiem zbiorowego wysitku profesoréw i badaczy, gtéwnie
z Londynu, Oxfordu i Cambridge, jednak tytut, pewna bardzo nie-
znaczna cze$¢ jej zawartosci oraz jej mysl przewodnia nie sg bynajmniej
nowemi.

Pierwsze wydanie ,Notes and Queries...” wyszio w 1874 r.; drugie
w 1892; trzecie w 1899. Nazwiska prof. E. B. Tylora, Sira J. Lubbocka,
Dr. Beddoe, Jen. Pitt Riversa, Sira J. Evansa i Dr. Fr. Galtona, zastuzo-
nych badaczy historyi cztowieka widniejg w komitetach poprzednich wy
dawnictw. Z dawnych rzeczy pozostato w obecnem opracowaniu zaledwie
kilka artykutéw i to zreformowanych odpowiednio do wymagan wspot-
czesnych. Pozostata rowniez dewiza: ,Ulatwienia Scistych prac antro-
pologicznych specyalistom udajgcym sie na badania i umozliwienia nie
antropologom zdobycia materyatéw dla ,gabinetowych“ antropologow*.

Antropologii fizycznej, jej stronie opisowej i praktycznej, poswie-
cone jest pierwszych 14 stron. Jest to wlasciwie antropometrya, jako ze
prawdziwie skuteczng prace antropologiczng prowadzi¢ moze tylko ten,
kto posiada réwniez doswiadczalng wiedze anatomiczng, ktérej i najlep-
sza ksigzka nie zastgpi. Technologia zajmuje osiemdziesigt pare stronic
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i zawiera doskonate wskazowki dla kollekcyonowania zbiorow muzeal-
nych, oraz rozumowane ujecie rozwoju form réznych poszczegdlnych
przedmiotow.

Socyologia miesdci sie w 70 stronicach i daje nam przeglad istnie-
jacych form socyalnych i metody badania ich. Na szczeg6lng metode
zastuguje opis ,,metody genealogicznej“ pi6ra samego jej tworcy Dr.
W. H. R. Riversa z Cambridge.

Sztuka, nauka ireligia w ich najpierwotniejszych stadyach, oraz me-
tody badania’ zjawisk na tern polu zajmujg réwniez okoto 70-80 stronic.
Z tych badania religio-magii skreslone sg przez Dr. P. R. Maretta, na-
stepcy Sira E. B. Tylora na katedrze oxfordzkiej. Pogiebiajac animi-
styczng teorye swego poprzednika Marett stworzyt teorye pre-animizmu
t. j. tak pierwotnego stadyum religii, gdy pojecie duszy (ducha) nie jest
jeszcze wyraznie zaznaczone.

Ksigzka powyzsza oddataby duzg ustuge antropologom, etnologom
i etnografom polskim, zwlaszcza ze poza Gommem zadna inna meto-
dyczna praca z tej dziedziny nie byla przyswojona naszemu jezykowi.
Spolszczenie jej miatoby analogiczne znaczenie dla antropologéw i etno-
logéw jakie ma dla krajoznawcéw ,,Metodyka wycieczek krajoznawczych
wydana przez Warsz. Two krajoznawcze.

Poza swa uzytecznoscig ksigzka ta ma dwie bezwzgledne zalety.
Jest jednym z krokéw naprzéd w wiedzy o cztowieku, zapoczatkowanej
przez Darwina i Tylora i swym syntetycznym charakterem roznigcej sie
od odno$nej nauki niemieckiej, oraz jest w uktadzie swojem i stylu nad-
zwyczaj prosta i tatwa, przez co moze mie¢ warto$¢ nie tylko dla spe-
cyalistow lecz dla kazdego przecietnego inteligenta. Przy thfbmaczeniu na
jezyk polski nalezatoby jednak poczyni¢ pewne zmiany i dodatki, gdyz
bogactwo odnosnych podrecznikéw angielskich pozwolito redakcyi na
ré6zne niedoméwienia. Dla nas jednakze dziat antropologii fizycznej mu-
siatby by¢ rozszerzonym, dziat lingwistyczny zasadniczo zmieniony, itp.
mate, lecz wazne zmiany oraz dobry przektad mogtyby uczynié¢ ksigzke
te niezmiernie waznym podrecznikiem w naszej literaturze naukowej.

nvfnrd M. A. Czaplicka.

Talko-Hryncewicz J. Szlachta litewska. Studyum antropologiczno-
etnologiczne. Krakéw 1912. Str. 111 z 4-ma rycinami i 5-ma tabl. grafi-
cznemu [= Materyaty antropol.-archeol. i etnograficzne. Tom X11J.

Najnowsza praca prof. Hryncewicza nalezy do tego rodzaju stu-
dvow jak badania Dra Olechnowicza nad szlachtg lubelskg i tomzyrska
i Dra Rutkowskiego nad ptocka, ktore zdazajg do monograficznego opra-
cowania pod wzgledem antropologicznym szlachty réznych polskich
dzielnic. . . . . , R .

Rozprawa ostatnia omawia przedmiot niezwyKle zajmujacy dla an-
tropologa, szlachte litewska, powoli tracagca swoj pierwotny charak-
ter bo otoczong od wiekéw pierscieniem silnych okolicznych wplywéw
polskich, totewskich, rosyjskich i niemieckich. W przewaznej jednak cze-
Sci ulegta ona polskiej kulturze i ten charakter do dzi$ zachowata.
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Dok#fadnie liczbowo nie da sie ta grupa okresli¢, chwiejna jak wo-
gole statystyka Litwinéw, do dzi$ wiasciwie pewnie nie okre$lona, obej-
muje okoto 800.000 dusz, zamieszkujacych 6 pdtnocno-zachodnich gu-
bernii rosyjskich. Z tego przypada 150.000 na wiekszych posiadaczy,
a reszta na drobng szlachte.

Prof. Hryncewicz prowadzit swe badania na Litwie w r. 1902
i zmierzyt 152 mezczyzn z 63 roznych miejscowosci w latach od 16—75
lat, z ktérych 58 byto wiekszymi posiadaczami, a 94 z drobnej szlachty.
Rozréznienie to jest zupetnie uzasadnione, bo dwie grupy te choc jezy-
kowo jednolite wyr6zniajg sie znacznie pod wzgledem antropologicznym
i socyalnym.

Fizyczne wiasciwosci wiekszych posiadaczy dadzg sie wyznaczy¢
przecietnie nastepujaco :

Wozrost 172*8, obwod piersi 907 9, barwa skory przewaznie jasha
[96*5%], wiosy wiecej jasne [67*2%] anizeli ciemne [32*7%], oczy bar-
dziej jasne [776%] jak ciemne [22*4%]. Wogdle za$ wiecej nieco typow
mieszanych [51-7%] jak jasnych [48'3%]. Diugosc¢ czaszki 192*3, szero-
kos¢ 158*6, gtowny wskaznik 82, a wiec przewaza typ kréotkogtowy
[74*1%], rzadziej posredniogtowy [241%], bardzo rzadko dtugogtowy
[I'7°/°]; obwdd poziomy 576*4, szeroko$¢ czota 108'8, w typie twarzy
chamaeprosopae 60 3%, leptoprosopae 396%; dtugo$¢ nosa 51*1, a sze-
rokos¢ 34*6, wogole za$ leptorrhinie 44*8%, mesorrhinie 46*6%, platyrrhi-
nie 8*6%. Wargi $redniogrube. Szeroko$¢ ucha 31, dtugo$¢ ucha 66,
przystajagce uszy 69%, odstajace 31%, zeby przewaznie dobre.

Mata szlachta rézni sie od wiekszych posiadaczy przedewszystkiem
nizszym wzrostem, bo tylko 164*8. Zresztg obwod piersi 877*4, barwa
skory wiecej ptowa [56*4°|0] wihosy bardziej jasne [69*1°|0] jak ciemne
[31'6°|0]- Barwa oczu podobna jak i u wiekszych posiadaczy, natomiast
znacznie wiecej [76'6°),,] typéw mieszanych a tylko 23*4% jasnych. Ditu-
gos¢ gtowy 185*8, a szerokos¢ 152*4, indeks gtowny 82 a wogole krotko-
gtowos¢ 63*8%, posredniogtowy 26*6%, a dtugogtowy 9*6°0, obwdd po-
ziomy 557*8. Twarze chamaeprosopae 56*4%, a leptoprosopae 43*6%, dtu-
gos¢ nosa 49*8, a szerokos¢ 33*8; leptorrhinie 511%, mesorrhinie 41*4%,
platyrrhinie 7*4%, szeroko$¢ ucha 28*3, dtugos¢ ucha 62*7, uszy wiecej
przystajace [65%9%] nizeli odstajgce [34*1%], zeby do pdznej starosci
zdrowe.

Wogole za$ typ szlachty litewskiej przecietnej zbliza sie znacznie
bardziej do szlachty polskiej, anizeli do wiasciwych Litwinéw i totyszow.

Praca prof. Hryncewicza przynosi wprawdzie materyat zupetnie
nowy i niezwykle zajmujacy, przez co zastuguje na petne uznanie, po-
zostawia niestety wiele do zyczenia, o ile idzie o naukowe opracowanie
catego materyatu. Autor nie decyduje sie na jedng dzi$ uzywang metode
antropologiczng i chwieje sie nie zawsze dos$¢ szcze$liwie miedzy Brocg
Kollmanem, Topinardem i in. Nieraz istotnie trudno zrozumie¢, jak wia-
Sciwie miary niektére byly brane. Ponadto podaje miary zupetnie
obojetne jak obwod brzucha, lub obliczenia indekséw szpary ocznej,
a pomija pomiary znacznie wazniejsze jak odlegtos¢ miedzy katami
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ocznymi, szerokos¢ ust, blizsze okreslenie prognatyzmu czy ortognatyzmu
itd. Szkoda tez, ze w dodanych przy koncu dzieta poréwnawczych zesta-
wieniach tablicowych nie uwzgledniono tez barwy skory, wtoséw i oczu.
A wreszcie nalezatoby raz zrozumie¢, ze i najlepiej opracowana mono-
grafia antropologiczna nie posiada zbyt wielkiej naukowej wartosci bez
odpowiednich fotografii charakterystycznych typéw antropologicznych.
Gdyby tak o potowe mniej niepotrzebnych obliczen wskaznikéw mato
znamiennych, a wiecej fotografii, ksigzka zyskataby niepomiernie na
wartosci i mogtaby liczy¢ na zajecie sie nig takze obcych antropolo-
gow. Inaczej pozostaje dzieto to dla niepolskich antropologéw wobec
braku przektadu nazw terminologicznych w tablicach koricowych, taje-
mniczg ksiegg zamknietg na 7 pieczeci z wielkg szkodg zaréwno dla nas
jak i og6lnego rozwoju wiedzy antropologicznej.
Berlin. Adam Fischer.

Posnansky Arthur. Das Treppenzeichen in den. Amerikanischen
Ideographien, mit besonderer Riicksicht auf Tihuanacu. (1 hesaurus ide-
ographiarum americanarum t. 1) Berlin 1913. Str. 81+38 rycin.

Ksigzka powyzsza odkrywa dziedziny przewaznie nieznane i obja-
$nia wiele faktéw dotad watpliwych lub fatszywie objasnionych. Posnan-
sky, bezwarunkowo najwybitniejszy dzi$ znawca prehistorycznej kultury
Potudniowej Ameryki, ogtasza od kilkunastu lat prace juzto po hiszpan-
sku juzto po niemiecku, w ktérych przedstawia ciekawe dowody dawnej
wysokiej cywilizacyi potudniowo-amerykanskiej. !akim cennym przyczyn-
kiem jest tez i praca niniejsza.

Badacze dotychczasowi, jak np. Max Schmidt przypuszczali bo-
wiem, ze t. zw. znak schodowy (t. j. linia zygzakowata, zdobigca syme-
trycznie rézne prehistoryczne wykopaliska i zabytki) nie jest niczem
wiecej, jak tylko zwyklym geometrycznym ornamentem, ktdrego geneze
nalezy nawigza¢ do motywow powstajagcych przy plecionkach koszowych
czy tez z lisci palmowych. Przyczyng tych mylnych przekonan byfa nie-
znajomos$¢ ornamentyki Tihuanacu. Lecz Kiedy przejrzy sie niezwykle
réznorodne zastosowanie tego zdobniczego motywu, przychodzi sie do
przekonania, ze znak ten zaleznie od swej bogatej w ksztalty postaci
symbolizuje ziemie, niebo lub $wiaty podziemne. Usymbolizowanie wy-
stepuje w bardzo licznych odmianach, bo juz w tych dawnych czasach
poczety sie rozwija¢ nauki wsréd réznych intelektualnych gmin kapta-
néw, ktorzy rozmaicie objasniali zjawiska nieba, ziemi i podziemi. Znak
schodowy stanowi zasadniczy motyw Kkierunku Tihuanacu, spotykamy
atoli ten ornament takze w Ameryce Srodkowej, Meksyku i w ornamen-
tyce prekolumbijskiej Indyan Ameryki potnocnej. Jest to zupetnie zro-
zumiate, bo w dawnych czasach tych odbywaty sie liczne wedréwki ze
stolicy Tihuanacu w réznych kierunkach i przywedrowywaty tez przerézne
szczepy Indyan. Przestrzern dla nich nie byla oczywiscie zadng prze-
szkodg, bo i dzi$ jeszcze indyanscy znachorzy przebiegaja przestrzenie
trzydziestu stopni szerokosci geograficznej.

Wywody swe popart autor doskonatym materyatem ilustracyjnym,
ktéry przynosi istotnie pierwszorzedne dowody bogactwa tej dawnej
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kultury, jak n. p. terakotowa gtowa kaptana z Tihuanacu w tyarze, ozdo-
bionej bogato motywem schodowym. Albo tak interesujacy przykiad, jak
w nowozytnym juz pismie indyanskiem przechowat sie réwniez odpo-
wiednio skrécony motyw schodéw, czego dowodzi ustep z biblii pisanej
ideograficznymi znakami, odpowiednio przez chrzescijanskich misyonarzy
zmodyfikowanymi.

Omawiana”praca stanowi pierwszy tom wydawnictwa, ktére w dru-
gim woluminie zawrze ideografie Tihuanacu, w trzecim za$ omoéwi ideo-
graficzne przedstawienie Bramy Storica w Tihuanacu; mozna sie spo-
dziewaé, ze i nastepne tomy réwnie ciekawy przyniosg materyal, zawsze
majacy pewnag wartos¢, chocbysmy sie moze nie zawsze godzili z po-
gladami autora, przesadzajgcymi niejednokrotnie staro$¢ potudniowo-
amerykanskich zabytkéw

Ksigzka pisana w dwu tekstach, hiszpanskim i niemieckim wywota
niewatpliwie tern wieksze ogolne zainteresowanie na obu kontynentach.
Kto wie jednak, czy znacznie silniejszego zajecia nie wywota praca tegoz
autora z innej dziedziny zapowiedziana, ktérej miatlem sposobnos¢ przed
paru miesigcami przyjrze¢ sie w Berlinie. Moze bedzie to od rzeczy
wspominac¢ o tern w tej recenzyi, ale korzystam ze sposobnosci, by za-
powiedzie¢ wynalazek, mogacy mie¢ dla antropologéw nieposlednie zna-
czenie. Inzynier Posnansky wynalazt mianowicie nowy przyrzad kranio-
metryczny, istotnie niezwykle pomystowy, wysoce praktyczny i tatwy
w uzyciu, nadajacy sie zarazem do sporzadzenia fotografii, pozwalaja-
cych z reprodukcyi dokonywaé réznych waznych antropologicznych po-
miarOéw czaszki. Kto wie z wlasnego doswiadczenia, jak branie dokta-
dnych pomiaréw wymaga wielkiej wprawy i uwagi przy dotad znanych
metodach mierniczych, ten potrafi oceni¢ wartos¢ nowego wynalazku
w dziedzinie kraniometryi.

Berlin. Adam Fischer.

Rose Julien, Die deutschen Volkstrachten zu Beginu des 20. Jahr-
hunderts. Miinchen 1912. S.192 + 250 rycin.

Ksigzka nie ma wprawdzie charakteru $cistego studyum nauko-
wego, pisana wiecej fejletonowo, jak z wyczerpujgcem uwzglednieniem
calego odnosnego materyatu, posiada mimo to znaczng warto$¢ z po-
wodu obfitego nagromadzenia faktow i nieraz wcale umiejetnych wywo-
déw o rozwoju strojow ludowych niemieckich. Autorka omawia cate
Niemcy ogolnie, szczego6towiej rozwija za$ zagadnienie réznicy strojow
niewiescich i meskich, oraz usituje wnikngé w geneze i r6zne odmiany
weselnej korony i czepcow.

Edwin Sidney Hartland, Primitive paternity, the myth oj super-
natural birth in relation to the history oj the Jamily, vol. 1—2. London
1909. S. 225 + 328.

Przedmiotem tego dzieta omowienie pogladéw pierwotnego czto-
wieka na kwestye zaptodnienia piciowego. Na podstawie licznych przy-
ktadéw mozna udowodni¢, ze u ludéw pierwotnych przypisuje sie za-
ptodnienie dziataniu jakich$ mistycznych istot, lub tez spozyciu pewnych
specyalnych owocéw, ryb, owaddéw itd., niejednokrotnie wystarcza za$
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dotkniecie sie lub zapatrzenie sie. Ksigzka Hartlanda zawiera tez bardzo
liczne materyaty ludoznawcze do historyi rodziny.

Otto Rank. Der Mythus von der Geburt des Helden. Leipzig und
Wien 1909. ) )

Dzieto wyszto z psychoanalitycznej szkoty Freuda, ktéra w snach
i marzeniach sennych widzi zrédla przeréznych basni. Rank zbadat tg
metoda basn o bohaterach tego typu, co Sargon, Mojzesz, Edyp, Perse-
usz i inni, a wiec pochodzacych z wybitnego rodu, porzuconych i do-
piero po latach wracajacych do swego pierwotnego stanu i wiadzy. Au-
tor thumaczy geneze tych basni snem dziecinnym o poteznych i znako-
mitych rodzicach. Wywody nie majg zawsze dos$¢ wielkiej sity przeko-
nywujacej, w wielu jednak wypadkach o$wietlajg zagadnienie genezy
basni w sposob zupetnie nowy, a nawet trafny.

Haas A. Pommersche Sagen; Berlin, Friedenau 1912. S. XV + 182.

Autor zebrat 290 podan o upiorach, kartach, wodnikach, nocnych
strzelcach, olbrzymach, zakopanych skarbach, zwierzetach, ro$linach, hi-
storycznych osobach i miejscowosciach. Materyat zebrany przewaznie
samodzielnie i opatrzony licznemi poréwnawczemi uwagami winien wzbu-
dzi¢ zywe zainteresowanie i u polskich etnograféw z powodu wielkiego
pokrewienstwa licznych podaniowych motywdw.

Albrecht Keller. Die Handwerker im Volkshumor. Leipzig 1912.
S. Vil, 187.

Ksigzka zajmuje sie motywem szyderstw i zartow z rzemie$lnikdw
i wykazuje jak od wiekow Srednich lud wySmiewa rézne rzemiosta w pseu-
dokazaniach, anekdotkach, piesniach i przystowiach, i to szczegdlnie
miynarzy, tkaczy, krawcow, ktorzy przedstawieni zwykle jako ztodzieje,
chorze i pyszatki.
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Z zalobnej karty. Sp. Adolf Strzelecki. Rok za rokiem przy-
nosi swe zmiany: bezlitosna $mier¢ porywa jednostki, odrywajac je od
pracy na wieki. Straszliwa jej kosba garnie wszystkich, zabierajac wiel-
kich i matych. Towarzystwo ludoznawcze czuje sie w obowigzku poswie-
ci¢ stow kilka pamieci tych, ktérych losy z jego losami kiedykolwiek
si¢ sprzegly. Obecnie przypada nam ta smutna misya wzgledem czto-
wieka, ktory do historyi Towarzystwa $cisle nalezy: Sp. Adolf Strzelecki
byt w gronie tej nielicznej garstki pierwszych tworcéw Towarzystwa
i odegrat role wybitniejsza. Brat udziat w formowaniu sie pierwszych
idei, byt jednym z towarzyszy sztandaru podniesionego przez $p. A. Kaline.
! jakkolwiek pézniejszy wyjazd do Warszawy zerwat te nici Scistego
zwigzku — i catkowicie poswiecit sie literaturze, to mimo to, zashugi
jego w dziejach ludoznawstwa znajdg choé skromna, ale nalezng sobie
karte.

S. p. Adolf Strzelecki urodzit sie we Lwowie 1869 r. Ukoriczywszy
austryacka szkote wojskowg, miat z poczatku zamiar poswieci¢ sie
karyerze militarnej. Jednakze wkrotce porzuca juz uzyskany stopieh
oficerski i poswieca sie pracy literackiej. Rownoczes$nie bierze udziat
w pracach okoto wystawy krajowej we Lwowie w 1894 r. ') Rok ten
pamietny swem kulturalnem znaczeniem, byt zarazem rokiem narodzin
Towarzystwa ludoznawczego, ktorego wiasciwa formacya nastgpita
w roku nastepnym. W pierwszym gronie cztonkéw czynnych spotykamy
§. p. Strzeleckiego?). Na pierwszem walnem zgromadzeniu Towa-
rzystwa odbytem 9. lutego 1895 r. zostat wybrany zastepcg cztonka
zarzadud). Na pierwszem posiedzeniu zarzadu zostat wybrany sekreta-
rzem Towarzystwad) i bierze odtad pilny udziat w obradach jak i zebra-
niach miesiecznych, ktére w poczatkach organizacyi byly ogniskiem
skupiajagcem ludzi dobrej woli, stuzacych idei ludoznawczej — a dzi$
niestety poszty w zapomnienie. 18. grudnia 1895 wygtasza na takiemze
zebraniu Strzelecki odczyt o Bozem narodzeniuf). Ze obowigzki swe
pojmowat sumiennie, $wiadczy fakt, iz w nastepnym roku na posiedzeniu
zarzadu (1/111896) zostat sekretarzem wybrany przez aklamacyes). Jednakze
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juz dtugo na tem stanowisku nie pozostat; 6. lipca 1896 skiada pisemng
rezygnacye, a sekretarstwo objgt dotychczasowy zastepca $. p. dr. J. K.
Gorzycki ).

Z dziatalnosci pismienniczej podnie$¢ nalezy nader cenng roz-
prawke ,,Ludoznawstwo i zbieranie materyatow“8),2 B4 60~ tyle cenna,
iz byla niejako pierwszym pomnikiem w tym zakresie, pierwszg probg
sformutowania zasad nowych: nie bylo bowiem jeszcze przettuma-
czonej ksigzki Gomma, ktora dzi§ stanowi vademécum ludoznawcy-
Wywotata ona polemike dos¢ zywg z §. p. dr. J. K. Gorzyckim 9) i chocby
z tego wzgledu zastuguje na podniesienie. Oprocz tego spotykamy sie
z nazwiskiem §. p. Strzeleckiego na kartach licznych recenzyi pierwszych
rocznikéw Ludu. Porusza on problemy z zakresu dziejow rodziny pierwot-
nej. Zabiera gtos z powodu pracy w tym zakresie dr. Iwana Frank;
,»Slidy snochoctwa w naszych horach®“. Porusza wiele zagadnien w ,Kwe-
styonaryuszach i poszukiwaniach®, uktada bibliografie biezaca, a w korcu
daje wiekszg catos¢ bibliograficzng za lata 1878—1894 drukowang w Wisle
od r. 1896, w r. 1901 wydana w odbitce. Jest to ostatnie ogniwo w dzia-
falnosci ludoznawczej $. p. Strzeleckiego. Przerzuca sie teraz zupet-
nie na pole literackie. Przenosi sie do Warszawy, gdzie dziata jako
krytyk, essayista i powiesciopisarz. Wybitnie zdolny i wyjgtkowo wyksztat-
cony zdobyt sobie uznanie jako niepospolit y znawca Szekspira i Szopena.
Drukuje prace w Sfinksie, Swiecie i t. d. Zasila dzienniki galicyjskie.
Prébuje swych sit w zakresie belletrystyki, dajac dzieta nowelistyczne
0 wartosci wiecej jak przecietnej (,,Jak we $nie* ,Ego“)- Rozwingt tez
rozlegly dziatalno$¢ jako ttumacz arcydziet obcej literatury, drukowanych
przewaznie w popularnem wydawnictwie Arcta. Przed kilku laty pod-
kopata zdrowie gruzlica. Nieuleczalna choroba staneta na przeszkodzie
intenzywniejszej pracy, zabierajac cztowieka niemal w kwiecie wieku.
S. p. Adolf Strzelecki zmart 8. sierpnia 1911 w Otwocku pod Warszawg
w 42. roku zycia.

«) Zob. spis bibliograficzny r. 1894.

2) Lud I.s. 32 1L p. 7.

3) Lud. 1. s. 29-30.

4) lbidem, s. 30.

5 Obacz streszczenie Lud Il. s. 93—94.
6) Lud. Il. str. 92.

") Lud. Il s. 374—5.

8) Zob. spis 1895 r.

") Ut supra.

Bibliografia.

1894. Katalog wystawy literatury les$nictwa i towiectwa polskiego
urzadzonej przez towarzystwo lesne galicyjskie, Lwdw. 1894. Nakt. Tow
lesn. galicyjskiego.

Poglad na powstanie, rozwdj i dziatalnos¢ Towarzystwn lesnego
galicyjskiego. Lwéw 1894. Nakt. Tow. lesn. galic.
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1895. Ludoznawstwo i zbieranie materyatow ludoznawczych. Lwow.
1895. (Odbitka ze Szkoty). [Rec. Dr. K. J. Gorzycki Lud IlI. str. 175—177.
Odpowiedz Adolfa Strzeleckiego. Ibidem str. 178—180]. — Z dziejow
pierwotnej rodziny (odczyt na mies, zgrom, nauk. Tow. ludozn. 1. maja
1895). Lud 1. s. 33—45, 65—78. i odb.) — Fragment z dziejow ro-
dziny. (artykut z powodu pracy Dr. 1 Franki: ,Slidy snochoctwa
w naszych horach”). Lud L s. 145—157. — f Zegota Pauli 1814—1895.
Lud I. s. 193—196. — Poszukiwania i kwestyonaryusz. Ob. Lud I. s. 29
57—58, 143,188—189, Pecenzye i Sprawozdania. Lud 1 str. 19—22, 52—53'
90—93, 135—138, 182—185, 220—221. Bibliografia za rok 1895. Lud I. str
23—24. Sprawozdanie delegatow na zjazd Towarzystwa pedagogicznego
w Wadowicach. Wesp6t z Michatem Zmigrodzkim Lud 1. s. 189—191.

1896. Wystawa etnograficzna w Pradze. Lud Il. s. 30—38, 146—154.
Recenzye. Lud Il. 88—89, 184—186. — Materyaty do bibliografii etnogra-
ficznej polskiej 1878—1894. Wista 1896—1900 i Odb. 1901. Lwdw.

1898. Szekspir i Bakon (Wiele hatasu o nic) Studyum. Kra-
kow 1898.

1901. Karty z zycia Chopina. Krakow Gebetner i Ska 1901.

1902. W trzechsetng rocznice powstania Hamleta. Stowo, pismo
codzienne Warszawa. 1902. n. 287. Recenzye: w Stowie warszawskiem
i krakowskiem, w Przegladzie powszechnym.

1903. Z zycia Chopina. Szkic z profilu. Warszawa. 1903.

1904. Przektady: Bjérnstjerne-Bjornson (Ponad sity). Gerhard Haupt-
man (Swieto pokoju. Katastrofa rodzinna) [R. Tyg. illustr. 1905. s. 299],
Giovanni Verga (Rycersko$¢ wiesniacza). Studyum: Kobieta na scenie
Szekspira (szkic). Na powodzian. Ksiega zbiorowa prac lit. i art. pod
kier, artyst. St. Graybnera 1904. Warszawa s. 296—301.

1905. Przektady: L. Bauer (Pokonani. Rozmowy dramatyczne). [Rec.
W. Grubinski Ksigzka 1906 s. 320—I.; J. Kotarbinski. Reforma 1906. n. 61.
wiecz.]. Bjornson Bjornstjerne. (Bankructwo). [Rec.: J. tozinski. Dzien
dobry 1906. n. 35; J. Kotarbinski Reforma (Warszawa) 1906. n. 35; K.
Tyg. ill. 1906 str. 72.) Herman Hejermans (Wnetrza — Stuzaca — Mal-
zenstwa; nowele) Kalidasa (Sakuntala); E. G. Noni (Burza w ciemnosci:
Una tempesta nell' ombra) Steenbuch Aksel (Mate dramaty |. Mazurka.
W mrokach. Il. Mito$¢. Kanalia. Po latach.) [Rec. W. Grubinski Ksigzka
1905. str. 500; Kurjer codz. Warsz. 1905 nr. 214. J. Kotarbinski Reforma.
1906. nr. 35. Powies¢. Ego, powies¢ wspoOtczesna. Warszawa 1905.
(Rec. H. Galie. Ksigzka 1905 s. 191. Artur Sliwiniski. Krytyka 1905 I. 1.
str. 147—8. A. Goldberg. Ogniwo tyg. Warsz. 1905. str. 374—5. Tyg. illustr.
1905. str. 50. K. Baranowski Nasz Kraj 1906. t. Il. nr. 3. J. Lorentowicz
Gazeta Polska Warszawa 1905. nr 11. Recenzye:Tygodnik literacko-biblio-
graficzny. Dod. do Gorca porann. i wiecz. 1905. — ,,Szczupak Kotdyczew-
ski“ Stowo (pismo codz.) Warsz. 1905. nr. 280. [R.: Tad. Pini. Pamietnik
literacki R. V. 357—360.] — Heredia Jose Maria (* 1842 ¥ 190 .) Stowo,
pismo codz. 1905. Warszawa nr. 279.

>) Dyskusya na odczycie, sprawozdanie obacz. Lud I. s. 62.
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1906. Jak we $nie... powie$¢. Warszawa 1906. [Rec.: Jan Lorento.
wicz. Nowa Gazeta. 1906. n. 160. Drogoszewski. Ksigzka. 1906. s. 324—b5.
Moraczewski W. Prawda 1906. nr. 31. H. Galie. Tyg. illustr. 1906. str.
744.] — Kilka wnioskéw z ruchu wydawniczego. Kurjer warszawski 1906.
nr. 251, (wieczorny). Recenzye: Stowo (pismo codzienne) Warszawa 1906.
Kobieta w powiesci. Swiat (pismo tyg. illustr/ 1906. n. 33 str. 4—b5.

1908—1909. J. hr. Gobinau. (Odrodzenie. Sceny historyczne —
przektad).

1909. Wydat u Arcta: Wybér poezyi Jana Andrzeja Morsztyna
i Nowg Dejanire J. Stowackiego.

1910. Powie$¢ polska 1908—1909. (Nowo‘ci literackie. Tom 37.
Warszawa 1910).

Dla petnosci niniejszego obrazu nalezatoby wciggna¢ caty szereg
okolicznosciowych artykutow, jednakze ramy kwartalnika nie pozwalajg
podawac catkowitego obrazu dziatalnosci: powyzsze zestawienie miato
da¢ charakterystyke tylko pierwszego sekretarza Towarzystwa ludo-
znawczego.

Czes¢ jego popiotom!

Lwow. K- Sochaniewicz.

t Dr.ZygmuntWinter, ur. wr. 1846; studya uniwersyteckie ukon-
czyt w Pradze w r. 1873, w tym tez roku zostat mianowany suplentem
szkoty realnej w Pardubicach, a w r. 1874 profesorem szkoly realnej
w Rakowniku; w r. 1884 przeniesiony zostat do Pragi do c. k. akademi-
ckiego gimnazyum. Zostat cztonkiem Akademii umiejetnosci w Pradze,
gdzie piastowat urzad sekretarza i krol, czeskiego Towarzystwa Nauko-
wego tamze, a 17. maja 1900 wybrano go cztonkiem korespondentem
Akademii umiejetnosci w Krakowie na wydziale filologicznym. Umart
12. czerwca 1912. Nauka czeska stracita w nim wybitng site. Ogtosit
drukiem: 1) O méStanské svétniei starodavné. Kulturné-histor. studie
1890; 2) Kulturni obraz ceskych mést T. I—II. 1891—1892. Naktadem Mu-
zeum krol, czeskiego; 3) O staroCeske kuchyni 1892; 4) Déjmy koje
w zemfch ceskych od XV—XVII. stoi. |—IV. Svazky 1893; 5) Zivot cir-
kovni v Cechach. Kulturné-histor. obraz XV. a XVI. stoi. Naktadem
Akad. Umiej, w Pradze |—II, 1895—96; 6) Déje vysokych Skol Prazskych
(1409—1622) tamze 1897; 7) O zivoté navyskych Skolach prazskych. Knihy
dwoje. Kultur, obraz z XV. a XVi. véku. Naktadem muzeum krol, czesk.
i Tow. Nauk. 1899. Oprocz tego artykuty historyczne i krytyki w pismach:
Osveta, Historicky Sbhornik, Cesky Lid, Kvéty, Archaeologické Pamatky,
Casopis Musea, Ceska Revue, Programy gymn. i realky w Rakovnice.
Nadto nastepujace powiesci i obrazki nowelistyczne: 1) Pri svazku Ra-
kovnickych Obrazku; 2) Historycké Arabesky; 3) Z maleho Zivota;
4) Prazske Obrazky; 4) Ze stare Prahy; 5) Staroprazske Novelly; 7) Mi-
niatury; tudziez w czasopismach: Ruch, Lumir, Svétozor, Zlata Praha, Kvéty
mladcze, Zenske Listy.

Pierwszy powszechny kongres ras w Londynie w lipcu (26—29)
1911. Na ten zjazd otrzymato Towarzystwo ludoznawcze zaproszenie, je-
dnak z przyczyn od Towarzystwa niezaleznych nie mogto wzig¢ udziatu
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czynnego ani wysta¢ sprawozdawcy. Z Polakéw brat udziat tworca Espe-
ranta, Dr. L. L. Zamenhof. Cel kongresu byt nastepujacy: ,Przedmiotem
obrad miato by¢ omowienie, w Swietle wiedzy i $wiadomosci wspotcze-
snej, stosunkéw ogoélnych miedzy ludami Wschodu i Zachodu, by ich
w zyciu o$mieli¢ miedzy sobg do doktadnego poznania, uczu¢ przyjaciel-
skich i serdecznego wspoétdziatania“ Idea ta stala sie podstawg roz-
ktadu odczytéw na 8 posiedzen. |. Rozwazania zasadnicze. Okreslenie
rasy i narodu. Il. Il Ogolne warunki postepu. lll. Pokojowe stykanie sie
cywilizacyi. IV. Problemy specyalne ekonomii politycznej miedzyrasowe;j.
V. VI. Wspdiczesna $wiadomos$¢ w zakresie znajomosci pytan zwigzanych
z rasg. VII. VIII. Pozytywna zacheta dla nawigzania stosunkéw przyja-
znych miedzyrasowych. Przez postawienie sobie tego rodzaju programu,
zwtaszcza ze weciagnieto do organizacyjnego komitetu cztonkéw kon-
wencyi hagskiej nabrat zjazd charakteru agitacyjnego, nie bedac mimo
to pozbawiony charakteru wybitnie naukowego. Ograniczymy sie wiec
do wymienienia kilku ciekawych wyktadéw zasadniczych pierwszych
dwu posiedzen, jako najwiecej dla nas przedstawiajacych interesu.

Brajendranath Seal, dyrektor ,College du Maharajach de Cooch
Behar* (Indye.) ,Okreslenie znajomos$ci rasy, szczepu i narodu‘; Dr. F.
v. Luschan, profesor antropologii i etnografii na uniwersytecie berlinskim.
Kwestya zycia antropologicznego rasy“; Prof. Alfred Fouillée z Paryza
-Kwestya zycia socyologicznego rasy“. Dr. Giuseppe Sergi, prof. antro-
pologii z Rzymu ,Rdéznice zwyczajow i obyczajow rasowych i ich pozo-
stalo$¢ przy gwattownych przemianach®; Dr. Franz Boas, profesor antro-
pologii z Nowego Jorku ,O niestatosci typu ludzkiego®. Z zakresu wie-
rzen byt jedyny odczyt T. W. Rhys Dawids’a, profesora religii poréwnaw-
czych (Manchester). ,Wplyw skupiajacy i rozdzielajgcy religii®,

K. S.

Od. Redakcyi.

Niniejszy rocznik wychodzi z wielkiem opdZnieniem
i w zmniejszonej objetosci z powodu bardzo trudnych warun-
kéw finansowych Towarzystwa Ludoznawczego, 0 czem wspo-
minaliSmy juz w poprzednim zeszycie. Proszac o usprawiedli-
wienie Sz. Czytelnikbw, zaznaczamy zarazem, ze wynagrodzimy
te strate przy najblizszym tomie ,,Ludu®, ktéry ukaze sie z kon-
cem biezacego roku w znacznie zwigkszonej objetosci i zawiera
tez bedzie dokladne sprawozdanie kasowe z ostatnich lat.

Druk ukonczono 25. pazdziernika 1913 r.
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